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Czlowiek z krwi 1 kosci, ktory rodzi sig, cierpi 1 umiera — przede wszystkim
umiera — ktory je i pije, bawi si¢ 1 $pi, mysli i kocha, czlowiek, ktorego sie
widzi, 1 slyszy, brat, prawdziwy brat. [...] I ten konkretny czlowiek z krwi
1 kosci jest podmiotem i zarazem najwyzszym przedmiotem wszelkiej
filozofii, czy tego chcg czy nie chea niektorzy tak zwani filozofowie.
Miguel de Unamuno!
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1. Wprowadzenie

Celem artykulu jest préba ukazania filozoficznego stanowiska hiszpanskiego
mysliciela przelomu XIX 1 XX wieku, Miguela de Unamuno. Unamuno byl
umyslem niezwykle wszechstronnym, o czym moze $wiadczy¢ nie tylko

" Dorota Leszczyna (ur. 1983) — absolwentka Uniwersytetu Slaskiego, obecnie dok-
torantka w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Wroclawskiego, interesuje si¢ wspolczesng
filozofia hiszpanska (Miguel de Unamuno, Jose Ortega y Gasset, Julian Marias, Xavier
Zubiri, Maria Zambrano, Jose Gaos) 1 szeroko pojeta filozofia zycia (Fryderyk Nietzsche,
Wilhelm Dilthey, Henri Bergson). E-mail: d.leszczyna@wp.pl.

! M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia wsréd ludzi i wsrod narodow, thum.
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jego bogata spuscizna filozoficzno-literacka, lecz tak ze zroznicowane formy
wyrazu, jakimi postugiwal sie w swej tworczosci. Zaslynal przede wszystkim
jako tworca dramatow, powiesci 1 poezji, ktore jednak zawsze zabarwione
byly refleksja o charakterze filozoficznym. Byl réwniez jednym znajbardziej
kontrowersyjnych bohaterow hiszpanskiej kultury XX wicku. Wystarczy
wspomniec, ze rownoczesnie jest okreslany jako: katolik, heretyk, mistyk,
ateista, materialista, egzystencjalista, pragmatysta, a nawet jako faszysta®.
Spotkamy tu zatem niezliczona ilo$¢ sprzecznych interpretacji, co jednak
nie moze nas dziwi¢, gdyz sam Unamuno w wielu momentach pozostaje
nickonsekwentny, a jego rozwazania sg czasem wewngtrznic sprzeczne.
Nalezy tez pamigtac, ze brak systematycznosci 1 sprzecznosé w tworczosci
Unamuno sa ponickad spowodowane ciagla ewolucjajego mysli. Byl on bo-
wiem glgboko przekonany o koniecznosci poszukiwania prawdy. Nie szukal
jednak prawdy martwej, unieruchomionej czy tez, jak sam zwykl mawiac,
zabitej przez rozum, lecz prawdy zywej, wolnej od skostnialych schema-
tow. Wedle Unamuno wszystko, co witalne, jest irracjonalne, a wszystko
co racjonalne, ma charakter antywitalny. Tym samym na gruncie ludzkiej
egzystencji toczy si¢ odwieczna walka przeciwstawnych sil, tj. zycia 1 ro-
zumu oraz wiary 1 rozumu, ktore — cho¢ nawzajem sie wykluczaja — sa dla
siebie nicodzowne. Przez ciagle zmaganie ze soba oraz nicustanna agoni¢
wzajemnie sie konstytuuja’.

Rozum 1 wiara sg przeciwnikami, ktérzy nie mogg si¢ utrzymac jeden
bez drugiego. To co irracjonalne domaga si¢ racjonalizacii, a rozum moze
dokonywa¢ operacji tylko na tym, co irracjonalne. Musza wspieraé si¢
jeden na drugim i laczyé¢ si¢. Lecz laczy¢ si¢ w walce, bowiem walka
jest jednym ze sposobow laczenia®.

Unamuno zywil przekonanie, ze tradycja czysto racjonalistyczna jest w tym
samym stopniu niemozliwa co tradycja czysto religijna.

2 Zob. E. Gorski, Hiszpanska refleksja egzystencialna. Studium filozofii i mysli poli-
tyeznej Miguela de Unamuno, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1979, s. 6.

3 Stowo agonia nie oznacza u Unamuno konania i $mierci, lecz odwoluje si¢ do wal-
ki, zmagania sie, ktore cztowiek toczy w sobie w kazdej chwili zycia. ,,Poprzez agonie
—wedlug P. Raka — czlowiek tworzy samego siebie. Jej brak jest rownoznaczny z unice-
stwieniem”. Zob. P. Rak, Wstep thumacza, [w:] M. de Unamuno, Agonia chrystianizmu,
tham. P. Rak, Kety: Antyk 2002, s. 15-16.

4 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 125-126.
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W kregu moich zainteresowan znajduje si¢ tez relacja 1 stosunek hi-
szpanskiego filozofa do preegzystencjalizmu Kierkegaarda i Schopenhauera
oraz jego filozoficzny wklad w mysl egzystencjalizmu XX wicku. Nalezy
bowiem pamiectaé, ze¢ Unamuno uwazany jest za jednego z twdrcoéw dwu-
dziestowiecznej filozofii o orientacji egzystencjalne;.

W pierwszej czesci artykulu zostanie ukazany kontekst historyczny
powstania tzw. Generacji 98, ktérej Unamuno byl jednym znajbardziej pro-
minentnych przedstawicieli. Ponadto krétko przedstawiony bedzie wydzwigk
1 znaczenie, jakie dla kierunku rozwoju mys$li Unamuno mial doznany przez
niego w 1897 roku gleboki kryzys religijny. W dalszych czgsciach artykutu
zaprezentowane zostanie stanowisko filozoficzne Unamuno.

2. Generacja 98

Przez Generacje¢ 98° nalezy rozumie¢ grupe pisarzy, filozofow, poetow,
ktérych wystapienia 1 tworczos¢ staly si¢ werbalizacja uczué towarzysza-
cych Hiszpanom, zwlaszcza za$ inteligencji, po upadku hiszpanskiego
imperium w wyniku utraty ostatnich kolonii: Kuby, Filipin 1 Puerto Rico.
Konsekwencja tych wydarzen, majacych miejsce w 1898 roku (stad nazwa
tego ugrupowania) byl kryzys spoleczny 1 polityczny, a przede wszystkim
moralny kraju®. Przedstawiciele Generacji 98 podj¢li probe przezwyciezenia
kryzysu, stajac sie jego ofiarami, co znajduje swoje odzwierciedlenie w ich
trosce o dalsze losy ojczyzny oraz we wszechogarniajacym pesymizmie.

Wszyscy przedstawiciele Generacji 98 przyszli na $wiat mied zy rokiem
1864 a 18757. Nalezy rowniez wzia¢ pod uwage, ze ustalenie 1 znalezienie

5 Zob. A. Komorowski, Pokolenie *98. Niektore problemy racjonalizacji kleski, ., Ar-
chiwum Historii Filozofii 1 My$li Spolecznej” 20 (1974), s. 239-250. Por. tez Azorin,
La generacion del 98, Salamanca: Anaya 1961; R. Baroja, Gente del 98, Barcelona:
Editional Juvetud 1969; J. Blanco Amor, La generacion del 98, Buenos Aires 1966;
S.L. Granjel, Panorama de la generacién del 98, Madrid 1959; R. Gullon, Direcciones
del modernismo, Madrid 1963, J. Marias, Miguel de Unamuno, Madrid: Editional Gustavo
Gili 1943; AF. Molina, Le generacion del 98, Barcelona: Editional Labor 1968.

¢ Zob. PJ. Chamizo Dominguez, Ortega y la cultura espanola, Madrid: Cinciel 1985,
s. 32.

7 José Ortega y Gasset jest czesto mylnie zaliczany do Generacji 98. Byl on komen-
tatorem mysli tego ruchu, jednak sam do niego nie nalezal. W 1898 r. mial zaledwie
pietnascie lat, nie mégl wiec mie¢ intelektualnego wplywu na ksztalt i charakter twor-
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cech wspolnych, charakteryzujacych to ugrupowanie, nie jest zadaniem
prostym. Ich tworczos¢ wyrasta z podobnej sytuacji egzystencjalnej, jednak
intelektualne reakcje sa znaczaco rdézne. Wystarczy wspomnie¢ o konflik-
cie 1 polemice dotyczacej samej koncepcji Generacji 98, ). o dyskusjach
migdzy Pio Baroja, Ramiro de Maeztu 1 Pedro Salinasem. Dwaj pierwsi
kwestionuja fakt istnienia Generacji 98. Z kolei Salinas potwierdza 1 afir-
muje jej powstanie, prowadzac drobiazgowe analizy, prezentowane przez
sicbie zarowno na kursach uniwersyteckich, jak 1 w kréotkim artykule, ktory
ukazal si¢ w grudniu 1935 roku w czasopismie , Revista de Occidente™.
Artykul ten ukazal si¢ péznicj w dziele Salinasa Literatura esparnola del
siglo XX°. Krytyka koncepcji Generacji 98 byla rdwniez prezentowana przez
Juana Ramoéna Jiméneza, nastgpnie za$ przez Federico de Onisa, Ricardo
Gullona, Alena W. Philipsa, Yvana Shulmana oraz Jos¢ Carlosa Mainera
1 Germana Gulléna.

Inny hiszpanski filozof, José Ortegay Gasset, choé¢ sam nie nalezal do
Generacji 98, twierdzil, ze mozna wyrdzni¢ w niej dwa pokolenia. Pierwsze
grupuje myslicieli urodzonych do 1864 roku, w tym wlasnie Unamuno.
Drugie miesci myslicieli nieco mlodszych. Z kolei Julian Marias uznaje za
date centralna rok 1871 i wyréznia: Miguela de Unamuno, Angela Ganiveta,
Vale-Inclana, Jacinto Benavente, Carlosa Arnichesa, Vicente Blasco-Ibane-

czosci Generacji 98. To raczej ta formacja odcisnela swe pietno na jego filozofii, czego
przykladem moze by¢ kontynuowana przez niego debata o przyszlosci Hiszpanii i jej
miejscu w $wiecie, jak 1 gleboka troska 1 niepokdj] wywolane wydarzeniami historycz-
nymi oraz kolejnymi klgskami, jakie nawiedzily ten kraj. Nie mozna réwniez zapomniec
o znaczacych roznicach 1 polemice, ktora toczyli ze soba Unamuno oraz Ortega y Gasset,
np. w kwestii europeizacji Hiszpanii, albowiem Unamuno po przejsciu kryzysu religij-
nego, spowodowanego cigzka choroba, a w rezultacie smiercia jednego z jego synow,
poswieca sie calkowicie rozwazaniom nad problematyka $mierci 1 niesmiertelnosci.
Kryzys religijny Unamuno wywoluje réwniez gleboka przemiane w refleksji dotyczacej
spraw spoleczno-politycznych Hiszpanii, 1 tak, zamiast postulowac jej europeizacje,
na co wskazuje m.in. Krzysztof Polit, Unamuno zaczyna mowi¢ o jej afrykanizacji
lub o hispanizacji Europy, co oczywiscie powoduje calkowite rozejscie si¢ drog obu
filozofow. Ortege bowiem bardziej od $mierci interesowalo mocne, pelne barw zycie,
ktorego byl na przestrzeni filozoficznych dziejow najwigkszym afirmatorem. Ponadto
jego (Ortegi) spojrzenie nieustannie kierowalo si¢ ku Europie, jej warto$ciom, zwycza-
jom, obyczajom, a przede wszystkim ku europejskiej filozofii, w niej bowiem upatrywat
ratunku dla swego konajacego intelektualnie i moralnie kraju.

8 P. Salinas, La Generacién del 98, , Revista de Occidente” (grudzien 1935).

® P. Salinas, Literatura espaiiola del siglo XX, Madrid: Alianza Editorial 1972.
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za, Gabriela y Galana, Manuela Moreno, Miguela Palaciosa, Pio Baroja,
Ramiro de Maeztu, Azorina, Manuela Machado 1 Antonia Machado. Wsrod
artystow, ktorzy mieszcza si¢ w ramach Generacji 98, trzeba wymienic
malarzy: Ignacio Zuloaga 1 Ricardo Baroje oraz muzykow: Isaaca Albéniza
1 Enrique Granadosa.

Pomimo wskazanych trudnosci mozna wyrdzni¢ takze pewien zbior
cech wspolnych, charakterystycznych dla Generacji 98. Sa nimi: a) roz-
roznienie na Hiszpani¢ prawdziwa, podupadla i nedzna oraz na Hiszpanig
oficjalna, falszywa 1 pozorna, prezentowana na arenie miedzynarodowe;j'?;
b) troska o jedno$¢ 1 tozsamos¢, ktora stala si¢ poczatkiem debaty o Hiszpanii
1jej miejscu w Europie, kontynuowanej przez kolejne pokolenia; ¢) glebo-
ka milos¢ do Kastylii, opuszczongj 1 tracacej wlasny krajobraz mentalny,
jezyk 1 tradycje". Mysliciele tego pokolenia poswiecali wiele czasu na
studiowanie hiszpanskich romantycznych mitow, legend 1 opowiesci, by
by¢ blizej oraz wzmacniac to, co lokalne 1 regionalne; d) rozbicie 1 tamanie
klasycznych form 1 wzorow literackich oraz zastgpowanie ich nowymi, na
przyklad zamiast klasycznego opowiadania wspolczesna nowela stworzona
przez Unamuno, jak rowniez jego filozoficzne dramaty, powies¢ liryczna
1 impresjonistyczna Azorina, ktdry eksperymentuje w nigj z czasem 1 migj-
scem akcji, a bohater powiesci zyje w réznych epokach, czy tez otwarta
powies¢ prezentowana przez Baroje oraz eksperymentalny teatr 1 powies-
ciopisarstwo Valle-Inclana'?; ¢) odrzucenie estetyki realizmu 1jego drobiaz-
gowego stylu i charakteru'?; f) zwrot ku jezykowi blizszemu zyciu 1 ulicy,
bardziej spontanicznemu oraz korzystajacemu z pojec tradycyjnego jezyka
kastylijskiego; g) wplyw 1 proba zakorzenienia na gruncie hiszpanskim
mysli filozoficznej czolowych dwezesnych przedstawicieli irracjonalizmu
europejskiego, przede wszystkim koncepcji Nietzschego (Unamuno, Azo-
rin, Baroja), Schopenhauera (Unamuno, Baroja) i Kirkegaarda (Unamuno);
h) wszechobecny pesymizm, krytyka racjonalizmu 1 scjentyzmu, zwrot
ku intuicji 1 ,.porzadkowi serca”, kult tego, co indywidualne 1 konkretne,
nieche¢ do abstrakceji 1 racjonalizacji, przekonanie o tworczym charakterze
zycia 1 czlowicka, witalizm 1 woluntaryzm.

10 Azorin, La generacion del 98.

1 J. Blanco Amor, La generacion del 98.

12 R. Gullén, Direcciones del modernismo, Madrid: Greolos 1963.

13 M. Pena, Pintura de paisaje e ideologia: la generacion del 98, Madrid 1983.
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Niektorzy komentatorzy tworczosci Generacji 98, zwlaszcza krytycy,
dostrzegaja dodatkowo, ze czlonkéw tego ugrupowania charakteryzuja nie
tylko wyzej wymienione cechy, lecz takze nadmierny przyrost egotyzmu,
przedwczesne 1 przerysowane uczucie frustracji 1 leku, przesadny zryw
neoromantyczny oraz zwykla imitacja i plagiat dwczesnych tendencji euro-
pejskich. Ten mtelektualny bunt jest jednak przede wszystkim symbolem zalu
1 zawiedzionych nadziei spoleczenstwa, ktore zostalo oszukane podwdjnie,
poniewaz doswiadczylo upadku dwaéch réznych politycznych struktur, tj.
rewolucjiirestauracji. Porazka ta wyzwolita w Hiszpanach poczucie, ze ich
ojczyzna upada 1 moze zosta¢ odbudowana tylko poprzez te formy aktyw-
nosci, ktére beda odmienne od aktywnosci politycznej. Polityka 1 politycy
ostatecznie si¢ skompromitowali, a ich falszywe ideologie upadly, gdyz
pozostawaly bezradne wobec zaistnialej sytuacji 1 problemow. Nie moze
zatem dziwi¢ Igk 1 niepokoj intelektualne; elity, obserwujacej powolna
$mier¢ wlasnego kraju. Nie powinna tez zdumiewac troska o jego przysztosé
1 proba jego europeizacji, ktdra wydaje si¢ jedynym ratunkiem. Jeden z ko-
mentatorow stanu 6wczesnej kultury hiszpanskiej, Pedro Dominguez, pisal:
,.Sytuacja Hiszpanii tamtego okresu byla zla i nickorzystna, 1 musiala zosta¢
przezwycig¢zona, przezwyci¢zenie to moglo by¢ zrealizowane jedynie po-
przez zaszczepienie najej gruncie myslenia europejskiego, dlatego potrzebne
byly elity intelektualne, stojace na czele europeizacji kultury hiszpanskiej™*.
Natomiast Ortega y Gasset zwraca uwage, ze ,,Hiszpania byla problemem,
Europa zas jego rozwiazaniem™, Jednak zaréwno Ortega jak 1 Unamuno
sg przeciwnikami biernego przejmowania europejskich idei. Postuluja
koniecznos¢ | hiszpanskie] interpretacji $wiata. Hiszpania jest europejska
mozliwoscia. Tylko przez nig widziana i zauwazona jest mozliwa™'*.

Nie mozna tez zapomnie¢ o wplywie, jaki na mysl Unamuno wywarl
kryzys religijny, ktorego doswiadezyl on w 1897 roku. Kryzys ten jest
spowodowany ciezka choroba, a nastgpnie smiercia jednego z jego synow,
za ktora zreszta filozof obwinial siebie, widzac w tym kare Boska za utrate
wiary. To wydarzenie doprowadzilo Unamuno na skraj zalamania nerwo-
wego 1 spowodowalo gleboka przemiane w charakterze jego refleksji. Piotr

14 PJ. Chamizo Dominguez, Ortega y la cultura espanola, s. 32 (thum. D.L.).

15J. Ortegay Gasset, Espafia como posibilidad, [w:] Obras Completas, Madrid: Alianza
Editiorial 1946-1983: Revista de Occidente, t. 1, s. 138 (thum. D.L.).
16 Tamze.
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Rak w Przedmowie do Agonii chrystianizmu pisze: ,.sprawy wiary staly sie
jego obsesja”™’. Unamuno chcial obsesyjnie uwierzy¢ w istnienie Boga,
a przez to w nieSmiertelnos¢ ludzkiej duszy. Co do tej kwestii wciaz jednak
tocza si¢ spory 1 dyskusje. Na przyklad Sanchez Barbudo uwaza, ze cala
tworczo$¢ Unamuno od 1897 roku jest werbalizacja poczucia niemoznosci
uwierzenia w Boga, uznajac go jednoczesnie za zdeklarowanego ateiste,
pozorujacego ciagle poszukiwanie utraconej wiary'®. Dodatkowo, wyzna-
nia zawarte w Dzienniku intymnym' ukazuja Unamuno jako czlowieka
wewnetrznie rozdartego, ktorego egzystencja toczy si¢ posrdd nicustannej
walki rozumu z tym, co w swej istocie niezglebialne, czyli z pragnieniem
wiary, ktora jako jedyna wyrywa czlowicka z ram jego doczesnosci 1 moze
go ocali¢ przed unicestwieniem.

Czy pragnienie — pyta Unamuno — wiary nie jest jej poczatkiem? Kto
pragnie wiary 1 o nig prosi czyz juz jej nie posiada, cho¢ jeszeze o tym
nie wie??°

3. Egzystencjalna i witalna filozofia Miguela de Unamuno

Filozofia Miguela de Unamuno jest malo systematyczna, nierzadko
pelna sprzecznosci, u swych podstaw gleboko irracjonalna 1 witalna. Przed-
miot jej zainteresowan stanowi czlowiek, rozumiany nie abstrakcyjnie jako
czlowiek w ogole”, lecz jako czlowick jednostkowy, konkretny, ktorego
ostatecznym 1 nicodwolalnym przeznaczeniem jest Smier¢.

Czlowiek ktory nie pochodzi stad czy stamtad, z tej czy innej epoki,
ktéry nie posiada ani plei, ani ojczyzny, jednym slowem czysta idea,
czyli zaprzeczenie czlowieka?!,

17 P. Rak, Wstep Humacza, [w:] M. de Unamuno, Agonia chrystianizmu, s. 9.

18 Szerzej na temat religijnego kryzysu Unamuno pisze E. Gorski w: Hiszpanska re-
fleksja egzystencjalna..., s. 24-30.

1 M. de Unamuno, Dziennik intymny, tham. P. Rak, Kety: Antyk 2003.

2 Tamze, s. 66.

1 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 5.
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Stanowisko to jest ostra krytyka wszelkich twordw 1 produktow teo-
retycznych, ktore sa wynikiem czystej abstrakcji. Antropologiczna filozo-
fia witalna Unamuno wyrasta z samego zycia i jest obrazem prawdziwej,
konkretnej ludzkiej egzystencji. Punktem wyjscia zas filozofii Unamuno
jest pojecie $wiadomosci: , Swiat stworzony zostal dla $wiadomosci, dla
kazdej swiadomosci ™2 Ta filozofia jawi sie jako akt refleksji indywidualnej
1 subiektywne;j, ktore) przedmiotem jest czlowiek 1 jego egzystencja. Stad
tez wynikaja jego dwa podstawowe obszary inspiracji, tj. odniesienia do
koncepceji Serena Kierkegaarda i1 Artura Schopenhauera.

3.1. Smier¢ i niesmiertelnos¢
— inspiracje religijng koncepcja Kierkegaarda

Kazda refleksja nad ludzkim zyciem poteguje — wedlug Unamuno,
podobnie jak u Kierkegaarda — swiadomos¢ jego tragizmu. Jestesmy
bowiem naznaczeni brakiem, niepelni, jakby niedokonczeni. Bliskie jest
nam ciagle dazenie ku temu, aby wykroczy¢ poza waskie ramy naszej
ne¢dznej egzystencji. Dlatego tez nieodlacznie towarzyszy nam lek przed
$miercia, a w rezultacie pragnienie niesmiertelnosci, ktora databy nam po-
czucie spelnienia. Dzieki temu zrozumiale staje si¢ nasze usilne zabieganie
o stawe 1 prestiz, ktore nie sa niczym innym, jak pozadaniem 1 pedem ku
wiecznosci. Unamuno, czgsciowo odwolujac sie takze do spinozjanskiego
pojecia wysitku?, zaznacza w swej istocie agonistyczne podloze ludzkiej
egzystencji, poniewaz czlowiek jest rozdarty migdzy dwoma przeciwstaw-
nymi dazeniami, tj. dazeniem do bycia soba (serse) 1 dazeniem do bycia
czymsS lub kim§ wigcej niz jest, do nicustannego transcendowania wlasnego
istnienia (ser lo todo).

Pragne by¢ soba, a nie przestajac by¢ soba, by¢ réwniez innymi, pogra-
7y¢ sig w calosé rzeczy widzialnych i niewidzialnych, rozpostrze¢ sie
w nieograniczonos$é przestrzeni i nieskonczonosé czasu?*,

22 Tamze, s. 18.

B Wysilek (conatus) — co podkresla Gorski — ma u Spinozy charakter dazenia kazdej
substancji do nieograniczonego czasowo przetrwania. Zob. E. Gorski, Hiszpanska re-
fleksja egzystencjalna..., s. 33.

2 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 30.
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W innym tekscie pisze, ze ludzkie istnienie charakteryzuje

gwaltowna 1 niezaspokojona cheé bycia wszystkim innym, [...], wla-
danie nad calym Wszech$wiatem, nie pozwalajac jednoczesnie, by
Wszechswiat wladal nad nami 1 nie wehlongl nas, cheé bycia innym nie

przestajac by¢ soba, by¢ nadal soba i réwnoczesnie kims innym?®.

Unamuno, ukazujac te antagonistyczne dazenia ludzkiej egzystenci,
odwoluje si¢ rowniez do mysli podkreslajace) dialektyczne napiecie miedzy
granicg (peras) 1 bezkresem (apeiron); podobnie jak u Platona z dzialania
tego, co ograniczone powstaje byt, tak u Unamuno z pragnienia wytyczenia
sobie granic, jak 1 ich nicustannego przelamywania, wylania si¢ tragiczna
egzystencja konkretnego czlowieka.

Filozofia Unamuno skupiona jest wokol problemu smierci 1 wiecz-
nosci. Nietrudno doszukaé si¢ tutaj nastepnej analogii z pesymistycznym
stanowiskiem Kierkegaarda, dostrzegajacego rozdarcie ludzkiej egzystencji,
swiadomej swej skonczonosci, a jednoczesnie tak rozpaczliwie pragnacej
przetrwania 1 niesmiertelnosci. Czlowiek jest bowiem zwiazkiem dwoch
przeciwstawnych sil, jest plaszczyzna spotkania tego, co w swej istocie
niepelne, niedoskonale 1 skonczone, ale 1 zarazem tego, co nieograniczone
1 wieczne. ,,Czlowiek — pisze Kierkegaard — jest synteza nieskonczonosci
1 skonczonosci, doczesnosei 1 wiecznosci, wolnosci 1 koniecznosci, jednym
stowem synteza™™®. W tym wlasnie przejawia si¢ dw tragiczny wymiar
ludzkiego zycia 1 istnienia, obarczonego ciagla swiadomoscia nieuchron-
nego konca, okrutnego, z gory narzuconego przeznaczenia, ktore tak tatwo
niweczy wszelkie ludzkie plany, uczucia i dazenia, przysypujac je ziemia
1 poddajac nieuchronnemu rozkladowi. Tym, co u Kierkegaarda stanowi
o nicustannym ludzkim cierpieniu, jest relacja cztowicka do bytu wiecznego
1 niezmiennego, czyli Boga. To Bog oraz religia sa przyczyna wszelkich
antynomii, sprzecznosci 1 konfliktoéw na gruncie naszej egzystencji, ponie-
waz one wlasnie otwicraja czlowicka na niesmiertelnos¢ 1 wprowadzaja
w horyzont jego doczesnosci wymiar tego, co wieczne. ,,Gdyby nie bylo nic
wiecznego w cztowieku — powie Kierkegaard — to nie mogl by on rozpaczac,

2 M. de Unamuno, El secreto de la vida, [w:] Ensayos, t. 1, Madrid: Publicaciones de
la Residencia de Estudiantes 1966, s. 844.

26 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie; Choroba na smievé, tham. J. Twaszkiewicz, War-
szawa: PWN 1982, s. 146.
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a gdyby rozpacz mogla pochlonac jego osobowosé, to w ogole nie byloby
rozpaczy ?. Idea bytu nieskonczonego 1 absolutnego uraga i poniza ludzki
rozum, niezdolny do tego, aby ja poja¢ 1 zrozumieé, aby przerzucié most
pomiedzy nieskonczong otchlania, co wzmaga tylko poczucie meczarni
1 bezsilnosci. Z tego powodu wlasnie u Kierkegaarda czlowiek czgsto stara
sig¢ uciec od problemu $mierci 1 nie$miertelnosci. Zatapia si¢ w skonczonym
wymiarze zycia, pragnie o nich zapomnieé, lecz w rezultacie prowadzi
egzystencj¢ nicautentyczna 1 nie w pelni ludzka, gdyz ta wymaga od niego
odwagi, heroizmu i ciaglego zmagania si¢ z wlasnym _ Igkiem 1 drzeniem™.
Staramy si¢ — pisze Unamuno w duchu filozofii Kierkegaarda — uciec od
tego wszystkiego 1 od cienia wiecznosci, zapadajac si¢ 1 pograzajac w kul-
tywowaniu nauki, sztuki czy zycia publicznego. W ten sposob oszukujemy
samych siebie, nie shuchamy samych siebie’™. Kierkegaard stworzyl trojwy-
miarowa typologi¢ ludzkiego zycia, tj. stadium estetyczne, etyczne ireligijne.
Pierwsze ma charakter zabawy 1 gry mozliwosciami. Jest zatopione w tym,
co powierzchowne 1 przemijajace. Ten sposob zycianajblizszy jest artyscie
1 poecie, oni bowiem nie szukaja rzeczywistosci 1 stabilizacji, a jedynie po-
karmu 1 materialu dla wzbogacenia wyobrazni. Drugie stadium Kierkegaard
nazywa etycznym, gdyz w nim czlowiek stara si¢ kroczy¢ po raz obrancj
drodze, ktdra wezesniej uznal za shuszna, oraz czuje si¢ odpowiedzialny za
wlasne czyny 1 decyzje. Ostatnie natomiast stadium religijne zasadniczo
rozni si¢ od pozostalych tym, ze czlowick otwiera swoja egzystencj¢ na
Boga 1 wieczno$¢, chociaz wzmaga to jego rozpacz i meke, poniewaz Bog
zawsze pozostanie dla niego bytem irracjonalnym 1 niczrozumialym.
Stoimy tym samym — zdaniem Kierkegaarda— zawsze przed alternaty-
wa ,albo—albo™. Albo autentyczne istnienie okupione strachem 1 rozpacza,
lecz $mialo zwrocone ku dystynkcji $miertelnosé—wiecznos¢, albo zycie
starajace si¢ by¢ nieswiadome wlasnej skonczonosci, wylaczajace si¢ z
horyzontu mysli problem $mierci. Unamuno z tej perspektywy wybral eg-
zystencj¢ autentyczna. Julifn Marifs pisal: ,,zyt dla sSmierci, zawsze do nigj
powracal, antycypowal ja, trapiony potrzeba przetrwania i niesSmiertelnosci,
nie jako samej nazwy, lecz niesmiertelnosci osoby 1 ciala™. Tym, co wedle

27 Tamze, s. 156.

B M. de Unamuno, Dziennik intymny, s. 63.

¥ ]. Marias, La significacion de Unamuno, . Revista Blanco y Negro”R. XLIX, nr 18-19
(luty 1939), s. 16.
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Unamuno jawi si¢ jako najbardziej przerazajace w momencie smierci nie
jest strach przed potgpieniem czy kara za grzechy, przed tym, ze cos strasz-
nego moze wydarzy¢ si¢ w posmiertnym zyciu, lecz to, ze $mierc stanowi
ostateczny kres 1 unicestwienie. Dlatego tez Unamuno poswiecil wicksza
czes¢ tworczoscl zagadnieniu niesmiertelnosci. Marias w Significacion de
Unamuno podkreslanawet, ze ma ona cechy intelektualnej udreki, a tragizm
jego filozofii polega na glebokim pesymizmie. Wymowne sa tez stowa sa-
mego Unamuno, oddajace wszechogarniajacy lek przed nieuniknionym:

Drzg na my$l o konieczno$ci oderwania sig od ciala, drzg jeszeze bardziej
na mys$l o konieczno$ci oderwania si¢ od wszystkiego, co zmyslowe
1 materialne, od wszelkiej substancji*’.

Jednak najbardziej dobitnie podkreslajace 6w stan stowa znajduja si¢
w jednej ze scen jego dramatu Mgla, gdzie glowny bohater Augusto Pérez
zwraca si¢ do samego autora:

Awige dobrze, moj panie de Unamuno. Ale pan takze umrze, pan takze
obroci si¢ w proch, z ktérego pan powstal. Boég przestanie pana $ni¢!
Umrze pan, tak umrze pan, choéby pan nie cheial umieraé!>!

3.2. Szalony bohater — Don Kichot, a irracjonalny wymiar
rzeczywistosci — mysl Schopenhauerowska
w filozofii Miguela de Unamuno?

Smieré i niesmiertelnosé jako gléwny temat w filozofii Unamuno
determinuja dodatkowo takze 1 inne problemy. Pierwszym znich jest zagad-
nienie bohatera, ktorego egzystencje wyznacza pragnienie stawy 1 prestizu.
Unamuno identyfikuje ,,rzeczonego bohatera™ z postacia Don Kichota,
ktdry jest odbiciem i reprezentacja zycia samego filozofa. Jest on réwniez
archetypem 1 symbolem, ktory ucielesnia narodowego ducha hiszpanskiego.
Mamy tu takze do czynienia z pewna alegoria, ktorej Unamuno uzywa w celu

30 Tamze, s. 17.

31 M. de Unamuno, Mgla, ttum. E. Boye, Warszawa: Ksiazka i Wiedza 1958, s. 214.

31 Zob. Filosofia y Educacion — Cuaderno de Materiales, http://www filosofia.net/ma-
teriales/tem/unamuno.htm. Obszerny fragment dotyczacy postaci Don Kichota znajduje
si¢ takze [w:] M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 320-352.
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zarysowania wlasnej mysli filozoficznej. Unamuno podaza tu za Schopen-
hauerem. Rozréznia dwie warstwy rzeczywistosci. Pierwsza obejmuje swiat
fenomenalny 1jest przedmiotem racjonalnego poznania, druga natomiast jest
rzeczywisto$cia rzeczy samych w sobie (noumendw)1 jest w swej najglebszej
istocie irracjonalna. Don Kichot zas jest symbolem czlowicka szalonego,
kierujacego si¢ sercem 1 intuicja, odzegnujacego si¢ od tego, co racjonalne.
Jawi si¢ on w tej koncepcji jako bohater, ktory uciclesnia czysta irracjonal-
nos¢, przez co noumenalny wymiar rzeczywistosci jest mu blizszy 1 tatwiej
dostepny. Prawdziwa zatem rzeczywisto$¢ jest irracjonalna — im bardziej
irracjonalny jest czlowiek 11m mnigj kieruje sie rozumem, tym latwiej do niej
docieraijapoznaje. Nadnie cztowicka — zdaniem Unamuno — tkwi sila, ktora
za Schopenhauerem uznajemy za bezrozumna 1 irracjonalng wolg wiecznie
glodna 1 nieznajaca ukojenia, ktora gna, aby przetrwac, nie znajac kierunku
ani celu swego dazenia. Nie jest to wola dzialajaca rozumnie 1 celowo, lecz
wola $lepa, bezwzglednie wolna i pozbawiona wszelkich okreslen. Swiat
prawdziwy jest zatem $wiatem wolicjonalno-uczuciowym 1 tylko sercem
oraz wiarg moze by¢ poznany. Czlowick autentycznie szalony, wedlug
Unamuno, nigdy nie watpi, nie ma wyrzutéw sumienia®>. Wyzwolony jest
z ograniczen, jakie niesie ze soba rozum 1 to, co racjonalne. Kieruje si¢ tylko
wiara, wewngtrznym glosem, ktory prowadzi go do swiata prawdziwego, do
$wiata noumenow. Inni ludzie nie slysza tego glosu, jednak nie dlatego, ze go
w sobie nigdy nie mieli, lecz dlatego, ze glos ten zagluszony zostal wymo-
giem logicznego 1 racjonalnego myslenia oraz dzialania, narzucanego nam
przez spoleczenistwo 1 kulturg. Z tego powodu szaleniec — Don Kichot —jest
zawsze samotny, niezrozumiany 1 wysmiewany. Jest obiektem zartow 1 kpin,
a czgsto nawet agresji. ,,W sercu kazdego czlowicka — pisze Schopenhauer
— tkwi dzikie zwierze, ktore czeka tylko na okazje, aby burzy¢ si¢ 1 szale¢,
chcac zadac bol drugiemu 1 zniszczy¢ go™*. Unamuno jest przekonany, ze
edybysmy wszyscy kierowali sie wewnetrznymi przekonaniami 1 glosami,
szalenstwo staloby si¢ czym$ normalnym 1 wspolnotowym, a tym samym
przestaloby by¢ szalenstwem. Jest to utopia 1 w naszym swiecie Don Kichot
na zawsze juz pozostanie bohaterem samotnym. Jego samotnos¢ nie jest

3 Tamze.
3 A. Schopenhauer, W poszukiwaniu madrosci zycia. Parerga i Paralipomena. Drobne
pisma filozoficzne, t. 11, tham. J. Garewicz, Kety: Antyk 2004, s. 200.
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jednak rozpatrywana jako co$ doglgbnie negatywnego, wrecz przeciwnie
— stanowi ona swoistg wartosc.

Ludzie czujq si¢ naprawdg braémi tylko wtedy, gdy slysza si¢ wzajem-
nie w ciszy rzeczy poprzez samotnosé. Tylko samotnosé roztapia gesta
warstwe niesmialtoscei, ktéra izoluje nas od siebie 1 tylko w samotnoscei
odnajduyjemy siebie 1 odnajdujac si¢ znajdujemy w sobie wszystkich
naszych braci w samotnosci. Samotnosé laczy nas tak jak spoleczenistwo
dzieli. I nie potrafimy kochaé, poniewaz nie umiemy by¢ samotni. Nie ma
bardziej prawdziwej rozmowy niz ta, jaka nawigzujemy z sobg samym,
a rozmowe ta mozesz nawiazaé tylko bedac w samotnosci. W samotnosci
1 tylko w samotnosci mozesz poznaé samego siebie, jako blizniego, nie
bedziesz mogl dostrzec w swych bliznich innych jazni. Jesli cheesz
nauczy¢ sie kocha¢ innych, wejdz w samego siebie!**.

4. Bog jako gwarant nieSmiertelnosci duszy

Dla Unamuno wiara w Boga jest uzasadniona i usprawiedliwiona tylko
z punktu widzenia nie$miertelnosci duszy. Zyciowy imperatyw, jakim jest
dazenie 1 ped ku wiecznosci, nakazuje czlowickowi przyjecie wiary w ist-
nienie istoty Boskigj, ktora jego dusze uczynila niesmiertelna. Jezeli zatem
dusza nie jest wieczna, a podlega $mierci 1 unicestwieniu, tak jak ludzkie
cialo, to Bog 1 wiara w jego istnienie jest bezuzyteczna.

Kiedy$ rozmawiajac z pewnym wiesniakiem, zaproponowatem mu hipo-
teze, wedle ktérej istnialby Bég, wladajacy niebem i1 ziemia, Kosmiczna
Swiadomosé, lecz dusza kazdego czlowieka nie musialaby weale by¢
7 tej] racji niesmiertelna w sensie tradycyjnym 1 konkretnym. On za$

odpowiedzial mi ,,A po co taki B6g™¢,

Bog jest czyms w rod zaju naszej projekeji, bedace) wyrazem pragnienia
wyrwania si¢ z ram czasowosci 1 przemijalnosci. Jest swoista antropomor-

fizacja, ktdra jest czlowickowi nicodzowna. To, co najwazniejsze opiera si¢
nauznaniu Boga za Boga ludzkiego, ktory nie poddaje si¢ poznawczej mocy

3% M. de Unamuno, Ensayos, t. 1, s. 694-695. Cyt. za: E. Gorski, Hiszpariska refleksja
egzystencjalna. .., s. 45.
36 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 9.
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rozumu. Ten Bég, bedacy wyrazem pragnienia, pozadania, milosci 1 cier-
pienia, jest projekcja konkretnego czlowieka. Jest on wszechogarniajacym,
totalnym ,.Ja”, jest nieskonczona swiadomoscia, ktéra ogarnia 1 obejmuje
wszystkie inne §wiadomosci. To Bég irracjonalny, ktory jest niedostepny
za pomocg Srodkdw rozumowych:

Do Boga zywego, do Boga czlowieczego nie dochodzi si¢ drogg rozumu,
lecz droga miloscei 1 cierpienia. Rozum odsuwa nas raczej od Niego.
Nie da si¢ najpierw pozna¢ Boga po to, by potem Go pokochaé, zaczaé
trzeba od kochania, pozadania, pragnienia. Wowcezas mozna Go poznad.
Poznanie Boga wywodzi si¢ z milosci ku Niemu 1 malo w nim lub
weale nie ma racjonalnosci. Bog bowiem jest niedefiniowalny. Cheieé
zdefiniowaé Boga, to usilowa¢ ograniczy¢ Go do naszej mysli, to zabié
Go. Kiedy usitujemy Go zdefiniowa¢ wylania sie nico$¢’.

W inngj pracy pisze zas:

Rozumem szukalem Boga racjonalnego, ktéry rozwiewal sie, gdyz byl
czystg 1deg 1 w ten sposob doszedlem do Boga-Nicoscei, do ktorego
prowadzi panteizm, oraz do czystej zjawiskowosci, zrédla poczucia
pustki. I nie odezuwalem Boga zywego, ktéry mieszka w nas, 1 ktory
objawia si¢ nam poprzez akty milosci milosiernej, a nie poprzez prozne
1 bedace wyrazem pychy pojecia. Poki nie przyciagnal on mego serca
i nie wlal w nie leku przed $miercia®.

Unamuno jest w ten sposdb zagorzaltym przeciwnikiem wszelkich racjonal-
nych prob dowodzenia istnienia Boga. Wszystkie one prowadza bowiem
tylko do potwierdzenia istnienia idei Boga, jego pojecia: ,,Tak zwane kla-
syczne dowody na istnienie Boga wszystkie odnosza si¢ do tego Boga-Idei,
do Boga logicznego, Boga przez spotggowanie, 1 z tej racji nie dowodza
niczego, to znaczy nie dowodza niczego ponad istnienie owej idei Boga™”.
Do Boga zywego natomiast prowadzi nas pragnienic nadania sensu naszej
marngej egzystencji, gldd 1 instynkt przetrwania, cheé przerwania ograni-
czajacego tancucha czasu, ktory wigzi nas w naszej doczesnosci. Dlatego
tez niepodobna, aby kto$ nie pragnal wierzy¢ w istnienie Boga. Wiara
w Boga na gruncie koncepcji Unamuno jest tym samym pewnego rodzaju

37 Tamze, s. 208.
38 M. de Unamuno, Dziennik intymny, s. 10.
3 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 177.
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wyposrodkowaniem pomi¢dzy iluzja a nadzieja. Jest wazna 1 niezastapiona
z tego powodu, ze czyni nasze zycie mozliwym do zniesienia. ,,wierzy¢ to
znaczy pragna¢ wierzy¢, a wierzy¢ w Boga to przede wszystkim pragnac,
aby On istnial™®. Unamuno zdaje si¢ jednak nie wierzy¢ w jego istnienie,
co mogloby potwierdzac wskazana wezesniej interpretacje Sancho Barbuda,
ktory uwaza Unamuno za ugruntowanego, cho¢ starajacego sie to ukry¢
ateistg. Wyrazem tego moze by¢ fragment Modlitwy ateisty, gdzie Unamuno
pisze: ,.Ja cierpie Twoim kosztem, Nie istniejacy Boze, lecz gdybys jednak
istnial, woéwczas takze 1 ja istnialbym naprawde™!.

Problem Boga w filozofii Miguela de Unamuno nastrgcza komentato-
rom wielu innych niejasnosci. Moze by¢ interpretowany w dwojaki sposéb.
Bég uznawany jest z jednej strony za co$§ podobnego w swej istocie do
Schopenhauerowskiej irracjonalnej woli, stojace) u podstaw 1 przenikajacej
cala rzeczywisto$¢, z drugiej za$ jest traktowany jako sen i projekcja kon-
kretnego czlowieka®. Dodatkowo w filozofii Unamuno mamy tréjstopniowa
plaszczyzne antropologiczna: cztowieka konkretnego, jednostkowego, ktory
jest podmiotem refleksji filozoficzne) 1 zarazem stanowi jej przedmiot;
czlowicka wyzszego stopnia, czyli bohatera oraz Boga, ktdrego traktujemy
badz jako projekcje ludzkiego pragnienia nieprzemijalnosci, badz tez jako
irracjonalng podstawe, przenikajaca Swiat 1 samego czlowicka.

5. Egzystencja

Za egzystencjalnym charakterem filozofii Unamuno przemawia tez
pojmowanie sposobu istnienia czlowicka w $wiecie. Jest on bytem wrzu-
conym w $wiat, jest jednym z aktorow teatru zycia i jego tragikomicznego
charakteru. Balansuje nieustannie migdzy swiatlem bycia a mrokami nicosci.
Jest niczym innym, jak krétkim impulsem zawieszonym miedzy niebytem
przeszlosci, ktore) juz nie ma, a nicbytem przysziosci, ktorej jeszcze nie
ma. Ponadto wiecznie stawia sobie pytanie, czy jego egzystencja jest czyms

40 Tamze, s. 129.

4 Tamze, s. 136.

4 Unamuno w wielu swych dzietach opisywal Boga jako iluzje czlowieka. Uwazal,
iz czlowiek sam stwarza Boga, by nada¢ sens swej nietrwalej egzystencji. Por. M. de
Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 209-215.
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wigcej niz tylko snem. Wraz z takim ujgciem problemu egzystencji pojawia
si¢ u Unamuno kilka pytan. Pierwsze dotyczy tego, czy egzystencja ludzka
jest prawda, czy fikcja? Drugie kladzie nacisk na to, czy czlowick jest istota
obdarzona wolnoscia, czy tez w pelni zdeterminowana? I jeszcze jedno,
a mianowicie, jakie sa relacje czlowieka wzgledem innych jednostek?
Pytania te wskazuja, ze¢ Unamuno koncentruje si¢ przede wszystkim na
poszukiwaniu migjsca czlowicka w $wiecie, na jego sposobach odnoszenie
sie do swiata.

Czlowiek nie znajduje usprawiedliwienia swoich dzialan wuprzednio
danej mu esencji, ktéra wyznaczala mu cele 1 stawiala wymagania. Jest on
kazdorazowo odpowiedzialny za swoje postepowanie, poniewaz jest bytem,
ktory wciaz sie ,.staje” bytem niegotowym, ktéry musi pracowaé cale zy-
cie nad ostatecznym ksztaltem swojej istoty, ktora wcale nie jest mu dana
a priori®. Mozna zatem, poshugujac sie twierdzeniem egzystencjalistow,
powiedzie¢, ze zadna esencja nie przesadza o charakterze egzystencji, po-
niewaz to wlasnie egzystencja poprzedza wszelka esencje**. Najwazniejsze
jestjednak przekonanie o konkretnym 1 jednostkowym wymiarze ludzkiego
istnienia. Dlatego tez Unamuno pyta ostatecznie: kim jest czlowiek? 1 od-
wolujac sie do stow Obermanna, odpowiada: ,,.Dla wszechswiata niczym,
dla siebie wszystkim™,

# Por. tamze, s. 290-299.

“ Pomiegdzy filozofia egzystencjalng Miguela de Unamuno a egzystencjalizmem
Heideggera, Sartre’a, Jaspersa czy Camusa mozna doszukac si¢ licznych podobienstw,
lecz takze znaczacych roznic. Podobienstwo tez wynika przede wszystkim ze wspdlnych
inspiracji, jakie wymienieni wyzej filozofowie czerpali z mysli Pascala, Kierkegaarda,
Schopenhauera, Nietzschego, Dostojewskiego, Szestowa 1 Bierdiajewa. O bezposrednim
wplywie Unamuno na filozofi¢ Heideggera, Jaspersa czy Sartre’a — jak zauwaza Gorski
— trudno nam dzisiaj méwic, jednak na podstawie zrodet mozemy podejrzewac, ze byt
on niewielki. Wiemy na pewno, ze Unamuno nie znal filozofli Heideggera, podobnie
jak Heidegger w zadnym swym dziele nie odwolyje si¢ do hiszpanskiego mysliciela.
L.Jaspers zas — pisze Gorski — wymienia nazwisko Unamuno tylko raz przy okazji refleksji
na temat $wiatopogladu tragicznego, podobnie Sartre, ktory wspomina Hiszpana tylko
W przypisie pierwszego rozdziatu Critique de la raison dialectique™. Szerzej na temat
inspiracji filozoficznych Unamuno oraz jego zwiazkow z niemieckimi i francuskimi eg-
zystencjalistami pisze E. Gorski, [w:] Hiszpariska refleksja egzystencjalna...,s. 112-157.
Zob. tez F. Meyer, L 'Ontologie de Miguel de Unamuno, Paris 1935.

4 Obermann, [w:] M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 16.
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6. Zycie jest snem i fikcja

Argument snu z cala pewnoscia nie stanow1 novum w dziejach filozofii.
Poshugiwali si¢ juz nim sceptycy, a Kartezjusz stosowal go do uzasadnienia
twierdzen o istnieniu, aby si¢ przekonac, czy przedmioty maja charakter
realny, czy tez sa to jedynie fikcje badz konstrukcje ludzkiego umystu.
Jednak watpienie Kartezjanskie mialo charakter szczegdlny®. Bylo bowiem
wylacznie zabiegiem metodycznym, gdzie watpienie 1 sceptycyzm stanowily
punkt wyjscia, a nie rezultat refleksji. Argument snu (jako jeden z wielu
z argumentow) stuzyl do tego, aby znalez¢ twierdzenie niepowatpiewalne,
bedace fundamentem wszelkiej wiedzy 1 0stoja pewnosci. Fundamentem tym
okazala si¢ $wiadomos$¢ podmiotu, cogito. Tutaj tez Kartezjusz widzial 6w
punkt .archimedesowy””. Postawa Unamuno jest jednak catkowicie odmienna
od stanowiska Kartezjusza. Argument snu nie jest u niego punktem wyjscia.
Nie polega na walce ze sceptycyzmem, lecz stanowi rezultat 1 punkt dojscia
jego refleksji. Ponadto nie uwalnia nas od postawy sceptycznej, wrecz prze-
ciwnie — poteguje ja, likwidujac dogmatyzm oraz naiwny realizm. Czlowiek
— dla Unamuno — ktory nigdy nie watpi w siebie, w swoja egzystencje, nie
zadaje sobie pytania o to, czy jego zycie nie jest tylko snem lub fikcja, nie
moze czuc si¢ prawdziwie wolny. Unamuno rozpatruje ten problem w trzech
odstonach?’. Po pierwsze, jako bycie w postaci fikcji literackich, snionych
przez autora i jego czytelnikow przy kazdym czytaniu dzieta. Po drugie, jako
bycie czlowieka $niacego oraz snionego przez Boga. Po trzecie wreszcie,
jako bycie istoty boskiej, ktorej obiektem snu jest czlowick oraz $wiat, 1 ktdre
istnieja tylko w oparciu o to, ze sa $nione przez Boga.

Przez te plaszczyzny Unamuno wskazuje rdwniez na ngdz¢ 1 marno$é
ludzkiej egzystencji, na jej kruchos¢ 1 stabos¢. Aby uwolni¢ czlowieka od
poczucia zagubienia i znikomosci jego istnienia, proponuje kilka mozliwosci
powiazania czlowicka ze $wiatem 1 zapewnienia mu stabilizacji jego egzy-
stencji. Wszystkie one sa utworzone na wzor Kartezjanski, wedlug formuly
Amo ergo sum®. Wystepuja u Unamuno jako biologiczny 1 fizjologiczny

46 O watpieniu Kartezjusza 1 refleksyjnosci ludzkiej swiadomosci pisze Unamuno
w swym dziele O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 42-43.

47 Zob. Filosofiay Educacién — Cuaderno de Materiales, http://www. filosofia.net/ma-
teriales/tem/unamuno.htm.

4 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 43.
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instynkt przetrwania (np. instynkt przedluzania gatunku). Chodzi tu zatem
o postawe: ,,Kocham wigc jestem™, wyrazajaca mitos¢ skicrowana ku innym
ludziom tworzacym nasz swiat® lub tez postawe: ,,Cierpie wigc jestem™,
bedaca wyrazem pragnienia wiecznosci, gdzie czlowiek szuka w Bogu, a nie
w drugiej osobie gwarancji niesmiertelnosci.

7. Zycie jest teatrem®

Jezeli przyjmiemy, ze ludzka egzystencja jest u Unamuno tylko snem
lub, moéwiac inaczej, ze czlowiek jest obicktem i przedmiotem snu jakiej$
wyzszej istoty, trudno jest ocali¢ twierdzenie o jego wolnosci. Z tego powodu
Unamuno zwraca si¢ w kierunku uznania ludzkiego zycia za reprezentacjg
teatru. Czlowiek jest w teatrze $wiata aktorem. Tu jednak pojawia sie py-
tanie, czy ma on z gdry przeznaczong role do odegrania, czy tez sam jest
tworca swego scenariusza. W koncepcji Unamuno bardziej uwypuklone
zostaje przekonanie o ludzkiej wolnosci czy wrecz o skazaniu cztowieka na
wolnos¢. Przykladem tego jest poczucie nieustannej koniecznosci dokony-
wania wyborow, sposrod réznych mozliwosci oferowanych nam przez swiat
1 zycie. Czlowiek nieuchronnie stawiany jest przed decyzja ,,albo—albo”,
a to sprawia, 1z czuje si¢ zagubiony, nieustannie rozdarty 1 pozostawiony
sam sobie. Nasze zycie nie toczy si¢ w prozni, a decyzje 1 wybory, ktdrych
dokonujemy, maja wplyw na innych ludzi®!. Jestesmy wrzuceni w zycie bez
srodka zaradczego, bez mapy, drogowskazow 1 kompasu, ktére moglyby nam
wskazaé stuszny kierunek naszego zachowania. Zycie jest zatem dla Unamuno
zarOwno przeznaczeniem, jak 1 wolnoscia. Jest przeznaczeniem, ponicwaz.
$wiat, w ktorym zyjemy, nie jest czyms, co mozemy wybrac. Dysponujemy
natomiast pewnym marginesem mozliwosci, ktory moze podlegac realizacji.
Spektrum naszych wybordéw 1 decyzji jest jednak ograniczone przez sytu-
acje zyciowa, rozumiang bardzo szeroko. Zycie w $wiecie abstrakcyjnym,
niezdeterminowanym, jest niemozliwe, a Swiat witalny jest juz zawsze
$wiatem naszego ,tu iteraz”’. Jednoczesnie zycie jest dla Unamuno wyrazem

¥ Tamze.

50 Zob. Filosofia y Educacion — Cuaderno de Materiales, hitp://www filosofia. net/ma-
teriales/tem/unamuno.htm.

51 Por. M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia..., s. 31.
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wolnosci, gdyz przeznaczenie, w horyzoncie ktorego rozgrywa si¢ nasze
zycie, nie determinuje w pelni naszego postgpowania. Musimy nieustannie
dokonywac wyboru, bowiem wybor 1 podejmowanie decyzji sa nieuchronnie
wpisane w nasza egzystencje. Zycie ma charakter przyszlosciowy, jest pro-
jektem wymagajacym od nas nicustannego planowania i realizacji poprzez
dokonywanie wyborow. Ta konieczno$¢ podejmowania decyzji zmusza nas
do bycia odpowiedzialnymi za nasz los 1 los innych ludzi, wsréd ktorych
mimowolnie toczy si¢ nasza egzystencja. U Unamuno stanowi to podkre-
§lenie tragicznego 1 dramatycznego wymiaru ludzkiego zycia.

8. Zakonczenie

Filozofia Unamuno wyrasta z poczucia tragicznosci naszego zycia,
Jjego agonii w etymologicznym rozumieniu. Agonia ta byla udzialem samego
Unamuno jako myslicicla 1 moze wlasnie dlatego, co czgsto mu si¢ zarzuca,
to siebie samego uczynil gldwnym przedmiotem 1 obiektem wlasnej reflek-
sji. Ktos moze powiedziec, ze to oznaka prdéznosci czy tez egocentryzmu.
Nic bardziej mylnego. Unamuno chcial rozwigzac¢ tajemnice egzystencji
prawdziwego 1 konkretnego czlowieka, ktory rodzi sie, cierpi 1 umiera.
Nasza wlasna egzystencja jest za$ nam najblizsza. To zawsze w sobie od-
krywamy jej krucho$¢ 1 tragizm. To przeciez konkretny czlowick wie, ze
musi umrze¢, a jednak mimo wszystko chce zy¢, to jego istnienie toczy sie
posrod przeciwienstw 1 wewngtrznych sprzecznosci, to on trawiony jest
przez gldd niesmiertelnosei 1 to on zmierza ku nicosci. Unamuno piszac
zatem o sobie, pisze o kazdym znas. Czytajac jego dziela, kazdy z nas staje
si¢ jego rozmowcea, uczestnikiem osobliwej rozmowy o pragnieniu zycia
pomimo nieuchronnosci smierci. ,,Filozofia Unamuno — zdaniem Piotra Raka
—nie jest abstrakcyjnym systemem, a on sam nie jest chtodnym analitykiem.
Unamuno nie tyle jest autorem filozofii, co aktorem-bohaterem, prowadza-
cym z czytelnikiem zywy, namigtny dialog o zyciu, rodzaj wspdlnego, jego
1 czytelnika, przezywania zycia — przezywania, czyli opisywania 1 szukania
rozwigzan tych problemow, ktore kazdego czlowicka najbardziej dotycza
1 przenikaja wszystkie jego sfery: nie tylko umysl, ale rowniez uczucia

1 wole. W tym sensie jest to filozofia, ktora staje sie antropologia’™?.

52 P. Rak, Wstep thumacza, [w:] M. de Unamuno, Agonia chrystianizmu, s. 11.
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EXISTENTIAL PHILOSOPHY ACCORDING TO MIGUEL DE UNAMUNO
Summary

The article is an attempt to present the philosophy of Miguel de Unamuno, espe-
cially his conception of human life. The author of the article focuses mainly on
the characteristics and presentation of the attributes of the human existence. The
title of Unamuno’s most famous work, Del Sentimiento Trdgico de la Vida (The
Tragic Sense of Life), refers to the human condition of the desire for immortality
when faced with the certainty of death. According to Unamuno this desire to live
forever 1s an irrational desire, but it is this desire that makes us human. Thus there
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is a conflict between our perpetual desire for immortality and our reason — which
contradicts it; out of this conflict comes the desire to believe in God, which reason
cannot confirm.



