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We wszystkich dziedzinach sztuki odnajdujemy odwotania do Pisma Swietego. Na
przestrzeni ostatnich dwudziestu wiek6w znaki biblijne pojawiatly sie niezliczong
ilos¢ razy - od prostych symboli na $cianach katakumb, poprzez freski w Kaplicy
Sykstynskiej, az po karty literatury. W europejskim kregu kulturowym trudno od-
nalez¢ drugie tak owocnie bijgce zZrédto natchnienia. Zygmunt Kubiak uwaza Pismo
Swiete za dzieto stojace ponad wszystkimi innymi utworami literackimi.

W Biblii [...] pietno ,nadliteracko$ci”, suwerennosci wobec normalnych kryteriow este-
tycznych jest istotniejsze niz w jakichkolwiek innych tekstach. [...] Obiektywnym spraw-
dzianem tej sity moze by¢ oddziatywanie Ksiegi na literature i sztuke ludzkosci, wptyw
tak gleboki i rozlegty, ze nie mozna dla niego znaleZ¢ zadnej analogii w dziejach ludzkiej
kultury. Gdyby nie Biblia nie bytoby katedr gotyckich, nie bytoby najwiekszych dziet
literackich Sredniowiecznej i nowozytnej Europy™.

Wykorzystanie motywo6w biblijnych w literaturze zmieniato sie w zalezno$ci
od epoki, pradow filozoficznych, pogladéw i uksztattowanych wzorcow.

Wielkie postaci biblijne, stanowigce ponadczasowe prawzory ludzkich charakteréw
i loséw, dostarczaly réznym okresom dziejowym tworzywa dla wyartykutowania ich
swoistej, typowej dla danej epoki wizji Swiata?.

Kontynuacje biblijnych zainteresowan, a takze ich poszerzenie i pogtebienie,
mozemy zaobserwowac¢ w kulturze na przetomie XIX i XX wieku, kiedy to w wyniku
ztozonych proceséw spotecznych i psychologicznych zaostrzyt sie kryzys swiatopo-
gladowy i nastapito odwrdcenie systemu wartosci w zyciu cztowieka. W tej sytuacji
Biblia stata sie jednym z trwatych punktéw odniesienia w poszukiwaniu odpowiedzi
na podstawowe pytania dotyczace ludzkiej egzystencji. Wojciech Kaczmarek pisze:
,aby wyrazi¢ «condition» cztowieka XIX wieku, starano sie wtasnie w tej ksiedze
odnaleZ¢ tajemnice ludzkiego losu, tajemnice zycia i Smierci”.

1 7. Kubiak, Poezja Biblii, ,Znak” 1960, nr 68-69, s. 182.
2 M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych, Krakéw 1995, s. 5.

3 W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi. Inspiracje biblijne w dramaturgii Mtodej Pol-
ski, Lublin 1999, s. 7.
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W kolejnych epokach zmieniaty sie poglady dotyczace Biblii, a zwtaszcza na
temat postaci opisanych w Ewangeliach i istoty samego Boga. Wiek XVII za spra-
wa Anglika, barona Edwarda Herberta z Cherbury (1583-1648), przynosi $wiatu
pierwsze promienie deizmu i naturalistycznej koncepcji religii. Jezus coraz czeSciej
zaczyna by¢ postrzegany nie jako Zbawiciel, ale jako osoba historyczna. Ewangelie
poddawane s3 krytyce z punktu widzenia naturalistycznego i mitycznego. Krytyka
naturalistyczna rozpowszechniona w wieku XVIII i XIX wskazywata, iz cuda opisa-
ne na kartach Pisma Swietego byly przejawem zjawisk naturalnych. W tym duchu
wypowiadat sie miedzy innymi Hermann Paulus czy Adolph von Harnack (1851
-1930). Zwolennicy krytyki w duchu mitycznym zaktadali, Ze cuda to fantazje spo-
tecznosci chrzescijaniskiej, ktére w rzeczywistos$ci nie miaty miejsca. Zwolennikiem
tych pogladéw byt niemiecki filozof Hermann Samuel Reimarus (1694-1786),
jego uczen Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), a takze Friedrich Ernst Daniel
Schleiermacher (1768-1834) czy David Friedrich Strauss (1808-1874).

Na przetomie XIX i XX wieku obserwujemy wptyw nowych stanowisk filozoficz-
nych na mys$l swiatowa. William James ksztattowat opinie w kwestii religii, Henri
Bergson stworzyt podwaliny pod irracjonalng teorie poznania, twérczo$¢ Friedricha
Nietzschego i Arthura Schopenhauera stata sie iskra zapalng dla pogladéw epoki.
Cze$¢ idei filozoficznych i spotecznych przejeto z epok wczesniejszych, a zwtaszcza
z romantyzmu. Roman Padot zauwaza, Ze ,programowe nawiazanie do tradycji ro-
mantycznej byto przejawem ukrytych potrzeb, potrzeb pokrewnych romantyzmo-
wi. Ale obok kontynuacji pojawily sie rowniez proby przezwyciezenia tej tradycji”*.
Podobienistwa wynikaty przede wszystkim z analogicznych warunkéw kulturowych
i spoteczno-politycznych. Na plan pierwszy wysuwata sie walka o niepodlegtos¢
i zwigzany z nig postulat odnowy narodowej, reformy kultury i przewarto$ciowa-
nia idei. Modernisci siegali do romantycznego sposobu myslenia, odnajdujac w nim
wiele analogii do sytuacji z przetomu wiekéw. W §wietle ich zainteresowan znalazty
sie postawy prometejskie i mesjanizm, bunt jednostki oraz koncepcje postannictwa
narodowego. Cztowiek konca XIX wieku, podobnie jak romantyk, byt wiecznym
buntownikiem. Jego kontestacyjna postawa wynikata z kryzysu spotecznego, moral-
nego, a takze religijnego. Rozczarowanie rzeczywisto$cig prowadzito do pesymizmu
oraz ucieczki w przeszto$¢ okraszong mitami i legendami. Z drugiej strony taka sy-
tuacja nasuwata mysl o koniecznos$ci rewolucyjnej przebudowy $wiata, a takze od-
nowienia mysli narodowej. ,Przyjmujac romantyczny postulat filozofii narodowej
moderniSci uznali, Ze doktryny polskiego romantyzmu powinny stanowi¢ podstawe
ich wtasnych zatozen”. W kregu zainteresowan znalazla sie miedzy innymi twor-
czo$¢ Augusta Cieszkowskiego, Karola Libelta i Bronistawa Trentowskiego. Oprécz
kwestii narodowych szczegélng popularnoscia zaczeta cieszy¢ sie romantyczna me-
tafizyka i irracjonalizm, traktowane jako epistemologiczne nadzieje po utracie za-
ufania do pozytywistycznego modelu poznania poprzez empirie i indukcje. Chodzito
tu przede wszystkim o pozarozumowe drogi poznania, takie jak intuicja, czucie, wy-
obraznia, zdolnos$ci parapsychiczne. I pod tym wzgledem modernisci znaleZli inspi-
racje w tworczosci wspomnianego juz Libelta.

* R. Padot, Filozofia religii polskiego modernizmu, Krakéw 1982, s. 42.
5 Ibidem, s. 38.
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Modernistyczny antyracjonalizm nawigzywat do jego krytyki ,samowtadztwa rozu-
mu”, podobnie oceniat racjonalizm jako metode oderwang od autentycznego poznania
i dziatania, przeciwstawiat jej jakie$ ,wewnetrzne, bezposrednie pochwycenie prawdy”
i uznat stosowanie pozaracjonalnego poznania za objaw polskiej mysli narodoweje.

Stad pojawito sie nowatorskie rozumienie religii i religijnosci. Religia miata do-
pomdc cztowiekowi w odczuwaniu transcendencji, a co za tym idzie - w pelnym
i harmonijnym rozwoju. Wytwory kultury uwazano za zjawiska szkodliwe, ktére
ttumia i zabijajg w ludziach zdolno$¢ odczuwania pozarozumowego.

Atmosfera nieuchronnej zmiany potaczona z egzystencjalnym lekiem cztowie-
ka wprowadzita do sfery przezy¢ religijnych elementy niepewnosci i zagubienia.
Zagubienie potegowane byto przeswiadczeniem, ze Bog nie tylko nie pomaga czto-
wiekowi, ale zsyta na niego cierpienia. Dlatego w skrajnych przypadkach negowa-
no istnienie Boga lub oddawano sie we wtadze szatana (np. satanizm Stanistawa
Przybyszewskiego). Z drugiej strony pojawity sie tendencje do globalizacji mitow
religijnych. W ten sposéb modernisci prébowali wyrazi¢ uniwersalno$¢ relacji
miedzy cztowiekiem a Stworca. Siegano tez do religii Wschodu. Najczestszym jed-
nak zjawiskiem byto ponowne odczytanie Pisma Swietego - ksiegi ze wszech miar
uniwersalnej.

Korzenie mtodopolskiego dziedzictwa biblijnego wywodz3 sie z romantyzmu
i pozytywizmu. Marian Maciejewski w rozprawie Biblie romantykéw’ pokazu-
je dwa sposoby korzystania z Pisma Swietego przez éwczesnych twércow. Jest
to ,mitologizacja i sakralizacja stworzonego przez poetéw Swiata bohaterow”e.
Epoka pozytywizmu wraz z nowg filozofiag przyniosta inne oczekiwania kulturowe
i spoteczne.

Chodzito tu o skutki pozytywistycznego scjentyzmu, utylitaryzmu i realizmu w dzie-
dzinie wartoSci oraz potocznej percepcji $wiata. Owocem mechanicznego przejecia
pozytywistycznego dziedzictwa byta wiara, ze ostateczna rzeczywistosScia jest sama
powierzchnia zdarzen, ze fakty zachodzgce w $wiecie to wylacznie nieprzezroczyste
ogniwa proceséw przyczynowo-skutkowych, rzeczy zas warte sa o tyle, o ile stuzg za-
spokajaniu bezposrednich potrzeb zycia. Stad sprymitywizowany kult nauki i zniewala-
jaca sita ideologii spotecznych. Stad powodzenie w dzietach literackich fabuty - takiego
jej typu, w ktérym przemijajace i zmienne zjawiska codziennosci przyjmuje sie za osta-
teczny horyzont ludzkiego losu’.

Takiemu pogladowi miato tez stuzy¢ odczytanie Pisma Swietego, nastapita ,de-
sakralizacja Biblii jako Ksiegi Swietej”’°. Jej istnienie w literaturze sprowadzato sie
czesto do roli instrumentalne;j.

¢ K. Libelt, Samowtadztwo rozumu i objawy filozofii chrzescijariskiej, Warszawa 1967,
s. 236.

7 M. Maciejewski, Biblie romantykéw, [w:] Religijny wymiar literatury polskiego romanty-
zmu, red. D. Zmacinska, M. Maciejewski, Lublin 1982, s. 7.

8 Ibidem.
 Ibidem, s. 45.

10 W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., s. 8.
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Biblia funkcjonowata przede wszystkim jako tradycyjny szyfr wobec cenzury. Egzysten-
cjalne cierpienia cztowieka w Biblii, przezywana niewola Izraela, najczesciej wspotgraty
z sytuacja zyciowa bohatera kreowanego przez pozytywistycznych pisarzy'!.

W Mtodej Polsce nastepuje kolejna zmiana w interpretacji Pisma Swietego.
Doniosta role odegraty tu takie zjawiska, jak kryzys dotychczasowych wartosci
pozytywistycznych czy nowe pola poszukiwan wzorcéw wywodzacych sie jeszcze
z tradycji romantycznej. Tomasz Weiss'? odnajduje wspdlng ptaszczyzne dla roman-
tycznego i modernistycznego kryzysu warto$ci. Autor uwaza, zZe:

i tu i tam punktem wyjscia byl kryzys filozofii o charakterze materialistycznym, kry-
zys racjonalizmu, kryzys warto$ci uznanych dotad za punkty state w Zzyciu ludzkim.
Katastrofa systemu filozoficznego uznanego za element staty, ksztattujacy swiadomie
cztowieka, nadajgcy zyciu ludzkiemu sens i tad, ustalajacy prawidtowos¢ ludzkiej egzy-
stencji w $wiecie, ktdrego struktura jest przychylna cztowiekowi, przejrzysta i logiczna
- stanowita pierwszy krok zapowiadajgcy dezintegracje's.

Modernizm wypowiedziat wojne pogladom pozytywistycznym, a zwtaszcza
scjentyzmowi. Podwazano wiare w rozum, w poznanie naukowe. Uwazano je za
niewystarczajace, niemozliwe dla rozwoju cztowieka w jego dziataniu moralnym,
kulturowym i materialnym. ,Pesymizm modernistyczny byt wiec konsekwencja
rozczarowania pozytywizmem i wigzat sie z naturalistycznym fatalizmem, byt spad-
kiem, jaki pozostat dla pokolenia Mtodej Polski”!*.

W momencie przetomu mysli Pismo Swiete staje sie réwniez najbardziej trwa-
tym i podstawowym odniesieniem dla cztowieka. Jest dowodem ciggtosci kulturo-
wej ludzkosci, a takze jej fundamentem etycznym. Biblia zdobywa tez nowe pola
interpretacyjne. Staje sie Zrédtem tematéw religijnych, jak i ich odwréceniem lub
zaprzeczeniem. Maria Jasinska-Wojtkowska uwaza, ze:

prawdziwej eksplozji biblijno$ci w tym okresie towarzyszyto ostabienie lub przerwa-
nie zwigzku z jej macierzystym systemem religijnym, wrecz odreligijnienie, a nierzadko
interpretacja antyreligijna. Stad wtasciwa funkcje inspiracji biblijnej trzeba w kazdym
konkretnym przypadku ustali¢ odrebnie?®.

Odrodzenie sie zainteresowania Biblig w okresie Mtodej Polski taczy sie réw-
niez gteboko z modernizmem katolickim, ktéry wyrést na fali odnowy w édwczes-
nym KosSciele. Modernizm katolicki byt zréznicowanym ruchem umystowym, ktéry
powstat na przetomie XIX i XX wieku we Francji, Anglii, Niemczech i Wtoszech wsréd
duchownych myslicieli katolickich. Zaktadat on odnowienie pogladéw katolickich,
miedzy innymi kwestionowat scholastyczne metody apologetyki. Postulowat refor-
me Ko$ciota katolickiego.

1 Ibidem, s. 21.

12T, Weiss, Romantyczna genealogia polskiego modernizmu. Rekonesans, Warszawa 1974.
13 Ibidem, s. 188.

* Ibidem.

15 M. Jasinska-Wojtkowska, Biblia w literaturze polskiej, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2,
red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, s. 444-445.
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Poprzez wypracowanie zasad harmonijnego wspotistnienia wartosci wiasciwych nowo-
czesnej cywilizacji i historycznemu dziedzictwu chrzescijanstwa, modernizm unaocznit
zasadniczy rozziew, jaki powstatl miedzy stanem nauki europejskiej w dobie przetomu
antypozytywistycznego i teologizmem scholastycznym?c.

Badacze szukali nowego ksztattu $wiadomosci religijnej. Modernizm katolicki
przyczynit sie tez do pewnej uniwersalizacji pogladéw, do stworzenia dialogu mie-
dzy réznymi ptaszczyznami kulturowymi i wyznaniowymi. Tadeusz Lewandowski
uwaza, ze zjawisko to miato szeroki oddzwiek w kregach polskich myslicieli. Autor
pisze, iz:

zainteresowanie ruchem przejawiali twoércy, ktérych biografie w znacznej, jesli nie
w przewazajacej mierze, formowaty strefy pogranicza kulturowego, doswiadczenie zdo-
bywane na styku tradycji wywodzacych sie z réznych kultur narodowych. Osrodkami
tych pogladéw byly pogranicza kulturowe, polsko-niemieckie; polsko-rosyjskie; a tak-
ze polsko-litewskie i polsko-ukrainskie, a zatem przestrzen znacznego zréznicowania
wyznaniowego’.

Sugerowana przez modernistoéw katolickich mozliwo$¢ dialogu pomiedzy
kulturami i wyznaniami wynikata stad, ze zasadnicza role przypisywali oni wybit-
nym, indywidualnym jednostkom ,otwartym na potrzeby swego czasu i rewiduja-
cym oficjalne stanowisko Ko$ciota w podstawowych kwestiach apologetycznych?®.
Za wybitne jednostki i reformatoréw religijnych uwazano Jezusa, Swietego Pawta
i Spinoze.

Modernizm katolicki bardzo powoli przenikat do $wiadomosci polskich my-
$licieli. Byt to proces niejednolity, dotyczacy raczej indywidualnych twércéw niz
catego pokolenia. Jednym z jego zwolennikéw byt Ignacy Radlinski (1843-1920).
Widziat on w modernizmie katolickim poparcie dla wielkich indywidualnosci hi-
storycznych, a takze mozliwo$ci porozumienia sie pomiedzy ré6znymi wyznaniami.
Jego poglady ksztattowaty sie w wyniku inspiracji dorobkiem katolickiego biblisty,
Alfreda Loisy’ego (1857-1940). Swoje rozterki zwigzane z uwiezieniem mysli w do-
tychczasowych doktrynach katolickich Radlinski ujawnit w studium Modernizm, ka-
tolicyzm i wolna wola®. Pisat miedzy innymi, ze

milczenie i trzymanie sie na stronie uczonych katolickich w pewnych kwestiach draz-
liwych wecale sie nie przyczynia do uspokojenia sumien. Niepokoi je niemozebno$¢ po-
godzenia Pisma Swietego jako ksiegi z twierdzeniem teologéw, ze zawiera ona prawde
bezwzgledng i powszechna. Niemozebno$¢ pogodzenia rozwoju historycznego nauki
chrzescijanskiej z twierdzeniem teologéw o jej niezmiennosci [...]. Niepokoi niemozeb-
no$¢ wyszukiwania w ewangeliach tego, co nauka koscielna podaje obecnie o Eucha-
rystii, papiestwie, episkopacie. Te wszystkie niepokoje wzrastajg w miare wzrastania

16 T. Lewandowski, Mtodopolskie spotkania z modernizmem katolickim, [w:] Problematy-
ka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski, red. S. Fita, Lublin 1993, s. 201.

17 Ibidem, s. 204.
18 Ibidem, s. 220.
191, Radlinski, Modernizm, katolicyzm i wolna wola, Warszawa 1912.
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w krajach ucywilizowanych wiedzy tyczacej sie wszechswiata i starozytnos$ci. Postep
w nauce stawia w nowych formutach zagadnienie Boga®’.

Radlinskiego interesowaty kwestie zwigzane z procesem powstawania i roz-
woju religii, a takze z tworzeniem sie mitu. Jego my$li skupiaty sie na religii chrzesci-
janskiej i judaistycznej. Byt zwolennikiem metod historycznych. Jego badania zrédet
judaizmu i chrzescijanistwa poprzedzity gruntowne studia o mechanizmach wierzen
wéréd ludéw pierwotnych.

Dzieje nie znajg religii zupetnie odosobnionej, oryginalnej, oraz nie podlegaja ogoél-
nemu prawu rozwoju przez nauke [...] odkrywanemu. Z tego wyptywa, ze jedna re-
ligia z drugg jest zawsze zwigzana. Wiaze je badZ pochodzenie od starszej niz obie
[...], badZ tez, Ze pdzniejsze w czasie przedstawia dalszy rozwoéj wczesniejszej, tylko
w zmienionych warunkach historycznych i geograficznych, wéréd odmiennych zywio-
16w etnicznych?!.

Podchodzac z historycznym wyczuciem do spraw religii, Radlinski postulowat
traktowanie pism judaizmu i chrze$cijaiistwa jako $wieckich dokumentéw epoki.
Uwazal, Ze chrzescijanstwo jest naturalng, historyczng konsekwencja religii juda-
istycznej. Badat wiec wnikliwie poezje hebrajska oraz pisma hebrajskich prorokéw.
Postaci te uwazat za wybitne osobowosci, ktére ,,odgadiszy potozenie ogoélne na-
rodu, wskazaly mu nowe cele, odstonity przysztos¢ inng niz ta, w ktéra dotychczas
wierzyt’?% Ze szczeg6lng staranno$cia religioznawca odnosit sie do pi$miennictwa
judaistycznego. Tam szukat Zrédet mitu Boga - Jehowy. Ewangelie statly sie dla niego
skarbnicg nauk Chrystusa. Elementy z Jego biografii traktowat jako to historyczne.
,Nauke Jezusa w szerokich jej rozmiarach obja¢ i w cato$¢ uja¢, w logicznym i gene-
tycznym jej rozwoju poniekad odtworzy¢ mozemy”?. Zgodnie z pogladami zachod-
nioeuropejskich myslicieli Radlinski uwazal, ze Pismo Swiete powinno by¢ trakto-
wane jako dokument historyczny i tak wtadnie interpretowane, a takze, ze powinno
by¢ niezalezne od twierdzen o jego nadprzyrodzonym charakterze.

W okresie Mtodej Polski zarysowaly sie wyraznie dwa nurty inspiracji biblij-
nych. Jeden z nich to nurt artystycznych poszukiwan - nowatorski, wyptywajacy
z filozoficznych zatoZen epoki. Drugi byt za$ konserwatywny, zachowawczy, traktu-
jacy Biblie jako religijna podpore dla kazdego cztowieka.

Ten pierwszy spos6b dominowat w literaturze modernistycznej, awangardowej
i artystycznie ambitnej, tworzonej przez najwiekszych pisarzy epoki: Kasprowicza,
Wyspianskiego, Staffa, Roztworowskiego. Drugi spos6b wyraZnie zaznaczat sie
w tekstach podejmujgcych problematyke religijng bardziej tradycyjnie i popularnie,
najczesciej u tworcéw drugorzednych, uprawiajacych literacka ,ilustracje” watkow
biblijnych?.

20 Thidem, s. 18-19.

21, Zurawicka, Twérczos$é naukowa Ignacego Radliriskiego (1843-1920), Wroctaw 1975,
s. 22.

22 Ibidem, s. 25.
# 1. Radlinski, Prorocy hebrajscy wobec krytyki i dziejéow, Warszawa 1902, s. 2.
24 W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., s. 25.
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Dla naszych rozwazan wazniejsza wydaje sie pierwsza forma biblijnych odnie-
sien ze wzgledu na swoja ztozono$¢ i nowatorstwo. Sita ,modernistycznego ducha”
sprawila, ze to Pismo Swiete podporzadkowane zostato epoce, a nie epoka dostoso-
wata sie do Stowa Natchnionego. Wojciech Kaczmarek podkresla, ze

estetyka mtodopolska korzystata [...] z Biblii nie naruszajac swego indywidualnego
charakteru epoki: motywy tragiczne lub witalne, atmosfera oczekiwania na katastrofe,
zawieszenie wyroku Opatrznosci lub stan jakiego§ wyobcowania z rzeczywistosci i tym
podobne sytuacje, kreowane przez modernistéw, byly czesto realizowane za pomoca
motywodw biblijnych. Nastepowato jednak podporzadkowanie Biblii mitologizujacej po-
etyce mtodopolskiej, a nie odwrotnie?.

Na poczatku XX wieku ukazata sie na rynku wydawniczym trylogia powieScio-
wa: Na srebrnym globie (1903), Zwyciezca ( 1910) oraz Stara ziemia (1911). Autorem
cyklu byt Jerzy Zutawski (1874-1915) - pisarz, krytyk literacki, dramatopisarz, ese-
ista, filozof i ttumacz. Wspomniane dzieto byto prekursorskim objawieniem na polu
fantastyki naukowej. W ciekawy spos6b nawigzywato takze do Biblii, wykorzystujac
motywy i inspiracje do zamanifestowania pogladéw epoki. W pierwszej kolejnosci
nalezy wspomnie¢ o $§wiadomym wykorzystaniu postaci Mesjasza - Zbawiciela,
ktérego rozpoznajemy w Marku - bohaterze utworu Zwyciezca. Dzieje jego $mier-
ci poznajemy na podstawie trzech réznych narracji. W powie$ci mozemy odnalez¢
takze takie znane elementy, jak zdrada i pojmanie, sgdzenie oraz meczeniska Smier¢.
Wojciech Gutowski uwaza, ze wykorzystujac w ten spos6b motyw ewangeliczny, do-
konuje sie transpozycji watkéw, tzn.

sktadniki opowies$ci - w tym wypadku - o mece i Smierci Jezusa przenosi sie w ,inng
przestrzen kulturalno-spoteczng” i w ten sposéb odrywa sie sytuacje ewangeliczne od
ustabilizowanego sensu teologicznego powigzanego z konkretnym wydarzeniem, a Pa-
sje traktuje sie jako uniwersalny, archetypiczny wzoér zwyciestwa (lub kleski) misji mi-
tycznego zbawcy?.

We wspomnianej trylogii autor pokazuje mechanizm tworzenia sie nowego
spoteczenstwa, a przede wszystkim powstawania nowej religii. Podkresla przy tym,
ze pojawienie sie kultu religijnego jest nierozerwalnie zwigzane z ewoluowaniem
grupy spotecznej. Swoje poglady na ten temat Zutawski wylozyt juz w roku 1902,
w zbiorze szkicow filozoficznych Prolegomena®”:

Ludzkos¢ sobie pierwej tworzyta dogmaty, nim sie zabrata do systematycznego i nauko-
wego badania zjawisk [...], taka mniej wiecej dowolnie wytworzona zasada, zazwyczaj
béstwo jakie$, wedle potrzeby w dowolnie wyposazone przedmioty i wtadze, staje sie
niejako spichrzem, do ktérego sktada cztowiek wszystkie swe watpliwosci i sadzi, ze je
przez to rozwiagzat®.

25 Tbidem, s. 34.

26 W. Gutowski, Mit - Eros - sacrum. Sytuacje mtodopolskie, Bydgoszcz 1999, s. 160.
27 ], Zutawski, Prolegomena, Lwéw 1902.

28 Ibidem, s. 114.
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Jerzy Zutawski uwaza, ze samga historie ludzko$ci tworza nie masy, ale wybit-
ne jednostki. Taka osobowoScia jest niewatpliwie powiesciowy Marek. W ostatecz-
nym rozrachunku ponosi jednak kleske. Cata trylogia ma wydzwiek pesymistyczny.
Autor dokonuje w niej krytyki systemow spotecznych, nauki i religii. ,Dla ustroju
spotecznego nic zrobi¢ nie mozna. Spoteczenistwo nie jest wytworem rozumnym,
dlatego doskonatym nigdy nie bedzie”?. Pisarz wykorzystat w swoich powiesciach
jezyk biblijny, stosujac $wiadoma stylizacje. Mozemy spotka¢ w nim takie zwro-
ty, jak: ,Opuscit nas”, ,Tak tedy Zwyciezca zebrat byt ucznie swoje podle muréw
miasta”, ,Powiadam wam, ze przyszedt czas, abym was opuscit”*. Eugenia f.och
wiaze ten zabieg z ,tendencjami katastroficznymi potaczonymi z filozofig schopen-
hauerowska”®!. Autorka zwraca rowniez uwage, ze tego rodzaju biblizacja ,okresla
synkretyzm kultur, idei i r6znych wierzen religijnych, odbierajac sitg faktu miejsce
chrzescijanstwu jako religii monopolistyczne;j”2.

W drugiej potowie XIX wieku ukazata sie w Europie ksigzka, ktéra zrewolucjo-
nizowata poglady na sprawy wiary i na osobe Jezusa. Jak twierdza badacze, ,stata
sie jedna z przyczyn laicyzacji mysli europejskiej 2 potowy wieku XIX oraz zjawiska
tzw. modernizmu w kos$ciele”?3. Mowa tu o pracy Ernesta Renana Zycie Jezusa z roku
1863. Byta to pierwsza cze$¢ cyklu Historia poczqtkdéw chrzescijaristwa zakonczone-
go w roku 1882 dzietem Marek Aureliusz. Tekst Renana byt z jednej strony dzietem
pionierskim, a z drugiej kontynuacja tendencji wcze$niejszych, bo jeszcze siedem-
nastowiecznych koncepcji na temat Chrystusa w ujeciu historycznym. Autor odbyt
gruntowne studia poparte wyprawa archeologiczna do Syrii i Palestyny. Podréz
$ladami Chrystusa miata przyblizy¢ Renanowi koloryt lokalny, a takze mentalnos$¢
tamtejszych mieszkancéw. Badacz ,starat sie pogodzi¢ mit i historie, stworzy¢ takie
wizerunki Jezusa i jego przyjaciét, ktére mogtyby by¢ historycznie i psychologicz-
nie prawdopodobne w kontekscie kultury i dziejow Wschodu”3*. Ksigzka wywotata
ogromng fale protestow. Postulowano nawet, aby autora spali¢ na stosie. Poglady
pisarza na sprawy religii oraz na samg posta¢ Chrystusa miaty jednak niewatpliwy
wptyw na uksztattowanie nowego wizerunku tej postaci i jej kreacje w literaturze
modernizmu. W swojej tworczosSci Ernest Renan kierowat sie metoda historyczna,
odcinat sie od wiary w cuda, ale uznawat istnienie Boga idealnego jako bytu nie-
poznawalnego. Uwazal, ze cztowiek realizujacy ideaty prawdy i piekna ,czuje Boga
w sobie i zyje nim”%,

Whbrew temu, co prébowali $wiatu narzuci¢ krytycy, Ernest Renan darzyt po-
sta¢ Jezusa ogromnym szacunkiem. Podkreslat znaczenie Jego osoby dla rozwoju
kultury i uwazat Go za jednostke najwybitniejszg wsréd wszystkich ludzi. Swoimi
badaniami i spostrzezeniami poszerzyt wiec nie tylko nasza wiedze o Synu Bozym,
ale przede wszystkim stworzyt obraz Chrystusa - cztowieka, umieszczonego

29 | 7utawski, Stara ziemia, Krakéw 1959, s. 172.

30 1, Zutawski, Zwyciezca, Krakéw, 1987, s. 315-379.

31 E. Loch, Jerzy Zutawski. Zycie i twérczosé, Lublin 1976, s. 74.
32 Ibidem, s. 75.

3 Ibidem.

3% E. Renan, Zywot Jezusa, £.6dZ 1991, s. 5.

% Ibidem, s. 8.
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w konkretnym czasie historycznym. Réwnie ciekawe byty uwagi Renana dotyczace
religii. Twierdzil, iz ,religia trwaé bedzie wiecznie [...], jest faktem psychicznym, jest
ona wrodzonym cztowiekowi dazeniem do wzniostosci, do piekna, do doskonatosci
moralnej”®. Pisal, Ze sam cztowiek to istota religijna, ktora kieruje sie religijnym
instynktem.

Tworczos¢ Ernesta Renana miata wptyw na poglady Andrzeja Niemojewskiego
- publicysty, pisarza, filozofa, religioznawcy, dziatacza politycznego i o§wiatowego,
stowem cztowieka o nietuzinkowej osobowosci. Eugenia Basara-Lipiec wyraza sie
0 nim, ze

byt wyrazicielem pogladéw pewnej waznej czesci inteligencji polskiej przetomu wiekdw
- bezkompromisowo antyirracjonalistycznej, ateistycznej, wywyzszajacej wolnos¢ my-
$lenia nad wszystkie tradycyjne wartosci [...]. Byt indywidualista i indywidualno$cig®.

Taka postawa polskiego mysliciela mogta mie¢ swoéj poczatek w domu rodzin-
nym. Wychowanie w atmosferze towianczykéw zaowocowato nie tylko odziedzicze-
niem imienia Andrzej, ale przede wszystkim wiarg w nieomylno$¢ swoich sadéw.
Poglady filozoficzne Niemojewskiego wywodzity sie z jego rozlegtych zainteresowan
i gruntownych studiéw. W swoich pismach powotywat sie miedzy innymi na Platona,
Arystotelesa, Sokratesa, Kanta, Schopenhauera, Feuerbacha, Comte’a, Spencera,
Nietzschego. Duza sympatia darzyt niemieckiego filozofa przyrody, Ernesta Haeckla.
Dla naszych rozwazan najbardziej istotne beda poglady Niemojewskiego dotyczace
kwestii religii i religijnos$ci.

Na poczatku XX wieku wyraZnie ro$nie zainteresowanie pisarza tematyka re-
ligijna. Wydaje Legendy (1902), ktérych gtéwnym bohaterem jest Rabbi, utozsa-
miany z postacia Jezusa. Jego dziatalno$¢ polegajaca na gtoszeniu nauki i uzdrawia-
niu oderwana zostaje od rzeczywistos$ci codziennej i przeniesiona w sfere legend.
Niemojewski pokazuje, Ze czyny Rabbiego obrastajg opowiesciami i ginie ich pier-
wotna autentyczno$¢. Eugenia Basara-Lipiec podkresla, Ze pisarz zwraca szczegélng
uwage na nastepujace kwestie:

1 - odmiennie od Zrddet chrzescijanskich szkicuje w szczegétach posta¢ Rabbiego
(Jezusa),

2 - podobnie jak Renan taczy mit i historie, podejmuje prébe wyjasnienia genezy obra-
stania faktéw historycznych otoka tworzacej sie wokét nich legendy,

3 - relacjonuje religie jako fakt kulturowy, produkt zrodzony i zalezny od okreslonych
warunkéw spoteczno-historycznych,

4 - istote powodzenia nowej religii upatruje w gtoszonych zasadach etycznych, opartych
na mitosci blizniego®®.

Niemojewski, podobnie jak Renan, darzy Nauczyciela ogromnym szacunkiem.
Legendy, znéw podobnie jak tekst Zycie Jezusa, wywotaty fale protestéw - autor

miat ktopoty z cenzurg i kolejnymi wydaniami utworu. RGwnoczesnie Niemojewski

ttumaczy kontrowersyjne dzieto Renana z 1863 roku, a kolejne wznowienie tego

36 Ibidem, s. 17.
37 E. Basara-Lipiec, Niepodlegta mysl. Rzecz o Andrzeju Niemojewskim, Rzeszéw 1988, s. 7.
3 Ibidem, s. 97.
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utworu uzupetnia uwagami o Ziemi Swietej, opartymi na wspomnieniach z podrézy.
W nastepnych latach pisarz wydaje kolejne utwory zwigzane z tematyka religijng
(m.in.: Dzieje Krzyza, 1908, Dwa drzewa biblijne, 1908, Bdg Jezus w Swietle badan
cudzych i wtasnych, 1909). Dokonuje réwniez przektadu gtosnej ksiazki Friedricha
Delitzscha Babel und Bibel. Utwdr ten stat sie podstawa nowych pogladéw w dziedzi-
nie religioznawstwa - tzw. panbabilonizmu. Kierunek ten zaktadat, ze Mezopotamia
to kolebka cywilizacjii dorobek kulturowy tej cze$ci Swiata promieniowat na wszyst-
kie ziemie. Mozna tu méwi¢ o wpltywie stanowiska Charlesa Franc¢ois Dupuis.
W Dziejach KrzyZza Andrzej Niemojewski pisze:

Krzyz, na ktérym miat zasnaé¢ Chrystus, zwat sie stupem (stauros): trzeba by napisac
osobne studium o wszystkich ksztattach tego narzedzia meki, od pala babilonskiego,
przez szubienice rzymska, az do tych paldw, na ktére jeszcze Jarema Wisniowiecki ludzi
ynawlekal”s’,

Zetkniecie Niemojewskiego z panbabilonizmem zwrdcito jego uwage na
astralistyke, czyli ,koncepcje uznajaca, ze pierwotna forma religii byty wierzenia
oparte na kulcie ciat niebieskich”*’. W $wietle tych pogladéw, Biblia traktowana
byta jako zbiér mitéw o podtozu astronomicznym, a postaci Boga i Jezusa jako
upersonifikowane obrazy Stonica i Ksiezyca. Duzy wptyw na postawe pisarza mia-
ty tu poglady przedstawicieli tzw. szkoty mitologicznej, np. Brunona Bauera czy
Hugona Wincklera. Wspotczesni badacze odrzucaja astralistyke jako poglad skraj-
nie jednostronny. Twoérczo$¢ Andrzeja Niemojewskiego poszerza jednak nasze
wyobrazenie o tym, jak na przetomie XIX i XX wieku ksztattowat sie obraz Biblii
w literaturze.

Koniec XIX wieku to nie tylko przetom literacki, ale i religijny. Doszto do niego
na skutek kryzysu wielu pogladéw, miat prowadzi¢ do narodzin nowej religii. Stad
tez zerwanie z dotychczasowymi warto$ciami ponadczasowymi, takimi jak wiara
w Boga czy Pismo Swiete. Friedrich Nietzsche oglosit, iz B6g umart. Zgodnie z ta
tezg wszystko nalezato zbudowac¢ od nowa i wszystkiemu nadaé¢ nowy sens. Taka
»pustka religijna” budzita wiele lekéw egzystencjalnych. Misterium Zbawienia cze-
sto zaczeto kojarzy¢ z katastroficznym lekiem opuszczonego cztowieka. Chrystus
Zbawiciel miat by¢ nie tylko znakiem zwyciestwa nad $miercia. Obraz meczenstwa
na krzyzu stawat sie wielokrotnie wyktadnig pogladéw zupeinie przeciwnych - od
krytycznej oceny moralnosci ludzi po pesymistyczng samotnos$¢ Chrystusa umiera-
jacego bezsensowng $miercia. Z drugiej strony przewarto$ciowanie wszelkich idei
to che¢ stworzenia ,nowej biblii” czy odszukania nowych znaczen dla takich poje¢
jak, Chrystus, Duch Swiety, raj, szczeécie itp. Nowa religia $wiata miata sta¢ sie sztu-
ka. Fredrich Hegel napisat o tym zjawisku:

swoje najwyzsze postannictwo speini ona [sztuka - B.M.] dopiero wtedy, gdy znajdzie
sie jednym ze sposobéw u$wiadamiania i wyrazania boskosci, najgtebszych potrzeb
cztowieka, najogoélniejszych prawd ducha. W dzietach sztuki narody wyrazity i utrwa-
lity swoje najgtebsze wewnetrzne poglady i wyobrazenia, sztuka piekna jest tez czesto,

39 A. Niemojewski, O pochodzeniu naszego Boga. Bog czy cztowiek?, Warszawa 1907, s. 66.

0 E, Basara-Lipiec, Niepodlegta mysl..., s. 100.
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a u niektérych narodéw wytacznie, kluczem do zrozumienia tajnikéw madrosci i wie-
rzen religijnych*.

Koniec XIX wieku charakteryzuje sie gwattownymi przemianami $wiatopo-
gladowymi. Impulsem do nowych poszukiwan byt kryzys postulatow epoki wcze-
$niejszej, nazwany przez Tomasza Weissa ,przetomem antypozytywistycznym”*2,
Naukowy optymizm myslicieli pozytywistycznych coraz czesciej jest zastepowany
pesymizmem psychologicznym. Rdwnolegle z pojawiajacym sie kryzysem filozofii
pozytywistycznej rodzi sie rozczarowanie kapitalizmem. Podstawg nowych tenden-
cji tworczych staje sie pesymistyczna filozofia Arthura Schopenhauera, intuicjonizm
Henriego Bergsona, a takze postulaty Friedricha Nietzschego, prace Davida Straussa
i Brunona Bauera. Wyrazicielem pogladéw epoki byt miedzy innymi Stanistaw
Przybyszewski, ktéry w manifes$cie Confiteor (1889) przedstawit opinie dotyczaca
sztuki jako wartos$ci absolutnej, wolnej od jakichkolwiek zadan pozaestetycznych.
Sztuka bowiem

nie podlega warto$ciowaniu moralnemu, stuzy kontemplacji, umyka wiec zdewalu-
owanemu zadaniu, formutowanemu przez spoteczenstwo, aby wszystko stuzyto ja-
kiemus$ praktycznemu pozytkowi. Za pieknem nie kryje sie ani dobro, ani prawda, ani
pozytek®.

Zerwanie z pozytywistycznym racjonalizmem i naukowym optymizmem
otwiera nowe drogi poszukiwan. Samotny, zdezorientowany czlowiek prébuje zna-
leZ¢ kulturowe i $wiatopogladowe punkty odniesienia, ktére pomoga mu na nowo
okresli¢ jego wtasne miejsce w $wiecie. Powraca zainteresowanie Pismem Swietym,
sjako archetypem kulturowym i religijnym”**, Sytuacje i sposdb postepowania bi-
blijnych bohateréw staja sie pretekstem do rozwazan zwigzanych z ambiwalencja
ludzkich postaw. Stad szczegdlne i wcigz powracajgce zainteresowanie takimi oso-
bowo$ciami, jak Salome, Maria Magdalena, Kain, Judasz, czy w szczeg6lnosci Jezus
Chrystus.

Posta¢ Judasza Iskarioty pojawiata sie na kartach literatury czesto juz w pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa. Poszczeg6lne teksty mialy wplyw na ksztattowanie
sie obrazu tej postaci w ciggu stuleci. Pierwszym sygnatem sg niejednorodne redak-
cje czterech Ewangelii. Widoczna jest wyrazna réznica pomiedzy Ewangeliami syn-
optycznymi a tre$cig Ewangelii Janowej, pisanej najp6Zniej, bo okoto roku 90 n.e.
Autor méwi o Judaszu jako o diable i synu zatracenia, przypisuje mu oburzenie
za wylany na stopy Jezusa olejek oraz nazywa go ztodziejem okradajacym trzos
wspolnoty apostolskiej. Kolejnych wzmianek o Iskariocie nalezy szuka¢ w tekstach
apokryficznych, np. w Ewangelii Judasza sprzed 180 roku n.e. Innymi tekstami apo-
kryficznymi zwigzanymi z postacig Judasza sg miedzy innymi: Arabska Ewangelia
Dziecinistwa (okoto Vwieku naszej ery); muzutmanska Ewangelia Barnaby; Ewangelia
Gruzinska, czy Ewangelia Nikodema, a takze Opowiadanie Jézefa z Arymatei; Ksiega

“1 F. Hegel, Wyktady o estetyce, Warszawa 1964, s. 27.
2 T. Weiss, Przetom antypozytywistyczny w Polsce w latach 1880-1890, Krakéw 1966.

“3 Historia literatury polskiej w zarysie, red. M. Stepien, A. Wilkon, t. 2, Warszawa 1987,
s. 11.

* W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., s. 6.
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Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa przez Apostota Barttomieja oraz koptyjskie
Dzieje Andrzeja i Pawta. Z postacia Iskarioty spotykamy sie réwniez w komenta-
rzach Ewangelii Orygenesa (0k.185-254), w tekstach Augustyna Aureliusza (354
-430), a takze w Piesni wielkanocnej z V wieku Seduliusza, w pismach jedenasto-
wiecznego teologa Bernarda z Clairvaux, a takze w utworze hagiograficznym z X
wieku Navigatio s. Brendani i w Ztotej legendzie z XIII wieku autorstwa Jakuba de
Voragine. Obraz potepionego Judasza znajdujemy w Boskiej komedii (1307-1321)
Dantego Alighieri. Utwory rodzime to pietnastowieczny polski apokryf Rozmyslanie
przemyskie, szesnastowieczne Rozmyslania dominikariskie, kazanie pasyjne z roku
1544 Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej, pieéh pasyjna Zottarz Jezuséw, czyli
pietnascie rozmyslan o BoZym umeczeniu autorstwa Wtadystawa z Gielniowa, znana
w XV wieku, pietnastowieczny utwor zwany Pierwszq piesniq Sandomierzanina oraz
poemat satyryczny Sebastiana Fabiana Klonowica (1545-1602) Worek Judaszéw,
czyli zte nabycie majetnosci.

Motyw Judasza Iskarioty taczy sie przede wszystkim z tematyka wielkopost-
ng, a zwlaszcza z misteriami pasyjnymi zapoczatkowanymi w Europie juz w XII
wieku. Do wazniejszych misteriéw europejskich zaliczy¢ mozna pietnastowiecz-
ne dzieto Misterium o Mece Pariskiej czy Pasja z Arras. Na gruncie polskim Judasz
pojawia sie w szesnastowiecznych utworach: Dialog o mece Pana Naszego Jezusa
Chrystusa na Niedziele Palmowq oraz Dialog o zmartwychwstaniu Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, a takze w siedemnastowiecznym tekScie Wactawa Potockiego
Dialog o Zmartwychwstaniu Pariskim i anonimowej Historii Passionis Jesu Christi*
Z tego samego wieku.

Jednoznacznie negatywny wizerunek Judasza Iskarioty zostat przez wieki
ugruntowany przez liczne prace ikonograficzne. Ksigzka Stanistawa Kobielusa
Ikonografia zdrady i Smierci Judasza (2005) to ciekawe studium postaci Iskarioty
przedstawionego w europejskich dzietach plastycznych okresu starozytnosci chrze-
Scijanskiej i sSredniowiecza. Wytwory ikonograficzne stuza jako pretekst do rozwa-
Zan na temat funkcjonowania wizerunku Judasza w kulturze na przestrzeni wiekow,
ewaluacji tegoz wizerunku, a przede wszystkim sktaniaja do refleksji na temat zto-
zonosci stosunkéw chrzescijan i zydow. Jak stwierdza sam autor, ksigzka ta ma by¢
préoba odpowiedzenia na podstawowe pytania:

Czy w sztuce $redniowiecznej $mier¢ Judasza byta tylko fragmentem cyklow ilustruja-
cych meke Chrystusa? Czy byta prezentacja tragicznego losu zdrajcy swego Mistrza? Czy
odzwierciedlata takze nienawis¢ $redniowiecznego spoteczenstwa wobec Zydéw? Czy
$mier¢ Judasza mogta miec jeszcze inng wymowe ? I czego mogta by¢ ilustracja, przed
czym przestrogg?*®

Obraz Rembrandta Hermenszoona van Rijna Judasz zwracajqcy srebrniki z roku
1629 uwazany jest za przelom w ikonograficznej ocenie postaci Iskarioty. Dzieto
»Zapoczatkowato w sztuce tendencje do ukazywania psychicznych cierpien ztoczyn-
cy, widoczng zwtaszcza w sztuce wspoétczesnej”™.

4 S. Windakiewicz, Teatr ludowy w dawnej Polsce, Krakéw 1902.
6 S. Kobielus, Ikonografia zdrady i Smierci Judasza, Zabki 2005, s. 167.
Y7 Encyklopedia katolicka..., s. 209.
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Literatura barokowa traktuje Judasza jeszcze w sposéb tradycyjny. Pewien
przetom w $wiadomoSci twércéw zaobserwowa¢ mozemy dopiero w europejskiej
literaturze os$wieceniowej i romantycznej. Friedrich Gottlieb Klopstock (1724-
1803) przedstawit w swoim poemacie Mesjada (1748-1773) Judasza pragnacego
ujawnienia mesjanskiej potegi Chrystusa - zdrada Mistrza ma by¢ jedynie droga do
pokazania prawdy. Podobna motywacje przedstawia Richard Wagner (1813-1883)
w szkicu dramatycznym z 1848 roku Jezus z Nazaretu. Inng europejska droga inter-
pretacyjna jest obraz Judasza - zydowskiego patrioty zawiedzionego brakiem naro-
dowego zrywu wywotanego przez Chrystusa. Taki motyw spotykamy we fragmencie
eposu Vom evigen Juden (1774) Johanna Wolfganga Goethego oraz w pdZniejszych
dramatach: Jesus der Christ (1865) Alberta Friedricha Dulka (1819-1884) lub Judas
Ischarioth (1901) Carla Sternheima (1878-1942)*. Przedstawienie Iskarioty w lite-
raturze polskiej potowy XIX wieku odnajdujemy miedzy innymi w wierszu Adama
Mickiewicza Medrcy (upersonifikowana zdrada), w utworze Karola Balinskiego
Meczeristwo Zbawiciela z roku 1863 oraz w dramacie Krystyna Ostrowskiego Maria
Magdalena, czyli rozpacz i nadzieja, napisanym poczatkowo po francusku w 1861
roku, a nastepnie przettumaczonym przez autora.

Posta¢ Judasza - grzesznika (rudego zdrajcy z haczykowata broda i sprzedaw-
czyka odzianego w z6tta szate) zakorzeniona gteboko w tradycji, zostaje poddana
cze$ciowej rehabilitacji dopiero w modernizmie, kiedy w kregu zainteresowan zna-
lazty sie kontrowersyjne jednostki.

Do prozy narracyjnej realizujacej na przetomie XIX i XX wieku motyw Judasza
zaliczy¢ mozna nastepujace teksty: Legenda wigilijna (1889) oraz Sprawiedliwie
(1899) Wtadystawa Reymonta; Przeklety (1902) Andrzeja Niemojewskiego;
Zwyciezca (1910) Jerzego Zutawskiego; Maria Magdalena (1912) Gustawa
Danitowskiego; Maria z Magdali (1928) J6zefa Jankowskiego; Nawracanie Judasza
(1916) Stefana Zeromskiego oraz Judaszowa wina (1918) Marii Czeskiej-Maczynskiej.
Utwory nalezace do prozy poetyckiej to: Zywot Zbawiciela Pana Naszego Jezusa
Chrystusa spisany wedle Czterech Ewangelii (1880) Wincentego Popiela; Labirynt
(1903) Natalii Dzierzek; Zgon Judasza (1875) Jozefa Grajnerta; Mistrz z Nazaretu
(1905) Kajetana Wystoucha; Judasz (1907) Wtodzimierza Sulimy Popiela; tekst ano-
nimowy Zdrada z 1925 roku. Dzieta z kregu poezji: Judasz (1901) Jana Kasprowicza;
UkrzyZowanie i Ostatnia Wieczerza Stanistawa Korab Brzozowskiego; Judasz (1901)
Wiadystawa Bukowinskiego; Judasz (1903) Artura Oppmana; Judasz - sonety I, 11
(1902) Kornela Makuszynskiego; Misterium Galilei (1920) Ludwika Hieronima
Morstina; Golgota (1922) Antoniego Waskowskiego; Géra oliwna i Uwielbiam, Panie,
Twe przebite rece Leopolda Staffa. Ostatni rodzaj reprezentuja nastepujace dra-
maty: Judasz i Magdalena, czyli rozpacz i nadzieja (1861) Krystyna Ostrowskiego;
Jeremiasz Prorok (1892) Michata Zmigrodzkiego; Maria z Magdali (1906) Antoniego
Szandlerowskiego; Judasz z Kariothu (1913) Karola Huberta Rostworowskiego oraz
Judasz (1917) Kazimierza Przerwy Tetmajera.

Biblia traktowana jest jako Ksiega Swieta, ale mozna ja odczyta¢ na rézne spo-
soby, zalezne nie tylko od filozofii danej epoki, lecz takze od oczekiwan odbiorcéw.
Dariusz Trze$niowski zauwaza, ze

*8 Por. M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych..., s. 297.
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w wieku XIX zarysowaly sie trzy modele lektury Biblii. Pierwszy - ,ku cztowiekowi”,
gdzie tekst odczytywany byl w sposdb zaproponowany przez niemieckich teologéw
protestanckich (D. F. Strauss, B. Bauer, A. Harnack) i spopularyzowany w dzietach Erne-
sta Renana, zwtaszcza w Zywocie Jezusa. Biblia w takiej perspektywie stawata sie przede
wszystkim dokumentem ludzkim, ktéry nalezy czyta¢ przez pryzmat do$wiadczenia
egzystencjalnego.

Drugi - ,ku Bogu”, gdzie zasadnicza role odgrywat ferment religijny wywotany przez
ruch modernistow katolickich (J.H. Newman, A. Loisy, G. Tyrrel, M. Blondel).

W trzecim - Kku tradycji”, zasadnicza role odegrato przywigzanie do tradycyjnie pojmo-
wanego Kosciota, typowe dla wrazliwosci religijnej polskiego katolicyzmu*.

Przedstawione w niniejszej pracy utwory literatury polskiej przetomu XIX i XX
wieku sa reprezentatywne dla wspomnianych kierunkéw. Podziat proponowany
przez Dariusza Trzes$niowskiego dotyczy jednak samego sposobu prezentacji sytu-
acji biblijnych. Prymarnym celem wyboru Judasza na bohatera wiekszosci tekstow
(bez wzgledu na kierunki interpretacyjne) wydaje sie préba odpowiedzi na pyta-
nia: Kim byt Iskariota jako cztowiek? Dlaczego dopuscit sie zdrady? Jakie byty mo-
tywy jego dziatania? Jak zostat ukarany? Podstawowym problemem pozostaje na-
dal kwestia winy i kary. Postawione pytania nie sg nowatorskie, poniewaz te same
problemy prébowano rozstrzyga¢ juz w wiekach wcze$niejszych. Nowatorstwem
jest z pewnoscig awans Judasza do rangi nie tyle bohatera przekletego, co nie-
szczesliwego, uwiktanego w sie¢ wtasnych stabosci, skonfrontowanego z wielko-
$cig Chrystusa, a jednoczes$nie cztowieka gteboko cierpigcego, nie mogacego unies¢
wtasnego losu. Gto$ne wotanie mtodopolskiego Judasza zamienia sie momentami
w skowyt cztowieka, ktdry nie do korica pojmuje cel wtasnego zycia, nie potrafi roz-
szyfrowac tajemnicy Zbawienia, ktorej stat sie Swiadkiem i uczestnikiem. Bohater
proébuje uciec od egzystencjalnej samotnosci, ale czeSciej spotyka sie z odtragceniem
i niezrozumieniem niz z akceptacjg $wiata. Obraz Judasza w tekstach mtodopol-
skich to po czesci wizerunek stabego i ulegtego cztowieczka, kretacza tasego na pie-
nigdze i zaszczyty, innym razem jest to bezwzgledny, wyzbyty skruputéw mitoman
odznaczajacy sie silng, destrukcyjng osobowoscia, w kolejnych przedstawieniach
bohater staje sie erotyczna bestig, ktéra moze okazac sie takze wcieleniem szatana.
Zakazdym razem w zwierciadle zwanym Judaszem powinni$my dostrzega¢ samych
siebie. Ocena Iskarioty jest jednoczes$nie oceng kazdego z nas. To ludzie przez wieki
tworzyli takiego Judasza i za kazdym razem dorzucali mu bagaz swoich do$wiad-
czen zwigzanych z wtasng podtoscia, matoscia i wszelaka nikczemnoscia. Iskariota
zaczyna petni¢ funkcje terapeutyczne - pokazat dno ludzkiego upadku, aby kazdy
mogt sie pocieszy¢, ze ten obraz nie dotyczy jego samego. Granica Judaszowej pod-
tosci jest z biegiem lat wcigz przesuwana: do obrazu zdrajcy dorzuca sie kolejno
nastepne negatywne cechy - miat by¢ ztodziejem i sprzedawczykiem, niech bedzie
jeszcze intrygantem, kazirodca, mordercg wlasnego ojca, bluznierca i potworem,
a takze krewnym kaptana Kajfasza, szwagrem ztoczyncy Barabasza i kontynuato-
rem grzechu Kaina.

% D. Trze$niowski, Nowoczesne spojrzenie na Biblie, www.kbn.icm.edu.pl/pub./kbn/eu-
reka/0329/13nowoczesne.html [dostep 23.03.2006].
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Judasz przetomu wieké6w coraz czeSciej cierpi - wielowiekowa maska zdrajcy
zaczyna mu cigzy¢ i uwieraé go. Modernisci starali sie pokaza¢ pod ta zastona nie tyl-
ko cztowieka o domniemanych cechach Iskarioty. Waznym problemem stato sie roz-
strzygniecie zagadnien natury egzystencjalnej: Czy sa granice ludzkiego cierpienia?
Co sie stanie, jezeli i te granice sie przekroczy? Czy $mier¢ jest koncem psychicznych
meczarni? Jaki jest udziat wolnej woli cztowieka w Boskich planach? Czy cztowiek
naprawde jest jednostka autonomiczng i czy moze braé petng odpowiedzialnos¢ za
swoje czyny? Przez kogo i dla kogo cierpimy? Jak daleko moze posuna¢ sie czto-
wiek w swojej nikczemno$ci? Ten nurt poszukiwan charakterystyczny jest przede
wszystkim dla utworédw nowatorskich, zaliczonych przez Dariusza Trze$niowskiego
do modelu interpretacyjnego ,ku cztowiekowi”. W pierwszej kolejnosci nalezy tu
wspomnie¢ o tek$cie Andrzeja Niemojewskiego Przeklety (1902). Tragiczny zdraj-
ca zdruzgotany bezmiarem wtasnej nikczemno$ci przekracza granice $mierci, ale
okazuje sie, ze tam czeka go wieksza meka niz w zyciu doczesnym. Nie moze uwol-
nic¢ sie od wspomnien, ktére mecza go niczym senne koszmary. Niemojewski pyta
o sens ludzkiego istnienia i cierpienia, ktére niesie z sobg zycie. Jezeli ludzie nie maja
daru widzenia wszystkiego i rozpoznawania wszystkich znakéw, to jak moga po-
nosi¢ peing odpowiedzialno$¢ za swoje czyny? PoSmiertny los Iskarioty staje sie tu
pretekstem do rozwazan na temat wartos$ci ludzkiej egzystencji, a takze jest swoista
polemika z problematyka zawarta w Piémie Swietym. W ciemnych katakumbach dla
potepienicow spotykamy réwniez bohatera utworu Natalii Dzierzek Labirynt (1903).
Swiadomo$¢ upadku, grzechu oraz poczucie winy zmuszaja wedrowca do przeby-
wania w tej cmentarnej otchtani. Obraz takiego piekta (réwniez dla zdrajcéw) tkwi
w kazdym cztowieku. Utwoér Dzierzek prébuje znalez¢ odpowiedZ na pytanie: Czy
ukarany grzesznik przepetniony jest lekiem przed Boskim ramieniem sprawiedli-
wosci, czy poktada raczej ufno$¢ w Bozym mitosierdziu? Podobna droga poszuki-
wan podazyt takze Jan Kasprowicz ze swoim Judaszem (1902). Hymniczny bohater
staje sie obrazem kleski cztowieczenstwa. Iskariota to wedrowiec po manowcach
zycia taczacy w sobie cate ludzkie zto, tacznie z pietnem Kaina i pierwotnym grze-
chem Adama. Pesymistyczna ocena ludzkiej kondycji wyraza kleske Boskiego planu
Zbawienia.

Smiate oblicze Iskarioty odnajdziemy takze w sonetach Kornela Makuszyn-
skiego. Judasz przestaje by¢ cztowiekiem - jawi sie jako szyderczy szatan, ktéry nie
leka sie stana¢ do otwartej konfrontacji z Bogiem. Ma $wiadomos$¢ wtasnej potwor-
nosci - jest jadowita bestig, ktéra potrafi walczy¢ tylko podstepem, obtudg i nik-
czemno$cia. Pojawia sie problem natury moralnej - w jaki spos6b mozna pokonaé
kogo$, kto upaja sie wtasnym upadkiem i ptawi sie we wtasnym plugastwie? Wydaje
sie, ze Judasz Makuszynskiego jest w stanie przetama¢ wszelkie granice zta. Dla nie-
go takie granice po prostu nie istnieja. Iskariota z dramatu Krystyna Ostrowskiego
Judasz i Magdalena, czyli rozpacz i nadzieja (1861) to réwniez nieprzejednany
grzesznik z kainowym pietnem. Przyczyne wtasnego upadku upatruje w szatanskim
rodowodzie. Z jednej strony Judasz jest sprzedawczykiem, ztoczynca i wyrachowa-
nym zdrajca. Z drugiej pokazany zostat jako konieczne ogniwo w zbawczej Smierci
Chrystusa. Ostrowski prowadzi w swym dramacie wielki dyskurs na temat granic
dobra i zta oraz celowosci Boskiego Planu Zbawienia ludzkosci. Nadzieje na pod-
niesienie z upadku nawet tak marnego cztowieka jak Judasz daje wybitny dramat
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Judasz z Kariothu Karola Huberta Rostworowskiego z roku 1912. Nedzny, staby,
a jednocze$nie prymitywnie przebiegly Iskariota, jest w stanie sprzeda¢ kazdego,
aby tylko zaspokoi¢ swe materialne zachcianki. Ale zgodnie z sugestia dramatopisa-
rza i taki grzesznik ma okazje spotkac sie z Jezusem Zmartwychwstatym. Daje to na-
dzieje kazdemu cztowiekowi — bo w kazdym mozna spotka¢ cho¢ czastke podobne-
go Judasza. Kazimierz Przerwa-Tetmajer w dramacie Judasz (1917) stawia pytanie,
czy grzesznik z Kariotu byt wykonawca swojej wiasnej woli? W dziataniu Iskarioty
dopatruje sie takze ingerencji losu, ktéry kieruje zachowaniem tego cztowieka. Po
raz kolejny w twdrczosci modernistéw powraca wiec kwestia wolnosci jednostki
i jej autonomicznos$ci w podejmowaniu decyzji, a co za tym idzie, odpowiedzialnosci
za czyny.

Walke z archetypowym szatanem nazwang ,nawracaniem Judasza” podejmu-
je Ryszard Nienaski, bohater powiesci Stefana Zeromskiego z roku 1916. Z jednej
strony $wiat szatana to $wiat nedzy spotecznej i nedzy moralnej ludzkosci. Drugi
aspekt walki to zmaganie sie kazdego cztowieka z samym soba - z wiasnymi stabo-
$ciami i egoizmem. Nawracanie Judasza to nawracanie kazdego z nas. Ambiwalencja
ludzkiej natury zostata pokazana w catej jaskrawos$ci w utworach Stanistawa
Korab Brzozowskiego UkrzyZowanie i Ostatnia Wieczerza. W atmosferze obrazo-
burczej $miatosci Judasz - cielesno$¢ przedstawiony jest jako profanator idealnej
duszy. Naturalizm i chué bierze gére nad $wiatem kultury. Pesymistyczna poezja
Brzozowskiego pokazuje pod maska Iskarioty upadek cztowieczenstwa - pierwotne
instynkty i biologizm wygrywaja z subtelnosciami §wiata kultury, religia i moral-
noscia. Réwnie negatywna ocene wystawia ludzko$ci Antoni Waskowski w swoim
utworze Golgota z roku 1922. Pretekstem nie s3 jednak rozwazania natury biolo-
gicznej. Waskowski kresli obraz spotecznej i moralnej deprawacji ludzi. Nie ma juz
dobra i zta. Jest gwatt i morderstwo - liczy sie prawo piesci. W takiej spotecznosci
niezauwazony Syn Bozy umiera gdzie$ cicho w samotno$ci. Nikomu juz nie jest po-
trzebny - ani On, ani jego ofiara nie s3 w stanie wstrzasng¢ umystami mottochu.
Filozoficzne refleksje zwiazane z rzeczywistym sensem aktu Zbawienia pojawiaja
sie w utworach Leopolda Staffa: Gdra oliwna i Uwielbiam Panie, Twe przebite rece.
W tonie Staffowskiej harmonii toczy sie dyskusja na temat samotnosci cztowieka,
a takze samotno$ci Boga w $wiecie. Radosny akt Odkupienia ma tylko pozornie
optymistyczny wydzwiek. Zbawiony cztowiek wciaz zyje w leku przed starotesta-
mentowym Jahwe. Rdwnocze$nie ujawniony zostaje fakt, Ze ludzie sami nie dorosli
do aktu Zbawienia.

Osobng grupe utworéw przetomu XIX i XX wieku stanowia teksty ttumacza-
ce postepek Judasza pobudkami erotycznymi. Mito$¢ do Marii Magdaleny, a czesto
takze rywalizacja na tym polu z Jezusem, to bardzo czesty motyw wykorzystywany
w literaturze Mtodej Polski. Podobng popularnoscia cieszyta sie tematyka zdrady
Z przyczyn ekonomicznych oraz wzgledéw politycznych. W tekstach modernistycz-
nych w pierwszej kolejno$ci nalezy zwrdéci¢ uwage na zagadkowy, a zarazem mo-
delowy tréjkat literacki: Judasz — Maria Magdalena - Chrystus, w powie$ci Gustawa
Danitowskiego z roku 1912 Maria Magdalena. Hedonistka Maria, szukajaca co noc
ekscytujacych wrazen w ramionach kochankéw i kochanek, jest zafascynowana
zar6wno zwierzeca naturag Iskarioty, jak i delikatnym, subtelnym Zbawicielem.
Przy kazdym z nich jest zupetnie inna kobieta. Przebiegty Iskariota prébuje kazda
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sytuacje wykorzysta¢ do wtasnych intereséw. Dramat potegowany erotycznym
napieciem wisi w powietrzu. Iskariota musi zdradzi¢, aby osiggna¢ swoje wyma-
rzone cele. Kobiecy demon o imieniu Sara pojawia sie w utworze Marii Czeskiej-
-Maczynskiej Judaszowa wina z roku 1918. Ta kusicielka i prawdziwa femme fatale
manipuluje stabym i ulegtym Judaszem. To jej zachtanno$¢ i jadowite podszepty do-
prowadzaja do kazni Chrystusa. Zdruzgotany wtasng podtoscia donosiciel popeinia
samobojstwo. W dramacie Antoniego Szandlerowskiego Maria z Magdali (1906) wi-
dzimy zupetnie innego Iskariote - jest to mezczyzna wtadczy, o silnej pozycji eko-
nomicznej i spotecznej. Pojawia sie takze znajomy motyw erotycznego tréjkata - sa
to tym razem skomplikowane relacje pomiedzy Judaszem, Marig Magdaleng oraz
jej bratem Lazarzem, ktérym dziewczyna jest chorobliwie zafascynowana. Cielesny
zwigzek Marii z Iskariota jest przeciwienistwem duchowej tacznosci miedzy dziew-
czyna a bratem. Tq duchowg mitoscig Maria obdarzy takze Jezusa. Zazdrosny Judasz,
zaslepiony pozadaniem, dopusci sie zdrady. Bardzo ciekawg posta¢ kobieca, taczaca
w sobie cechy mtodopolskiej Marii Magdaleny oraz samego Judasza, stworzyt Jerzy
Zutawski w powiesci Zwyciezca z 1910 roku. Ihezal, cérka ksiezycowego kaptana
Malahudy, pod wptywem fizycznego kontaktu z diabolicznym szernem Awijem,
dokonuje zabd6jstwa Marka - Mesjasza. Dziewczyna, kobiece wcielenie Iskarioty,
dopuszcza sie aktu zdrady pod wptywem szatana, ktéry zawtadnat jej ptciowoscia
i uzyskat nad nig kontrole.

Mtodopolski Judasz to bohater daleki od swojego biblijnego pierwowzoru.
W przedstawionych utworach Iskariota staje sie modelowa postaciag do prezenta-
cji rozterek egzystencjalnych epoki. Jest zaréwno potepienicem, nieprzejednanym
grzesznikiem, erotyczna bestig, zabtagkanym w piekle wygnancem i samotnikiem,
jak i osoba o stabym charakterze, wprost wymarzonym obiektem manipulacji.
Tematyka zawarta w tych utworach to takze wysmienita okazja do rozwazan na
temat nowego oblicza Zbawiciela w kulturze, jak réwniez $miaty dyskurs z samym
Bogiem. Modernistyczny Chrystus (czesto w konfrontacji z Judaszem) pokazany jest
jako posta¢ samotna i tragiczna. Podupadty mottoch wcale nie czeka na zbawienie.
Jezus umiera w odosobnieniu - zdradzony nie tylko przez Iskariote, ale takze przez
Apostotéw i rzesze ,wiernych”, niczego nierozumiejacych zjadaczy chleba. Niebo
wydaje sie puste, krzyze odkupienia zmurszate, a $mier¢ Mesjasza czeSciej pojmo-
wana jest jako obraz psychicznych cierpien niz optymistyczna nadzieja na odro-
dzenie. Rado$¢ zycia zastepowana jest rozpacza i zwatpieniem. Wytwory kultury
walcza z instynktem, biologizmem i pierwotnym witalizmem. Coraz gto$niej stycha¢
pytania o sens cierpienia, o realizacje Boskiego planu wobec ludzkosci, a takze o to,
czy istniejg granice etyczne, ktérych cztowiek nie odwazy sie nigdy przekroczy¢?
Tematem naczelnym pozostaje problem wolnosci jednostki i wolnej woli oraz winy
cztowieka i kary za popetione btedy. Najwazniejszym zagadnieniem sg relacje czto-
wieka z Absolutem.

Kolejnag grupe utwordéw stanowia teksty zaliczane do modelu tradycyjnego,
ktoéry ktadl nacisk na religijng wymowe przedstawianych sytuacji. Osiowa postacia
tych dziet byt Iskariota - biblijny grzesznik i potepieniec. Nie tylko wtasne wyrzuty
sumienia stawaty sie sedzig zdradzieckiego czynu. Czesto to uosobiona przyroda
wydawata na zdrajce zastuzony wyrok. Swiat odrzucat go od siebie, a otoczenie tak
dtugo pastwito sie nad sprawcg, az doprowadzato Judasza do autounicestwienia.
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Takiego bohatera kreuje Wiadystaw Bukowinski w utworze Iskariota (1901).
Zdrajca jest jednowymiarowym odzwierciedleniem postaci biblijnej - poniewaz
byt zloczynca, stusznie spotyka go kara. Wyrzuty sumienia doprowadzaja go na
skraj zatamania nerwowego. Cierpienia psychiczne mieszaja sie z bélem fizycznym.
Donosiciela ciggle przes$laduje obraz rozsypanych srebrnikéw, to znowu las krzy-
zy. Nie ma ucieczki od wtasnej nikczemno$ci. Podobng kreacje bohatera spotykamy
w tek$cie Artura Oppmana Judasz z roku 1903. I tu Iskariota ucieka przed przesla-
dujacymi go obrazami krzyza, ale takiego grzesznika nie chce przyja¢ ani ziemia, ani
otchtan. Jest to wyraZne i jednoznaczne ostrzezenie dla tych, ktérzy prébowaliby
zbtadzi¢. Podobny obraz mozemy zaobserwowac w utworze J6zefa Grajnerta Zgon
Judasza z 1875 roku, a takze w utworze Judasz (1907) Wtodzimierza Sulimy Popiela.
Turpistyczne opisy meczarni Iskarioty stajg sie jednoznacznym antydrogowskazem
dla btadzacych niedowiarkéw. Réwnie jednoznaczng wymowe ma na wskros reli-
gijny poemat Ludwika Hieronima Morstina Misterium Galilei z roku 1920. Tragizm
Judasza-zdrajcy spotegowany jest tym, ze Jezus zachowuje sie wobec niego bar-
dziej jak karzacy Bég Jahwe nizZ nowotestamentowy mitosierny Zbawiciel. Obraz
Bozego mitosierdzia w zderzeniu z czynem zdrajcy spotykamy natomiast w tekscie
Kajetana Wystoucha Mistrz z Nazaretu (1905). Bezgraniczna mito$¢ Chrystusa dla
wszystkich, nawet najbardziej grzesznych ludzi staje sie motywem przewodnim
utworu. Problemem jest to, Ze sami ludzie czesto te mitos¢ odtracaja. Judasz takze
zlekcewazyt Chrystusa i dopiero pdzniej zdat sobie z tego sprawe. Zamiast wyznania
grzechow zdecydowat sie jednak na samobo6jcza Smier¢.

Osoba Iskarioty staje sie takze pretekstem do komentarzy natury spoteczno-
-politycznej. Posta¢ zdrajcy jest wspaniatg okazja do dyskredytowania politycz-
nych przeciwnikéw lub religijnych oponentéw. Doklejenie komus ,geby” Judasza
okazuje sie Swietnym chwytem propagandowym. Z tym prostym, socjotechnicz-
nym zabiegiem mamy do czynienia miedzy innymi w tek$cie Wincentego Popiela
Zywot Zbawiciela Swiata Pana Naszego Jezusa Chrystusa spisany wedle Czterech
Ewangelistéw z roku 1880. W oczach autora Iskariotg jest kazdy przedstawiciel nauk
pozytywistycznych. Spér Kosciota tradycyjnego z postepowcami przyréwnany jest
do zdrady Judasza wobec Chrystusa. Takie argumenty, cho¢ nie maja wiele wspdlne-
go z logika, posiadaja ogromna site. Podobny zabieg perswazyjny spotykamy w ano-
nimowym utworze Zdrada zroku 1925. Nazywanie najmniejszego wykroczenia braci
zakonnej Judaszowa zdrada bardziej przypomina jezuicka bezwzglednos$¢ niz chrze-
Scijanskie mitosierdzie. Polityczne echa wspétczesnosci w kontekscie osoby biblij-
nego Iskarioty dostrzec mozna takze w dramacie Karola Huberta Rostworowskiego
Judasz z Kariothu z 1912 roku. Konflikt faryzeuszy i zachowawczych saduceuszy
to parabola dyskusji politycznych pomiedzy socjalistami a obozem stanczykoéow.
Kolejnym przyktadem moze by¢ dramat Michata Zmigrodzkiego Jeremiasz Prorok
z roku 1891. Wykorzystujac biblijna posta¢ Jeremiasza, a nastepnie Judasza, autor
prowadzi rozwazania zwigzane z przyczynami utraty przez Polske niepodlegtosci
oraz wskazuje drogi moralnej odnowy.

Réwnolegle do réznorodnosci tematycznej rozwija sie takze réznorod-
nos$¢ gatunkowa. Najobficiej reprezentowanym rodzajem literackim jest liryka.
Przedstawione w pracy utwory dotyczace motywu Judasza takze w przewaza-
jacej czesci naleza do liryki. Nawet w utworach przypisanych prozie narracyjnej
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(Przeklety A.Niemojewskiego) spotykamy wiele fragmentéw zliryzowanych. Teksty
liryczne najcze$ciej zmagaty sie z tematem egzystencjalnym - pokazywaty bogac-
two ambiwalentnych uczu¢, z ktérymi borykali sie bohaterowie postawieni w obli-
czu sytuacji ostatecznych. Proza wykorzystywata natomiast chetniej watki oparte
na problematyce spotecznej. Relacje miedzy grupami etnicznymi, nedza spotecz-
na, czy rywalizacja polityczna to kanwa do snucia refleksji zwigzanych postawa
Judasza w poewangelicznym $wiecie. W prozie narracyjnej zauwaza sie takze ten-
dencje do pisania krétkich form, bedacych przetworzonym modelem basni czy
legendy. Zwraca sie tu szczeg6lng uwage na alegorycznos$¢ i paraboliczno$¢ wy-
powiedzi. Taka stylizacje zastosowatl np. Wtadystaw Reymont w utworze Legenda
wigilijna z 1889 roku. W swoim utworze potaczyt motywy biblijne z ich ludowym
przetworzeniem.

Réwnie dynamicznie jak liryka rozwija sie w tym okresie dramat. Takze i na
tym polu zaobserwowa¢ mozna zaréwno tendencje zachowawcze, jak i nowator-
skie, poszukiwawcze. Dramatopisarze siegaja czesto do tematyki biblijnej, ktéra
staje sie pretekstem do rozwazan na temat ludzkiego losu i duchowej kondycji czto-
wieka. Bohaterami tych utworéw staja sie czesto postaci biblijne, poniewaz moga
by¢ przyktadami réznego rodzaju osobowosci. Chociaz Judasz nie znalazt miejsca
w wielu dramatach mtodopolskich, to ta posta¢ w epokach pézniejszych pojawiac
sie bedzie jeszcze czesto w utworach przeznaczonych na scene.

Mtodopolski Judasz to przede wszystkim wyraziciel niepokojow epoki. Jego
osoba sktania do refleksji na temat cierpienia, wolnej woli cztowieka, ludzkiej mo-
ralnosci i odpowiedzialnos$ci za czyny, grzeszno$ci oraz relacji z Bogiem. Chociaz
Iskariota nadal postrzegany jest jako zdrajca, to jego postepek jest tylko impul-
sem do szukania motywow takiego zachowania i do rozwazan natury etyczne;j.
Modernizm nie zdotal wprawdzie zrehabilitowa¢ Judasza, ale uczynit z niego postac
wieloptaszczyznowa i gteboko tragiczna. Przez pryzmat jego osoby przedstawiono
tez nowe spojrzenie na kwestie natury eschatologicznej oraz pokazano niejedno-
znaczne, cho¢ kontrowersyjne, odczytanie meczenskiej $mierci Chrystusa. Problem
Judasza Zyda oraz wiekowej nienawisci etnicznej zostat zepchniety na plan dalszy.
Najwazniejsza kwestia we wszystkich utworach wydaje sie nadal brak rozstrzy-
gniecia tematycznego: czy biblijny Iskariota byt piekielnym potepieficem, czy jak
inni grzesznicy dostapit jednak taski Bozego mitosierdzia? Cze$¢ badaczy uwaza, ze
Judasz popelnit samobéjstwo, bo zwatpil w mitosierdzie Boze - moze jednak wrecz
odwrotnie, zrozumiatl, ze przekroczyt granice mitosierdzia i to byto powodem jego
$mierci. Moze byta inna, trzecia mozliwo$¢, ktéra sktonita go do targniecia sie na
zycie? Mozliwo$¢, ktora czeka dopiero na swojego odkrywece.

Modernistyczny Iskariota jest literackim wizerunkiem Apostota, ktérego obraz
w ciggu wiekéw ulegt zasadniczej przemianie i kulturowemu dookresleniu. W Mtodej
Polsce wizerunek ten wyzbyt sie naleciato$ci antysemickich, a nabrat zdecydowa-
nych ryséw psychologicznych. Stat sie swoistym moralitetem ludzko$ci, ktéra na
przetomie wiekéw wykazywata ogromny lek przed nieznanym, ale tez oczekiwata
wielkich zmian. Dato to poczatek nowemu, gtebszemu spojrzeniu na Iskariote w na-
stepnych epokach. Dwudziestolecie miedzywojenne zaowocowato miedzy innymi
dramatem Stefana Ludwika Gatarskiego Pod mianem Judasza (Cztowiek, ktdry sprze-
dat Boga, 1933) oraz poetyckim obrazem Jana Akrzynskiego Judaszowa zbrodnia
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(1938). PézZniejsze utwory to poemat Wtadystawa Baka Judasz z 1948 roku, powie$¢
Gustawa Morcinka z 1957 roku Monte Sicuro, dramat Ireneusza Iredynskiego Zegnayj,
Judaszu z 1965 roku, powie$¢ Romana Brandstaettera Jezus z Nazaretu (1967-1973),
kolejny wiersz Leopolda Staffa o tej tematyce: Judasz, powie$¢ apokryficzna Henryka
Panasa Wedtug Judasza (1973), opowiadanie Stanistawa Broszkiewicza Trzydziesci
srebrnikéw (1973), opowiadanie sensacyjne Andrzeja Stojowskiego Prokuratora za-
piski sekretne (1973), opowiadanie Mieczystawa Malinskiego Judasz (1975), wiersz
Zbigniewa Herberta Haceldama (1974), powie$¢ Waldemara Lysiaka Flet z man-
dragory (1981), opowiadanie Jana Drzezdzona Pamietnik Judasza (1985), dramat
Stanistawa Brejdyganta Golgota (1987), dramat Tadeusza Stobodzianka Prorok Ilia
(1992), opowiadanie Marka Nowakowskiego Judasz na Placu Defilad (1997), tekst
dokumentalny Jacka Wilamowskiego z roku 2004 Srebrniki Judasza. Zdrada i kola-
boracja. Konfidenci niemieckich wtadz bezpieczeristwa w okupowanej Polsce 1939-
1945, a takze niezliczone artykuly prasowe. Warto takze przypomnie¢ rozwazania
teologiczne ojca Sergiusza Butgakowa (1871-1944) Juda Iskariot, apostot-prieda-
tiel, czast’ pierwaja (istoriczieskaja) (1931), Juda Iskariot, apostot-priedatiel, czast’
wtoraja (dogmaticzieskaja) (1931) oraz Dwaj wybraricy: Jan i Judasz - ,,umitowany
uczen” i ,syn zatracenia”. Z réwnie duza popularnoscia spotyka sie ten motyw w li-
teraturze obcej - np. znakomita powie$¢ Michaita Buthakowa Mistrz i Matgorzata
z 1940 roku, dramat Abelarda Castillo Inny Judasz (1965) czy powie$¢ Dominique
Reznikoff Judasz Iskariota (1993). Niestabnacym zainteresowaniem cieszy sie takze
rock-opera napisana 1969 roku przez Andrew Lloyda Webbera i Tima Rice’a Jesus
Christ Superstar. Judasz Iskariota jest tez bohaterem licznych produkcji filmowych.
Tak jak w przypadku literatury sa to albo dzieta poswiecone jego osobie, albo utwo-
ry o Jezusie Chrytusie, w ktorych Iskariota jest bohaterem drugiego planu (np. Judas
z roku 2003 w rezyserii Charliego Carnera czy kontrowersyjna Pasja Mela Gibsona
z 2004 roku).

Wszystkie przedstawione utwory to nieustajace préby wyjasnienia zagadki
Judasza Iskarioty. Pojawienie sie w roku 2006 odnalezionej kopii Ewangelii Judasza
rozpetato prawdziwa histerie medialna, poréwnywana do pseudohistorycznych
poszukiwan prawdy o Marii Magdalenie na podstawie powie$ci Dona Browna Kod
Leonarda da Vinci. Ukoronowaniem tej domorostej historiozofii jest Ewangelia we-
dtug Judasza Jeffreya Archera. Swietnym komentarzem do tych ryzykownych teorii
spiskowych jest fragment artykutu Artura Gorskiego:

Precz z Kodem Leonarda da Vinci, niech zyje Judasz i jego srebrniki! Oto nowe hasto, pod
ktérym facza sie wydawecy i ksiegarze catego swiata. Odkryli, ze judaszowy biznes moze
przynie$¢ znacznie wiecej niz skromne trzydzie$ci monet za wydanie Jezusa®.

Jan Grzegorczyk napisat w 1983 roku, ze

pomimo catej obrony ze strony literatury, nigdy sie chyba nie stanie tak, zeby ksigdz
wszedl na ambone ogtaszajac niewinno$¢ Judasza. Dociekania pisarzy nad historyczna
czy tez psychologiczng prawda o dwunastym apostole z géry sg skazane na niepowodze-
nia. Katechezie koScielnej potrzebna jest okreslona warto$¢ negatywna. Dramat czto-
wieka musi ustapi¢ potrzebom dydaktycznym. Judasz - zdrajca jest potrzebny naszemu

50 A. Gorski, Kod zdrajcy, ,\Wprost” 2007, nr 27, s. 113.
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my$leniu, naszemu nazywaniu $wiata®!. Cata nadzieja i ufno$¢ w Bogu, ktéry zdolny jest
przebaczy¢ kazdemu grzesznikowi:

Oczy$¢ ma dusze, $wiety Boze,

ku Tobie serce wznosze;

prawie Twa Sita Zto przemoze,
ulitowania prosze.

Wszedlem w cztowieczych btedéw koto,
we zmazach zytem dtugo,

w skrusze ku Tobie wznosze czoto,
wyznaj mie swoim stuga.

Krew mnie poniosta w sprosnej chuci
ku zwigzkom, co mie wieza,

zem jest jak owi wieZnie skuci,
ktérym miat Tobie by¢ paweza.
Wejrzyj, o Panie!, w serca skryto$¢;
wypleni z serca gady.

0 lito$¢ w skrusze tkam, o lito$¢...

Cos$ Piotrowego zabyt zaprzania
aJudaszowej zdrady,

schyl pobtazania, zw6l zlitowania!*2

Czes¢ katolickich teologéw i biblistow uwaza, ze Iskariota powinien zostac
przynajmniej czeSciowo zrehabilitowany. Ich zdaniem zdrada to zto, ale jednocze-
$nie wypetnienie Bozych planéw Zbawienia.

Judasz, kontrowersyjny Apostot, przeksztatcit sie w ciggu wiekéw w figure za-
twardziatego grzesznika i zdrajcy. Watpliwe, czy historyczny Iskariota w ogdle roz-
poznatby siebie w kulturowej postaci misternie tkanej przez dwadziescia wiekow.
Mozna przyjac ryzykowna teze, Ze bytby bardzo zaskoczony.

The motif of Judas in Polish literature at the turn of the 20*" century
Abstract

Biblical motifs were used in literature differently, depending on a period, trends in
philosophy, views and formed models. For the generation of Young Poland artists, the Holy
Bible was evidence of cultural continuity of humanity, and also of its ethical foundation. The
Bible was reinterpreted, too. It became a source of religious topics, as well as their inversion
or opposition. Two trends of biblical inspirations emerged. The first one is the trend of
artistic experiments, innovative, arising from philosophical assumptions of the period. The
second trend is conservative, perceiving the Bible as a religious support for everyone. “This
first trend dominated modern, avant-garde and artistically ambitious literature, created by
the most outstanding writers of the period: Kasprowicz, Wyspianski, Staff, Roztworowski.
The second trend could be noticed in literary texts taking up religious issues in a more
traditional and popular way, mostly by second-rate artists, going in for literary ‘illustration’
of biblical themes” .

51, Grzegorczyk, Zrozumieé Judasza, ,W Drodze” 1983, nr 6, s. 41.
52 S. Wyspianski, Klgtwa, [w:] Dramaty wybrane, Krakéw 1972, s. 67-68.

5 W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi..., s. 25.
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Even in the first centuries of Christianity, the figure of Judas Iscariot was a frequent subject
in literature. Those texts had influenced his depiction for centuries, and this image was
unambiguously negative. The image of Judas - a sinner (a red-haired traitor with hooked
chin, dressed in a yellow robe) was partly vindicated only in Modernism, whose range of
interest involved controversial individuals. The following texts can be counted among the
narrative prose of the turn of the 20" century featuring the motif of Judas: Legenda wigilijna
(1889) and Sprawiedliwie (1899) by Wtadystaw Reymont; Przeklety (1902) by Andrzej
Niemojewski; Zwyciezca (1910) by Jerzy Zutawski; Maria Magdalena (1912) by Gustaw
Danitowski; Maria z Magdali (1928) by ]ézef Jankowski; Nawracanie Judasza (1916) by
Stefan Zeromski and Judaszowa wina (1918) by Maria Czeska-Maczyniska. Examples of lyrical
prose are: Zywot Zbawiciela Pana Naszego Jezusa Chrystusa spisany wedle Czterech Ewangelii
(1880) by Wincenty Popiel; Labirynt (1903) by Natalia Dzierzek; Zgon Judasza (1875) by
Jézef Grajnert; Mistrz z Nazaretu (1905) by Kajetan Wystouch; Judasz (1907) by Wtodzimierz
Sulima Popiel, and anonymous Zdrada from 1925. Poetry works are: Judasz (1901) by Jan
Kasprowicz; UkrzyZowanie and Ostatnia Wieczerza by Stanistaw Korab Brzozowski; Judasz
(1901) by Wtadystaw Bukowinski; Judasz (1903) by Artur Oppman; Judasz sonnets I, II
(1902) by Kornel Makuszynski; Misterium Galilei (1920) by Ludwik Hieronim Morstin;
Golgota (1922) by Antoni Waskowski; Gdra oliwna and Uwielbiam, Panie, Twe przebite rece
by Leopold Staff. The last type of texts is represented by the following dramas: Magdalena,
czyli rozpacz i nadzieja (1861) by Krystyn Ostrowski; Jeremiasz Prorok (1892) by Michat
Zmigrodzki; Maria z Magdali (1906) by Antoni Szandlerowski; Judasz z Kariothu (1913) by
Karol Hubert Rostworowski and Judasz (1917) by Kazimierz Przerwa Tetmajer.

The attempt to find the answer to the question “what kind of human Judas was?” seems to
be the primal reason of choosing Judas as the main character in the majority of the texts.
Why did he betray? What were his motives? How was he punished? The issue of guilt and
punishment still remains the basic problem. There is a slight shift in looking at Judas, from
the damned main character to a miserable man, entangled in his own weaknesses, confronted
with the greatness of Jesus, a man that is deeply mortified at the same time, unable to bear
his own fate.

Judasisdepictedin texts of Young Poland partly asaweakand tractable geezer,a cheater greedy
for money and honour, and partly as a ruthless mythomaniac without scruple, characterized
by strong and destructive personality, while in other texts this character becomes an erotic
beast, which could turn out to be a devil incarnate, too. First of all, Young Poland’s Judas is
an exponent of the period’s fears. His character provokes reflection on suffering, human free
will, human morality and responsibility for deeds, inclination to sin and relation with God.
Although Judas is still perceived as a traitor, his deed becomes an impulse to seek motives
of this wicked deed, and to reflect on ethics. Modernism might not have managed to fully
vindicate Judas, but it made him a multidimensional and tragic character.

Over the centuries, Judas, the controversial Apostle, has become a figure of irredeemable
sinner and traitor. It is highly probable that the historical Judas wouldn’t recognize himself in
his cultural image, elaborately woven for twenty centuries.



