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Wielka Loza Serbow, Chorwatow i Slowencow: ,,Jugoslavija’ w Bel-
gradzie jednoczy 20 16z (750 czlonkow) i jest w braterskich stosunkach
z Wielkg Loza Narodowg ,,Polacy Zjednoczeni” w Warszawie.

Przypisy

' Eugen Lennhoff historyk austriacki, od 1923 r. redaktor i wspolwydawca wolno-
mularskiego periodyku ,,Wiener Freimaurer Zeitung”; od 1925 r. Wielki Suwerenny Komandor
Rady Najwyzszej 33° Austrii; inicjator utworzenia w Wiedniu wolnomularskiego osrodka
badawczego — Quatuor Coronati; jako reformator masonerii i zwolennik porozumienia z kosciotem
rzymsko-katolickim wspélreprezentowal stanowisko wolnomularstwa na rozmowach w Ak-
wizgranie w 1928 r.; na przelomie 1933/1934 oglasza swe wystapienie sposréd wolnomularzy.
Wraz z Oskarem Posner’sm opracowal wydany w Wiedniu w 1932 r. Internationales Frei-
maurer—lexikon.

* Bulla In eminenti apostolatus specula ogloszona przez Klemensa XII w Rzymie 28
kwietnia 1738 r., nakazywala katolikom opuszczenie szeregéw wolnomularzy, nakladajac na
nich ekskomunik¢ w wypadku niepodporzgdkowania si¢ woli papieza i biskupéw. Bulla
przyrownywala masoneri¢ do niereligijnej sekty i Antychrysta, pietnujac jej antypanstwowy
i antykoscielny charakter.

3 Ludwik Ha s s podaje, ze dowddcy Legionéw Polskich we Wioszech — Janowi Henrykowi
Dsabrowskiemu, oraz kapitanom Narcyzowi Oczosalskiemu i Ludwikowi Tadeuszowi Piot-
rowskiemu przyznane mialy by¢ w 1805 r. wysokie stopnie wtajemniczenia wolnomularskiego.
(L.Hass, Wolnomularstwo w Europie $rodkowo-wschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroctaw
1982, 8. 224-226)

4+ W sklad Lozy aux Trois Aigles Blancs weszli czlonkowie dworu polskiego, ktéry od
1738 r., wraz z krolem Augustem I1I Wettinem, przebywal w Dreznie. (L. Hass, op. cit., s. 65)

5 Zalozony w Preszowie na Slowacji warsztat au Vertueux Voyageur (Cnotliwego Wed-
rowca), podporzgdkowany byl Wielkiej Lozy Narodowej ,,Polacy Zjednoczeni® w Warszawie
(L. Hass, op. cit., s. 107)
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SYMBOL W WOLNOMULARSTWIE

Filozofia symbolu
Wstep

Trzydziesci zaledwie lat uplyn¢lo od poczatku obecnego stulecia, lecz
w tym krotkim czasie zaszly zmiany takiej wagi, Ze podobnych niezbyt
wiele znaja dzieje ludzkosci. Wprawdzie mys$l nasza nie moze si¢ oderwaé
od licznych dolegliwos$ci charakteru gospodarczego, spotecznego i politycz-
nego, gotowa upatrywac istot¢ dokonywajacych si¢ przemian w dzialaniu
tych czynnikéw na wszystkich odcinkach zycia. Porwani przez wartki nurt
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wypadkow, pozbawieni niezb¢dnej perspektywy, czesto przeoczamy glebo-
kos$¢ zmian, zachodzacych na polu Zycia kultury czyli duchowosci; nie bez
slusznosci badacze czasow ostatnich twierdzg, ze obecny przelom duchowy
odpowiada gwaltownemu zwrotowi, jaki si¢ byl dokonal pod wplywem
Kopernika. Kryzys, wystepujgcy na calym obszarze kultury, ujawnia si¢
wiec 1 w sposobie poznawczego ujgcia otaczajgcej nas rzeczywistosci.
W spadku po wielkich myslicielach greckich otrzymala Europa Zachodnia
dazno$é do myslowego opanowania otaczajgcego nas Swiata i dzieki temu
zapanowania nad nim; duch ludzki w poznaniu roztacza swg wladz¢ nad
przyrody, ktorej si¢ przeciwstawia i zmusza do sluzenia swym celom;
[Immanuel] Kant glosi dumng nauk¢, Zze umyst poznajacy tworzy na
podstawie form ogladu i kategorii rozsadku otaczajacy go swiat przedmiotowy
naturalnie w poznaniu, bynajmniej za§ poznanie nasze nie jest odbiciem
w naszym umysle swiata przedmiotow. W mysl tych tendencji swego
mistrza mogl Cohen” oswiadczyé, ze ,,gwiazdy nie s3 nam dane na niebie,
lecz w astronomii”’. Duch ludzki zaczyna obecnie traci¢ poczucie swej
wyzszosci nad swiatem, nie przeciwstawia si¢ mu, lecz zbliza si¢ ku niemu,
czuje si¢ tego swiata odrobing, wstuchang w potezny rytm stawania si¢
i porwang przez jego nieprzeparta wol¢. Nie czlowiek narzuca swiatu swe
wiezy myslowe, lecz jest on uchwycony przez prawa wszechbytu, ktore
zapewne sg zarazem normami.

Jednym 2z tych praw — norm jest biegunowos$é, lezaca u podstaw
rzeczywistosci. Wystgpuje ona w strukturze atomu, jak w budowie materii
kosmicznej, w Zyciu organicznym, zaréwno jak duchowym; nawet w pozornie
tak drobnym zjawisku jak symbol ujawnia si¢ biegunowos¢ kosmosu.

Dwa bowiem sposoby, dwie mozliwosci myslowego, poznawczego ujecia
rzeczywistosci walczg od zarania dziejow ludzkich o panowanie: poznanie
pojeciowe, oparte na mysleniu dyskursywnym, i poznanie intuicyjne,
chwytajace rzeczywistosé¢ bezposrednio u jej jestestwa, jej istotnosci.

Profesor Joél* twierdzi, ze z ducha mistyki zrodzila si¢ racjonalna
filozofia grecka, ktora po przebyciu drogi swego dumnego rozwoju legla
ze zlamanymi skrzydlami u stop zabdjczego sceptycyzmu, aby w obj¢ciach
tejze mistyki uratowaé ducha ludzkiego przed zaglada ostateczna.

Mysl grecka zatoczyla kolo, wrocila zlamana w sobie tam, skad wyszla;
czy moze i my jesteSmy w podobnym polozeniu? czy i my przekonawszy
si¢, ze droga wskazana przez Kartezjusza, aby przezwycig¢zy¢ sceptycyzm
dzi¢cki oparciu si¢ czlowieka na sobie samym, jest bledna, wracamy przeto
zrezygnowani do wszechbytu calosci, w nig si¢ wczuwajac, jej zyciem
oddychajgc, od niej oczekujac wyzwolenia? A zajecie si¢ symbolem czyz
nie jest tej Swiadomosci i tego stanu wyrazem?

Tak postawiony problemat wyklucza mozliwos¢ rozwigzania go na drodze
historycznej, psychologicznej, socjologicznej, a nawet fenomenologicznej;
sicga on do podstaw rzeczywistosci i wymaga udzielenia odpowiedzi tylko
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na jednej drodze — filozoficznej, stad tez tytul obecnych rozwazan: filozofia
symbolu. -

W celu wskazania drogi, po ktorej biec bgdzie mysl, pozwalam sobie
wymieni¢ naglowki czterech cz¢sci, na ktore dziele moj referat:

1) logika symbolu;

2) metafizyka symbolu;

3) symbol w wolnomularstwie;

4) symbol w wolnomularstwie polskim;

Czesc pierwsza
Logika symbolu

§1

Pochodzenie wyrazu ,,symbol”

Wyraz symbol, bgdacy obecnie w uzyciu we wszystkich jezykach
europejskich, zawdzi¢gcza swe szerokie rozpowszechnienie jezykowi grec-
kiemu, skad dzigki lacinie przeszedl do wszystkich narodow, zwigzanych
przez kultur¢ z dawna Hellada.

W jezyku greckim rzeczownik powstaly od osnowy ,,bal”’ istnieje we
wszystkich trzech rodzajach jako symbolos, symbole i symbolon. W rodzaju
meskim jako ,,symbolos® jest rzadko uzywany i nieomal wylgcznie w zna-
czeniu symbolu. Zenski ,,symbole’’ czesto oznaczal zlaczenie kilku strumieni
w calos¢ nierozlaczna jednej rzeki.

W przeniesieniu na 2zycie ludzkie stosowano wyraz ,symbole” do
oznaczenia skladek, przyczynkow do uczt zbiorowych, w ktdrych lgczono
si¢ dla spozycia przyniesionych przez kazdego uczestnika, a w jednos¢
zlaczonych daréw. ,,Symbola’’ w lacinie §redniowiecznej odpowiada naszemu
pojeciu ,,przyczynka’’.

W najdawniejszych czasach symbolon (rodzaju nijakiego) powstalo ze
zwyczaju przelamywania kawalka drzewa, jakiegos cienkiego kamyka na
dwie czesci, ktore stawaly si¢ znakiem wspdlnoty i przyjazni, i rozpoznawania
przez to, ze byly dla siebie szczelnie dopasowane. Y.amanie sygnetu jako
oznaka bliskiej lacznosci zostalo uzyte przez [Mari¢] Rodziewiczowne
w jednej z jej powiesci. Jest wigc symbolon znakiem, po ktorym poznaja
sie ludzie. Jako tessera hospitalis znaczy symbolon znak goscinnosci, dalej
liczman przy biesiadach, znak przy zawieraniu umow, znak bogow, sztandar,
emblemat, godlo. Wreszcie w jezyku teologicznym stal si¢ wyraz symbolon
odpowiednikiem lacinskiego regula fidei, dlatego moéwimy o symbola oecu-
menica. Wszystkie te pojgcia majg wspolne cechy: 1) laczenia, 2) oznaczania
czegos co lezy poza znakiem, i 3) zastgpstwa.



Symbol w wolnomularstwie 127

§ 2
Sens symbolu

Pod wplywem zwrotu od mechanistycznego pogladu na rzeczywistosé
ku jej organicznemu pojmowaniu zagadnienie sensu nabralo ponownie
znaczenia. Wysunelo sie¢ na miejsce naczelne w naukach humanistycznych
przeez oparcie ich metodologii na zasadzie wartosci. Skoro wigc filozofia
symbolu nalezy do dziedziny humanistyki: z koniecznosci problemat sensu
w odniesieniu do symbolu wymaga uwzglednienia i omoéwienia.

W jakich cechach symbolu znajdzie jego sens swoj wyraz, ujawni swe
istnienie i tego istnienia uzasadnienie? Przede wszystkim nalezy podkresli¢
samg sensownos¢ sumbolu, co pozornie wydaje si¢ tautologia, niemniej
czesto to przeoczamy. Wszystkie twory ducha ludzkiego musza mie¢ pewien
sens, w przeciwnym bowiem razie i sam duch ludzki bylby pozbawiony
cech sensownosci. Nie istnieje wiec symbol, ktory by w chwili swego
powstania i w fazie swej zywotnosci nie mogt poszczyci¢ si¢ posiadaniem
sensu. Jednak i symbol podlega powszechnemu prawu zamierania, wigc
i dla niego bije godzina smierci; nastagpi wtedy, gdy z symbolu ulotni si¢
jego dusza — sens; na razie bg¢dzie istniala jeszcze powloka w postaci formy
bezdusznej, pozbawionej tresci, przedmiotu studiow historycznych, az i ona
pojdzie w zapomnienie. Symbol bez sensu istotnego, bez mocy budzenia
zycia jest skazany na zagladg.

Przypisywanie zycia symbolowi moze si¢ wydawac na razie niedorzecz-
noscig, jest on bowiem ze swej istoty pozbawiony tych cech, ktorymi
wyrdznia si¢ zycie; lecz na tym wlasnie polega jego sens najglcbszy, ze
symbol jest zastepcy, a przeto i posrednikiem.

Jesli wigc ten odcinek rzeczywistosci, na ktory symbol wskazuje, nie
jest urojeniem, to i symbol jako zastgpca nabiera koloréw zycia, o ile nie
jest blednie dobrany.

Pelnigc funkcje zastepcy symbol posiada w tym zakresic pewng moc
wladcza (pelnomocnictwo), ktorej nie ma zwykly znak. Znak moze by¢é
dowolnie zamieniany, a zamiana tylko wyjdzie na dobre temu przedmiotowi,
na ktory znak wskazuje. Istotny symbol natomiast nie moze by¢ rebus sic
stantibus zastgpiony; na czas powierzonego sobie zast¢pstwa korzysta
z udzielonej sobie wiladzy.

Korzystanie z tych uprawnien mozna by w przenosni nazwac aktem
dwustronnym; z jednej strony rzeczywistos¢ przenosi swg moc na symbol,
z drugiej zas$ strony musi on sobie zyska¢ powszechne, co najmniej
szerokie uznanie.

Moment socjalny wymaga, aby symbol nie byl abstrakcja pojgciowa,
dostepng dla nielicznego grona intelektualistow, lecz tryskal swapoglado-
wo§cig, moznoscig i sila oddzialywania na zmysly, na jazn ludzka.
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Symbol bowiem chce by¢ nie tylko widziany lub slyszany, lecz calg
jaznig ludzka odczuty, doznany, przezyty.

W tych cechach: ze symbol ma sens, zastgpuje skrawek rzeczywistosci,
w tej funkcji jest samowladny, musi si¢ zarazem cieszy¢ powszechnym
uznaniem, co jest zalezne od pogladowosci i sily emocjonalnej, — ujawnia
si¢ sens symbolu.

§3

Zadania symbolu

Sens danego zjawiska moze by¢ ujety i zrozumiany dopiero po ustaleniu
tej wartosci, ktorej ono swym istnieniem i swymi funkcjami shuzy. Wartoscia
naczelng, nadajgca symbolowi byt i tego bytu sens, jest zblizenie si¢ do
otaczajgcej czlowieka istotnej, a nie zludnej rzeczywistosci.

Ta wartosé jest zarazem celem, ktéremu symbol winien stuzyé, o ile
ma spelni¢ swe zadania.

S3 one dosyc¢ liczne i réznorodne.

Trudno przypuszczad, aby kiedykolwiek zaistnial symbol, moggcy objac
calg rzeczywistosé; raczej zawsze czlowiek zmuszony bedzie kierowacé swe
usilowania ku ujeciu pewnej drobnej czgstki bytu i stawania sie, i czud
si¢ bedzie szczgsliwy, jezeli jego dazenia ziszczg si¢ w tym skromnym zakresie.

Symbol bedzie mial przede wszystkim za zadanie oznaczy¢ skrawek
rzeczywistosci, majacej ulec opanowaniu przez poznanie. Utrwalenie jego
zakresu w swiadomosci poznajgcego i1 przekazanie wynikow jego pracy
duchowej pokoleniom nast¢pnym wymaga oznaczenia.

Z chwilg dokonania tej pracy i przyswojenia przez otoczenie, symbol
stal sic znakiem, dzigki ktéremu ustalamy w naszej swiadomosci dany
odcinek rzeczywistosci lub przypominamy go sobie, gdy ulegl zapomnieniu.

Dzieki swej funkcji zastgpstwa, symbol nie tylko wskazuje na pewng
rzeczywistos¢, lecz zarazem ujawnia ja; odkrywa jej istotna tres¢ tylko
tym, ktorzy umiejg odczyta¢ z danego symbolu jego sens, w przeciwnym
razie symbol rzuca zaston¢ na zawarte w nim objawienie i1 ukrywa je przed
oczyma niepowotanych.

Kto jednak przejrzal, ten nie tylko ujrzal rzeczywistosc, lecz dzigki
symbolowi moze sobie wytlumaczy¢ jej ukryty sens.

Symbol wigc oznacza, wskazuje, przypomina, ujawnia, zakrywa, tlumaczy
czastke rzeczywistosci, przede wszystkim jednak zast¢puje.
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Czesc druga
Metafizyka symbolu

§1
Rzeczywistos¢

Czesto wytaczano przeciwko nam Polakom zarzuty, Ze jestesmy niepo-
prawnymi romantykami, Ze nawet ta sztuka, ktora wymaga bezwzgl¢dnego
liczenia si¢ z rzeczywistoscig, a wi¢c polityka jest u nas do glebi przesigknigta
romantyzmem. Chcgc widocznie odeprzeé ten zarzut, liczny odlam naszego
spoleczenstwa powojennego zwrdcil si¢ ku realnym warunkom bytu z taka
pasja, ze sciggngl na siebie zarzut zmaterializowania; jednym wiec tchem
zarzucajg nam brak zmyslu rzeczywistosci i posiadanie go w nadmiarze.
Ta sprzecznos¢ razaca musi mieé¢ swoje uzasadnienie nie tylko w zrdz-
nicowaniu spoleczenstwa i jego tendencji, lecz réwniez w odmiennym
pojmowaniu rzeczywistosci.

Czym wigc jest owa rzeczywistoS¢, na ktora jako instancja ostatnig
powolujemy si¢ w naszym zyciu praktycznym, owa rzeczywistos¢, stanowiaca
ideal niedoscigniony naszych dociekan teoretycznych? Pomijam jej pojmo-
wanie materialistyczne, jako zbyt plytkie, aby moglo by¢ brane w rachubeg;
przytocz¢ raczej glos profesora R. Jelkego twierdzacego, ze: ,,mowimy
o rzeczywistosci tam, gdzie mamy do czynienia z wielkosciami, ktore moga
ostaé sie¢ przed sagdem doswiadczenia jak i rozumu, ktérych utrzymanie
okazalo si¢ koniecznoscia w rozwoju naukowego opracowania naszego
doswiadczenia, ktore wigc musza byc¢ jako takie uznane”. Okreslenie to
jest scislym ujeciem pojgcia rzeczywistosci w duchu naukowego pozytywiz-
mu; to bowiem jest tylko rzeczywistoscig, co si¢ wykaze z koniecznosci
swego istnienia przed doswiadczeniem lub rozumem; dwa te czynniki
poznania s3 jedynymi sprawdzianami rzeczywistosci.

Naturalnie idealizm, bojgc si¢ wyjS¢ poza granice ducha poznajgcego,
twierdzi np. przez usta Miincha3: ,,swiat i jego stawanie si¢ jest in toto
tworem logosu (Logos—Konstitut)”.

Pomimo daleko siggajacych roznic maja idealizm i pozytywizm t¢ ceche
wspolng, ze wedtlug nich w ostatecznej instancji sprawdzianem rzeczywistosci
jest ,,system”, jako zamknig¢ta w sobie i pozbawiona sprzecznosci calosc.
Postawié¢ nalezy jednak pytanie, czy owo znane kryterium zamknigtego
w sobie systemu nie nalezy do idola for:t Bacona, przyj¢tych przez nas
w spadku po wiekach poprzednich z calym niedobrodziejstwem inwentarza?
Obecnie Rickert* glosi konieczno$¢ przyjecia systemu nieskonczonego czyli
lamie szranki rzeczywistosci, zamkni¢tej w oplotkach naszego doswiadczenia
i rozumu. ,
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W celu unaocznienia tej mysli pozwalam sobie przytoczyé¢ pewien
przyklad, zaczerpnig¢ty z dziejow dociekan naukowych roku ubieglego.
W ostatnich miesigcach roku 1930 dwaj badacze glebin morskich urze-
czywistnili swoj dawny zamiar poznania morza przez autopsje. W tym
celu zbudowano odpowiedni aparat zaopatrzony w rodzaj okien, umie-
szczono w nim owych dwoch uczonych i z okretu spuszczono do gle-
bokosci 453 metrow. Na glebokosci 100 metrow morze bylo koloru
seledynowego, stopniowo, w miar¢ osiagania wigkszej gl¢bokosci stawalo
si¢ ciemniejsze, az przy 350 metrach zapanowala zupelna, ciemna noc.
Od czasu do czasu zapalaly si¢ w tej ciemni drobne ogniki — zmysl
elektryczny drobnych ryb oswietlajacych sobie swa droge, w ten sposob
dajacych o sobie znaki swego istnienia i istnienia sfery swego byto-
wania.

Owa ciemnia niedostgpna jest rzeczywistosé, do ktorej i my ludzie
nalezymy, w ktorej my bytujemy i ktorej stanowimy czasteczke. Wpatrujemy
sie w jej noc odwieczng z pragnieniem poznania jej zagadkowego utajonego
bytu, a wyposazeni jestesmy dla tego celu w nasze zmysly i zdolnosc¢
rozumowania.

Zmysly sg okienkami nielicznymi owego przyrzadu podmorskiego,
kategorie naszego rozumu sg zamknig¢te w jego obrebie, c6z wigc mozemy
poznaé¢ z tej mrocznej rzeczywistosci? Nic, o ile ona si¢ nam ujawni
w postaci owych bl¢dnych ognikow, w ktorych swietle oglagdamy odrobinecz-
chwile zapalajgce, sg symbolami, dzi¢ki ktérym i w ktérych my ujmujemy
przepastng rzeczywistos¢. Wolno wiec twierdzic, ze ona, ta rzeczywistosc
sama — jest symboliczna.

Ten symbolizm wzrasta do drugiej potggi, jezeli z koniecznosci
skierujemy uwage na nas samych, stanowiacych odrobing tej rzeczywis-
tosci, zarazem dazacych do jej poznawczego opanowania. Trzeba bedzie
przyznadé shusznos$¢ sadowi wielkiemu Helmholtza’, ze jakosci czuciowe
sq symbolami obiektywnych proceséw (;,Empfindungsqualitdten sind
Symbole objektiver Prozesse’’). Z rowna shlusznoscia wazylbym si¢
zaliczy¢ do rz¢du symboli i kategorie rozumu. Symbole wigc rzeczywis-
tosci symbolizujq si¢ w nas zgodnie z nasza strukturg fizyczna, psychiczng
i duchowg, my zas w jej obrebie zgodnie z nig utrwalamy symbole do
nas przemawiajgcej rzeczywistosci symbolami naszej mowy, naszego
pisma, naszych oznak.

Z poznawalnosci rzeczywistosci nawet w nieznacznym zakresie wynika,
ze miedzy symbolami rzeczywistosci a symbolicznoscia naszej struktury
poznawczej musi zachodzi¢ stosunek co najmniej odpowiedniosci; ta zasada
winna by¢ zachowana przy tworzeniu symboli przez czlowieka, a wigc tzw.
symboli pochodnych; przez nie bowiem staramy si¢ coraz dokladniej ujac
rzeczywistos¢.
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§ 2
Rodzaje rzeczywistosci

Baczniejsze przyjrzenie si¢ zyciu przekonuje nas, ze pojecie rzeczywis-
tosci, ktorym sie zwykle postugujemy, jest niezwykle uproszczone, odpowiada
bowiem tylko jednemu jej rodzajowi — mianowicie rzeczywistosci fizycznej;
w niej wiek XIX chcial zamkna¢ lub do niej sprowadzi¢ wszystkie inne
postaci rzeczywistosci. Biologia obecna twierdzi, ze zjawiska biologiczne
nie dadzg sie w zupelnosci, a wigc bez reszty, sprowadzi¢ do procesow
fizycznych, pozostaje bowiem pewne x o zasadniczym znaczeniu i ono
stanowi istot¢ zycia organicznego.

Na stopniu rozwoju, by¢ moze juz bardzo wczesnym, daje si¢ zauwazy¢
pewna aktywnosc, polegajaca na poszukiwaniu najkorzystniejszych warunkow
rozwoju dla organizmu. W miare réznicowania si¢ organizmow samorzutnosé
organizmu wzrasta, az w czlowieku dochodzi do samowiedzy i samo-
stanowienia czyli do uksztaltowania osobowosci. Obok wi¢c rzeczywistosci
fizycznej i biologicznej istnieje psychologiczna, w dwu rozgalezieniach:
indywidualna i zbiorowa.

Na zbiorowej, spolecznej rzeczywistosci psychologicznej opierano do
niedawna caly gmach kultury a przeto historii, zapominajac o tym, ze
historia jest procesem konkretyzowania i urzeczywistniania si¢ absolutnych
wartosci.

Psychiczny proces wartosciowania utoZsamiano z ponadczasowa waz-
no$cig wartosci i w ten sposob bezczasowy swiat idei wartosci sprowa-
dzono do socjopsychicznych dyspozyciji, przekazywanych z pokolenia na
pokolenie.

Rzeczywisto$¢ wiec posiada cztery rodzaje lub wystepuje w 4 postaciach:
jako nieorganiczna, organiczna, psychologiczna i duchowa. Nie zamierzam
odpowiedzie¢ na niezmiernie wazZne pytanie, czy istniejg 4 rzeczywistosci,
lezace w roznych plaszczyznach, a wiec pluralizm rzeczywistosci, lub
czy istnieje tylko jedna, ujawniajgca si¢ w 4 odmiennych postaciach,
jednak wzajemnie si¢ przenikajgcych; w konsekwencji tego zapatrywania
laczylyby si¢ ze sobg swiat bytu ze swiatem idei u samych podstaw
rzeczywistosci.

Poza nig lub poza nimi lezy sfera rzeczywistosci, ktorej mozemy przypisaé
tylko jedng ceche¢: innosci; jest to rzeczywistos¢ transcendentna, od ktorej
jest w zupelnosci zalezna rzeczywisto$¢ immanentna; transcendentng wigc
rzeczywisto$é, jedyng istotna, lezgca poza granicami wszelkiego immanen-
tyzmu, nazywamy Boskg, o ile ten wyraz ma by¢ uzyty zgodnie z zawartym
W nim sensem.

W ten sposob pozornie jednolite pojgcie rzeczywistosci rozszczepito sig
i pozwala nam ujrze¢ w niej nieoczekiwane glgbie.
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§3

Poznanie rzeczywistosci

Czlowiek stanowi czgstke rzeczywistosci immanentnej we wszystkich jej
postaciach lub rodzajach i dzi¢ki temu swemu bogactwu moze si¢ Swiadomie
zespolié, nawet stopi¢ lub przeciwstawic jej, dazac do wladzy nad rzeczywis-
toscig. Czlowiek jest zdolny zapanowac nad nig praktycznie tylko wtedy, gdy
ja opanuje teoretycznie czyli poznawczo. Poznac zas czlowiek nie moze nawet
rzeczywistosci immenentnej w jej istotnej glgbi ani w calym jej zakresie, lecz
jedynie te symbole, przez ktore ona przemawia do czlowieka. Symbolami
swych zmyslow i swego rozumu chwyta jg czlowiek i w ten sposob buduje
gmach wiedzy, ktorego korong jest nauka. Poznanie to oparte na rozumowym
opracowaniu danych, dostarczanych nam przez doswiadczenie, jest poj¢ciowe,
albowiem sposobem i celem dociekan jest tworzenie jasnych i scistych pojec.

Idealem bedzie koniecznosé¢ i powszechna waznos¢ sagdow, w ktérych
si¢ poznanie poj¢ciowe wypowiada. Wprawdzie i ono jest symboliczne,
poniewaz chwyta symbole rzeczywistosci przez symbole psychicznej i du-
chowej organizacji czlowieka, lecz symbolizm ten jest brany w rachubg;
z tego powodu oparty na nim rodzaj poznania nie otrzymal miana poznania
symbolicznego, lecz pojeciowego.

Jak daleko si¢gaja jego granice? Z poprzednich wywodow widaé, ze
chwyta ono rzeczywistos¢ tylko u jej zjawiskowosci i na tym si¢ ogranicza.

W tym ograniczeniu lezy moc, lecz zarazem ubostwo pozytywizmu; nie
chce on znaé¢ nic poza zjawiskami i wzdraga si¢ uzna¢ w nich symbole
glebszej rzeczywistosci; wedlug pozytywizmu istnieje tylko rzeczywistosc
zjawisk, sprowadzanych do jednego ich rodzaju — do fizycznych.

Bezsprzecznie pozytywizm naukowy moze poszczycic¢ si¢ licznymi zdo-
byczami, i byloby niesprawiedliwoscia nie chcie¢ uznaé jego zastug w po-
chodzie kulturalnym ludzkosci.

Z tego jednak bynajmniej nie wynika, aby pozytywizm filozoficzny,
jako poglad na swiat i na czlowieka, mogl poszukiwaé sobie uzasadnienia
w pogladzie naukowym. Przed jednym bowiem zagadnieniem staje on
bezradny — przed problematem sensu, ktory si¢ laczy z zadaniem ujecia
calej istoty rzeczywistosci; wida¢ wigc, ze pozytywizm, zamykajacy si¢
w ramach zjawiskowosci i poslugujgc si¢ wylgcznie poznaniem pojg¢ciowym,
nie jest w stanie rozstrzygna¢ pytania: w czym znajduje si¢ sens bytu?

Tu rozpoczyna swg prac¢ poznanie symboliczne, obecnie zwykle zwane
intuicyjnym. Ono wychodzi z zalozenia, ze poza danymi nam w doswiad-
czeniu zjawiskami istnieje rzeczywisto§¢ o gl¢bi przepastnej i zakresie
nieskonczonym, ktorej nie mozemy ani w doswiadczeniu ujac, ani mysleniem
dyskursywnym ogarnac. Jej symbole chwytamy ad hoc tworzonymi przez
ludzko$¢ symbolami; one nam tg¢ rzeczywistos¢ oznaczajg, na nig wskazuja,
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tlumacza i nawet ja zastgpuja. Wczuwajac si¢ w symbol, przeczuwajgc go,
zblizamy si¢ ku tej istotnej rzeczywistosci calg swg jaznia; mozemy ja
w ten sposob uchwyci¢, poniewaZz stanowimy czastke tejze rzeczywistosci
we wszystkich jej postaciach. To poznanie intuicyjne utrwala swe wyniki
nie w pojeciach, lecz w symbolach, a wiec i z tego powodu moze si¢ zwaé
symbolicznym.

Byloby bledem ciezkim wywyzsza¢ poznanie symboliczne kosztem
pojeciowego; mniemam, ze oba rodzaje uzupelniajg si¢ wzajemnie pomimo
nieuniknionych tar¢, wywolanych przez zanik granic ich uprawnien; jednak
dla naszego zycia duchowego poznanie symboliczne jest o tyle wazniejsze,
ze posiada wigksza sil¢ motywacyjnsa.

Ono wreszcie, wprawdzie tylko czg¢sciowo, moze si¢ ostaé¢ wtedy, gdy
przekraczamy granice rzeczywistosci immanentnej i stajemy bezradni wobec
zagadki transcendentyzmu.

Via causalitalis lub analogia entis muszq z koniecznosci zawiesc, pozostaje
wicc tylko via negationis, prowadzgca do stwierdzenia, ze 6w swiat boski
jest zasadniczo odmienny od naszej rzeczywistosci immanentnej.

Wierzymy tylko, Ze bezczasowe wartosci absolutne s3 zakotwiczone
w owym S$wiecie transcendentnym, ze Bog jest Bogiem prawdy, dobra
i pickna. Jakze moglibysmy my ludzie podejs¢ do tej rzeczywistosci, ujaé
i utrwalié¢ ja inaczej jak przez symbole?

Tu bije zrodlo bezwiednego, lecz koniecznego tworzenia symboli.

Czesé trzecia
Symbol w wolnomularstwie

§1
Idea wolnomularska

W ciggu dwustu lat dziejow wolnego mularstwa niejednokrotnie pona-
wiano proby okreslenia jego istoty, a wigc okreslenia zarowno tego, czym
jest wolnomularstwo w danej chwili historycznej, jak i tego, czym wolno-
mularstwo w oderwaniu od czasu i przestrzeni by¢ winno; w pojeciu wigc
sistoty”’ lgczy sie faktycznos¢ z ideowoscia.

W Andersonowskiej Konstytucji z roku 1723° (tzw. ,,Starych Obowigz-
kach”’), ktora pozostala magna charta wolnomularstwa az po dzien dzisiejszy,
ustalone zostalo podloze ideowe tego ruchu i wskazane formy jego realizacji.
Jednak rozwdj dziejowy wprowadza zmiang nastawien, wywoluje nowe
potrzeby, wymaga nowych sposobow i srodkow ich zaspokojenia, co sig¢
z koniecznos$ci odbija na pojmowaniu istoty wszelkiej sily historyczne;j,
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a wigc i tej, jaka niezaprzeczalnie jest wolnomularstwo. Obok dziejow
zakonu mozna by pokusi¢ si¢ nawet o napisanie historii zapatrywan na
istot¢ wolnomularstwa, przytaczajac zarOwno opinie jego zwolennikow, jak
i licznych przeciwnikow.

Wobec rozbieznosci okreslen badacze traca nadziej¢ na moznosé¢ otrzy-
mania odpowiedzi i przez usta Horneffera’ oswiadczaja: ,,czym jest i by¢
winno wolnomularstwo — pozostanie na wieki pytaniem nierozstrzygni¢tym,
na ktére kazde pokolenie mularzy ponownie probuje udzieli¢ odpowiedzi’’.
Taki stan moze swiadczy¢ o niemocy, jak rowniez by¢ dowodem niepozytej
sily zywotnej.

W analogicznym polozeniu znajdujg si¢ wszystkie tworcze sily dziejowe,
pozornie kazdemu dobrze znane, a jednak w swej istocie poj¢ciowo nie-
uchwytne.

Jednak wolnomularstwo musi posiada¢ pewna platform¢ ideowa, w prze-
ciwnym razie rozsypaloby si¢ juz dawno w gruzy pod naporem wrogich
mu sil; wazylbym si¢ pojs¢ o krok dalej i twierdzi¢, ze cechg zasadnicza
wolnomularstwa, wspdlng wszystkim jego odlamom we wszystkich okresach
istnienia jest pewna postawa metafizyczna.

Wolnomularstwo usituje da¢ odpowiedZ teoretyczng i praktyczng na
pytanie, jaki jest i jaki winien byc¢ stosunek czlowieka do rzeczywistosci,
przy czym punktem wyjscia jest czlowiek. On stoi w srodku zainteresowan
i pracy mularskiej naturalnie nie w tym znaczeniu, przypisywanym przez
wrogéw wolnomularzom, jakoby czlowiekowi oddawano czes¢ religijng,
umieszczajac go w gwiezdzie Salomona, w przeciwienstwie do krzyza.

U podloza wolnomularskiego zapatrywania na stosunek czlowieka do
rzeczywistosci, lezy gle¢bokie przeswiadczenie o jej, tj. rzeczywistosci,
sensownosci. Sens zas wyst¢puje w samej strukturze wszechbytu jak
i w celowosci jego rozwoju; wiara ta znajduje swoj wyraz w idei Wielkiego
Budowniczego.

Termin ten wskazuje na czas powstawania ideologii wolnomularskiej;
byl to okres oswiecenia. Pod wplywem dawnego stoicyzmu upatrywano
we wszechswiecie istnienie i dzialanie rozumu — logosu, ktory lezy u podstaw
rzeczywistosci i przejawia si¢ w czlowieku, wznoszac go do wyzyn samo-
wiedzy i samostanowienia.

Rozum w pojmowaniu oswiecenia jest w gruncie rzeczy rozumem
matematycznym, dowodnie za$ okazuje swa moc w budownictwie, tworzac
z chaosu bezwladnej materii kosmos mgdrosci, mocy i pigkna.

Swiat wiec jest rozumny, czlowiek zas, obdarzony rozumem ponad
wszystkie inne stworzenia, winien z rozumu korzysta¢ ku chwale Budow-
niczego, ku szczesciu powszechnemu i na wlasny pozytek.

W rozumie i kierowanej przezen woli lezy istota czlowieka i jego
godnosé, streszczajgca sie w jednym wyrazie — ,,czlowieczenstwo’’. Budowac
to czlowieczenstwo w jednostce i calej ludzkosci na zasadach wolnosci,
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braterstwa i rownosci jest zadaniem ludzi, ktorzy si¢ zrzeszyli w zwigzku
wolnych mularzy. Nie jest to jednak zrzeszenie o cechach kwietystycznych,
ile raczej nagromadzenie pierwiastkow tworczych zbiorowej woli ludzkiej;
dlatego cytowany juz Horneffer mogl oswiadczyé: ,,i ten nakaz tworczej
pracy jest organicznie zwigzany, nawet utozsamiony z miloscia czlowieka
i bratnig wiernoscig w stosunku do wspolpracujacych braci na calej ziemi.
Rodzaj ludzki jest jedng wielka wspolnota budowania, swiat — jedng lozg™’.

Zmienily si¢ czasy; wiek oswiecenia ze swym racjonalizmem, optymiz-
mem, eudajmonizmem i utylitaryzmem odszed! i na pewno nie wroci, lecz
pozostala idea niesmiertelna, bo w zaswiaty si¢gajgca — humanitaryzm,
czlowieczenstwo; ona jest podstawa, prawem do bytu, mocg i dZwignig
wolnomularstwa. Zmieniajga si¢ tej idei uzasadnienia, lecz ona sama pozostaje
wieczna.

§ 2
Symbol w wolnomularstwie

Humanitaryzm, wzniesiony do wyzyn prawdziwej milosci braterskiej,
jest piekng idea, opromieniajgca swym blaskiem pochod ludzkosci; niestety,
stan faktyczny odbiega daleko od idealu. W duszy czlowieka drzemia moce
demoniczne, ktore przy lada okazji wybuchaja plomieniem niszczycielskim
i niwecza wielowiekowy dorobek kulturalny ludzkosci; w sercu czlowieka
legnie si¢ zmija chytrosci i podst¢pu, ktore pod pozorami dobra powszechnego
zatruwajg zycie spoleczne. Nie na darmo jeden z najwi¢kszych przedstawicieli
Oswiecenia, jeszcze u schylku tego okresu, zyjacy ideg czlowieczenstwa
— Kant glosil nauk¢ o radykalnym zle. Ono nie wczesniej zniknie z serc
ludzkich i zycia zbiorowego, az si¢ czlowiek i ludzkos¢ odrodza do nowego
zycia milosci braterskiej; wiara zas w stopniowy post¢p bez przejscia przez
wrota radykalnego przelomu wewngtrznego musi pozosta¢c mrzonka.

Ten moment sceptycyzmu, sprzeczny pozornie z nastawieniem wolno-
mularstwa, jest, zdaje mi si¢, przeoczany, a bez jego uwzglednienia symbolika
wolnomularska staje si¢ w znacznym stopniu niezrozumiala.

Ona stala sie powodem licznych nieporozumien, napasci i oszczerstw:
przyczyn¢ tego stanu upatruj¢ czg¢sciowo w dwoistosci zrodel, z ktorych
plynie symbolika wolnomularska.

Z jednej strony sa to symbole sredniowiecznych cechow kamieniarzy
budowniczych; tam skupila si¢ elita sil tworczych Europy na polu budow-
nictwa; ludzie, zrzeszeni w tych cechach, wyszli poza oplotki sredniowiecznej
zasciankowosci i dzieki czestym wedrowkom w kazdym czlowieku tworczym
poczeli upatrywac brata. Wobec koniecznosci postugiwania si¢ matematyka
w rozumie ludzkim dopatrywali si¢ istoty czlowieka; blisko wigc styka si¢
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nastawienie kamieniarzy cechowych z ideologia przedstawicieli o§wiecenia,
wystepujacych po krwawych walkach religijnych i spolecznych z hastem
tolerancji. Gdy wigc loze kamieniarzy chylily si¢ ku upadkowi wobec
zmienionych warunkow pracy, mularze idei weszli do nich, objeli po swych
poprzednikach spadek w postaci symboli, organizacji i obyczajowosci i stali
si¢ wolnomularzami.

Znaki budownictwa sg symbolami stosunku czlowieka do swiata i spo-
czywajacych na nim obowiazkow, w nich ujawnilo si¢ wolnomularskie
pojmowanie sensu rzeczywistosci i sensu ludzkiego
zycia.

Wszechbyt jest kosmosem, stworzonym przez Wielkiego Budowniczego,
ku urzeczywistnieniu Jego celow: ich realizacji stuza prawa — normy;
czlowiekowi, jako istocie rozumnej, jest dane poznaé je i dzieki temu
wspoldziala¢ przy spelnieniu zamierzen Boskich — zbudowac swiatynig
powszechnego braterstwa, opartego na zasadzie milosci. Czlowiek spelni
swoj obowigzek budowniczego tylko wtedy i tylko o tyle, o ile t¢ $wiatyni¢
bedzie budowal we wlasnym sercu, stajac si¢ dzigki temu cegielks.

Poniewaz proces doskonalenia jest nieskonczony, wigc swiatynia we-
wnetrzna i zewngtrzna, majaca ogarnaé calg ludzkosé, bedzie niedoscig-
nionym dla ludzkich usilowan idealem. Idea ta wypowiada si¢ w symbolach
budownictwa tak jasnych i zrozumialych, jak mysl matematyczna lezaca
u podstaw budownictwa.

Wrecz odmiennego charakteru sg symbole z drugiego zrodla plynjce;
one przede wszystkim przyczynily si¢ do pomawiania wolnomularstwa
o szerzenie nauki tajemnej i uprawianie praktyk magicznych; dzi¢ki nim
i obecnie jeszcze wyraz ,;masoneria’’ budzi dreszczyk sensacji tym bardziej,
ze publicysci wolnomularstwa nie gardzili doszukiwaniem si¢ jego sladow
wszedzie, gdzie w dziejach naszej kultury wyst¢pujg zwiazki tajne.

Cale zagadnienie jest drazliwe, niepokojgce, dlatego najch¢tniej pomijane
milczeniem, jednak uwazam za wskazane problem ten poruszyc¢ i udzieli¢
nan odpowiedzi w granicach dost¢gpnej mi wiedzy i w zupelnej zgodzie
z mym naukowym sumieniem.

Zdaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze w pewnych odlamach wolnomularstwa
XVIII wieku istotnie uprawiano okultyzm; pierwiastek ten, o ile go nie
wniesli, to przynajmniej posiadali w obrebie masonerii rézokrzyzowcy
drugiej polowy XVIII stulecia. Wyraznie na to wskazuje prof. Ujejski®
w swej publikacji o krolu Nowego Izraela. By¢ moze, Ze na naszym gruncie
nie byl obcy temu ruchowi Alojzy hr. Briihl. Jednak u nas tendencje
okultystyczne nie znalazly rozpowszechnienia, skoro o nich swiadczg tylko
dwa listy Jana Eukasza de Thoux de Salverte’; piszacy wystepuje w nich
wyraZnie jako wtajemniczony w arkana wiedzy tajemne;j.

U Lennhoffa™ znalazlem wzmianke, ktéra podaje na odpowiedzialnosé
autora: w roku 1646 utworzyt Ashmole™ przybytek Salomona, majacy
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stuzy¢ gorgcym poszukiwaniom najgl¢bszych misteriow przyrody i tajemnicy
ludzkiego szczgscia.

Ten przybytek Salomona zostal umieszczony w domu wolnomularzy
czyli: rézokrzyzowcy wprowadzili si¢ (mieteten sich ein) do lozy. Stalo si¢
to w tym roku, gdy Ashmole zostal przyj¢ty do wolnomularstwa. Widocznie
Lennhoff ma niezaprzeczalne dowody, skoro w swej historii twierdzi:

»,Jedno jest bezwzglednie stluszne: wiele wolnomularskich symboli wska-
zuje bez zadnej watpliwosci na swe rozokrzyzowe pansoficzne pochodzenie.

Na tym wedlug mego zdania urywajg si¢ nici, wigzgce w sposob uchwytny
wolnomularstwo z przeszloscig.

Zwiazku zas$ masonerii z templariuszami, ktorzy po pogromie ich przez
papieza Klemensa V i krola Filipa Pigcknego (1307) ratowali si¢ ucieczka
do Szkocji i sa rzekomo tworcami obrzadku szkockiego dawnego — ustalié
nie moglem. Z czego bynajmniej nie wynika, aby ta lgcznosc nie istniala.

Natomiast oSmielam si¢ twierdzi¢, ze zachodzi dosy¢ bliski zwigzek
miedzy wolnomularstwem a misteriami okresu hellenistycznego, w szcze-
golnosci misteriami Izydy.

W celu zapobiezenia wszelkim nieporozumieniom zaznaczam, ze w ob-
rz¢dzie wtajemniczenia w misteria Izydy, pomimo istnienia calych bibliotek
rzekomych opisow, rewelacji i innych naukowo nie stwierdzonych wiadomo-
sci, dochowalo si¢ w calej literaturze tylko kilkanascie wierszy, lecz za to
jak najbardziej autentycznych.

Oto Apulejusz Madaurenczyk'pisze — a poniewaz przeszed! on przez
wigkszos¢ owczesnych misteriow, wigc moze byc¢ swiadkiem wiarygodnym:

»Czytelniku zyczliwy! Spytasz moze z pewnym niepokojem, co nastepnie
slyszalem, co ze mng robiono?

ssPowiedzialbym — gdyby mi powiedzie¢ si¢ godzilo; dowiedzialbys sig,
gdyby tobie sluchac tego bylo wolno. Ale tak samo winne bylyby plochej
ciekawosci uszy, coby stuchaly, jak wargi, coby mowily. Ale juz nie bedg
dlugo trapil twej ciekawosci, co moze z religijnego pragnienia pochodzi.
Stuchaj tedy, lecz wiedz, Ze sg to slowa prawdy:

s D0 granicy smierci doszedlem i progow Prozerpiny dotknglem, a wro-
cilem przez bezdnie wszystkich zywiolow. W gl¢bokiej nocy widzialem
slofice, slepigcym blaskiem jasniejace, patrzylem w oczy potegom piekielnym
i niebieskim potggom i do stop ich czolem uderzylem. Uslyszales tedy,
ale cho¢ uslyszales, trzeba abys nie rozumial”.

Obok misteriow Izydy wymagaja uwzgl¢dnienia misteria Mitry i ma-
nicheizm. Szczegoly ich nauki moga by¢ dla nas oboj¢tne, wazne natomiast,
ze oba opieraja si¢ na spekulacji charakteru kosmicznego, szczegdlnie zas
manicheizm jest przesigknigty gnostycyzmem; dla charakterystyki organizaciji
sakralnej Mitry pozwalam sobie przytoczyc glos prof. Wissowy?3,

Trudno ustalié¢, kiedy bog Mitra zeszedl z plaskowyzu armenskiego,
aby po nasigknig¢ciu 6wczesnymi nastrojami religijnymi, jako bog misteryjny,
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poczac swoj pochad zwycigski wzdiuz Dunaju, Renu i skonczy¢ na granicach
dalekiej Szkocji. Gdy w trzecim wieku cesarz Kommodus zostal wtajem-
niczony, Mitra zyskal siedzib¢ w Rzymie i wkrotce otwarcie 200 mitredw
swiadczylo o wzroscie jego wplywow; w roku 308 Dioklecjan, Galerius,
Maximinus i Konstancjusz poswigcili w Carnuntum swigtynie¢ Mitry.

Od czaséw Konstantyna misteria Mitry zaczynajg zamieraé, i w V wieku
zapewne mitrea zostaly na zawsze opuszczone przez iranskiego boga stonca.

Nieoczekiwanie znalazl on schronisko w nowej religji wszechswiatowej,
ktora w poczgtku trzeciego stulecia powstala w religijnie uzyznionej Babilonii
i w krotkim czasie, pomimo ukrzyZowania jej tworcy Maniego, siegnela
na Zachodzie az do Hiszpanii, na Wschodzie zas poprzez Turkiestan
i Mongoli¢ az do wlasciwych Chin.

Na zachodzie zostal manicheizm w VII wieku w sposéb krwawy
wytepiony, na Bliskim Wschodzie przetrwal pomimo przesladowania do
X wieku. Z niego powstali paulicjanie armenscy, ktorzy z powodu wszczy-
nania krwawych zamieszek zostali przesiedleni okolo 950 roku do Ilirii.
Oni stali si¢ tworcami owego pot¢znego ruchu religijno-spolecznego, ktory
pod nazwg bogomilstwa opanowal Albani¢, Serbig¢, przede wszystkim zas
Bulgarie i zagrazal istnieniu panstwa bizantyjskiego. Cesarz Aleksy Komne
1120 r. podstgpem s$ciggnal przywodcow tego ruchu z lekarzem Bazylim
na czele do Konstantynopola i pod pozorem checi przystgpienia wyludzit
tajemnice ich nauki, nast¢pnie kazal okolo 400 wtajemniczonych scigc.
Lecz ruch przekroczyl wyzyny gorskie Alp, zdoby! sobie wzrastajgce
w zamoznos$¢ miasta poinocnowloskie, stamtad zawital do Francji potu-
dniowej i pod nazwg ruchu albigensow nabral tragicznej slawy w dziejach
ludzkosci.

Pozwolilem sobie z calq ostroznoscia postawi¢ hipoteze¢, ze przez nich
to, tych nieszcz¢sliwych neomanichejczykow, wigzionych, meczonych, tor-
turowanych i zabijanych w lochach inkwizycji przedostaly si¢ pewne
tendencje misteriow do Sredniowiecznych 16z kamieniarskich.

Tu w zaciszu zwartego cechu, rozgal¢zionego po calej Europie i sku-
piajgcego kwiat inteligencji, mogly kieltkowac nauki dualistyczne lub pan-
teistyczne, nie ujawniajgce si¢ publicznie.

By¢ moze, ze istotnie tym duchem zostaly zarazone odlamy krzyzowcow,
ktorzy juz na gruncie bizantyjskim mogli poznac¢ éwczesny ruch gnostyczny,
przede wszystkim zas na gruncie Syrii, gdzie w obr¢bie odszczepienczego
islamu bujnie wykwitly nasiona rzucone przez manicheizm.

Naturalnie nie odegralby on tej roli, gdyby w 6wczesnych warunkach
nie odpowiadatl i nie zaspokajal odwiecznej t¢sknoty duszy ludzkiej: z blisko
ze sobg zwigzanymi bra¢mi wyczuwac lgcznosé z wszechbytem i dla ludzkosci
pracowac.

Pragnienie to zaspokoily po wszystkie czasy misteria nie tylko heretyckie,
o ktorych wspominalem, lecz i chrzescijanskie.
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Kosciol dopuscil je do swej organizacji w IV wieku i ulegalizowal
w postaci tzw. disciplina arcani.

Nie jest daleki od prawdy jej badacz, mowiac o misteriach w ogole
w sposOb nastgpujacy:

Daleko odbieglismy od owych czasow, gdy swiat starozytny, wyczerpany
z zasobow duchowych, przede wszystkim z sily moralnej, szukal zbawienia
i pomocy u wtajemniczonych lub pozadal dla nerwow starganych oszolo-
mienia w kulcie misteryjnym. Ow swiat legt u stop zwycieskiego barbarzyncy,
ktéry obdarzony energia niepozyta najpierw burzyl, aby pozniej z resztek
spuscizny antycznej zbudowaé nowy kosmos.

Mimo woli nasuwa si¢ pytanie, czy nie nalezy przyznac racji puszczykom
a la Spengler, gloszacym upadek konieczny naszej kultury? —

Czy wolnomularstwo obecne nie przypomina pod niejednym wzgledem
owych misteriow, bedacych ratunkiem dla dusz schorzalych, a jednoczesnie
zwiastunami zblizajgcej si¢ katastrofy?

Istotnie wolnomularstwo przej¢lo pewne tendencje i symbole misteryjne
szczegdlnie przy inicjacji i w swej organizacji; ono zyje podstawows zasada
misteriow — dojs¢ do wyzwolenia przez odrodzenie duchowe, lecz nie ku
bezczynnosci z pesymizmu plyngcej, na odwrot — ku pracy nieskonczone;j
na optymizmie oparte;j.

W ten sposob laczg si¢ harmonijnie w wolnomularstwie misterium pracy
kamieniarza z tajemnicg odrodzenia czlowieka.

Swoistos¢ kultu misteryjnego polega na tym, ze jest kultem tajnym
tego rodzaju, iz nie nauka tajemna, lecz caly przebieg uroczystosci z jej
obrzedami, formulami i akcja jest przedmiotem tajemnicy. Niezwykle,
przez kontrasty pobudzajace, ciemne, ogladane w $wigtych symbolach,
otoczenie calosci urokiem tajemnicy, ktory wprowadza wtajemniczonego
w stan bojazni i radosci — oto jest swiat nastrojowy kultu misteryjnego,
wniesiony do chrzescijanstwa przez czlowieka antycznego, ktory odczuwat
go z calym nastawieniem uczuciowym i pojgciowym swego czasu i kul-

tury.
§3

Dziedziny zastosowania symbolu w wolnomularstwie

Filozofia zycia podkresla jego zywiolowos$¢, moc nieograniczong, zry-
wajaca wszelkie wiczy w swym pochodzie zwycigskim. Z drugiej jednak
stgrony zycie wymaga opanowania go, a nawet okielzania, o ile jego moc
nie ma przerodzi¢ si¢ w demoniczne niszczycielstwo. W samym wig¢c zyciu,
u jego podstawy lezy dziwna, niepojeta dwoistos¢ — wieczne pragnienie
ksztaltowania sie¢ w formach stalych i niemniej wieczna dgznos¢ do rozbijania
nadanych sobie ksztaltow.
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Tu bije zrodlo tragizmu, Ktdry przeto jest najistotniejszym wyrazem
zycia we wszystkich jego dziedzinach, nie wylaczajgc wolnomularstwa.
W nim bowiem walcza nieustannie, z nieublagang koniecznoscig, ksztalt
i tre$é, nazwijmy ten dualizm inaczej: forma i duch.

Duch, wieczny rewolucjonista, stale niszczy formy, w Kktorych si¢
wypowiada, lecz bez nich nie moze si¢ obejs¢, o ile nie ma zgladzi¢
samego siebie. Wszystkie tarcia, niesnaski, walki i rozlamy w wolnomular-
stwie tu mialy i zawsze mie¢ bedg swe zrddlo. Celem zilustrowania mej
mysli pozwol¢ sobie poréwnac katolicyzm, protestantyzm i wolnomulars-
two. Katolicyzm ustalil trwale formy i opanowal ducha celem umiesz-
czenia go w tych ksztaltach; protestantyzm dazy do opanowania ducha bez
uznawania stalosci form; wreszcie wolnomularstwo proklamuje wolnosc
ducha przy zachowaniu trwalosci formy, z czego wynika nieuchronna
walka miedzy wolnoscia ducha i autorytetem formy. Zadaniem kazdego
pokolenia wolnomularskiego jest dazy¢ do syntezy tych dwu pierwiastkow,
do harmonii przy bezwzgl¢dnym zachowaniu tezy zasadniczej ~ humani-
taryzmu.

Symbole majg by¢ srodkiem osiggnig¢cia tej syntezy, naturalnie tylko
tak pojete, jak przedstawilem, a nie w znaczeniu czczej formy, pozbawionej
tresci.

Ich funkcjg naczelng jest zastgpowac rzeczywistosc, dzigki temu zarowno
ujawniajq ja, jak zakrywaja. Skoro symbol ma racj¢ bytu tylko w odniesieniu
do rzeczywistosci, a w wolnomularstwie wystgpuja symbole, jakaz jest ta
wolnomularska rzeczywistosé?

Wolnomularstwo jest pewnym sposobem ujmowania rzeczywistosci, lecz
jednoczesnie tg rzeczywistoscia sama w jej postaci duchowej i psychicznej.
Strona duchowa ujawnia si¢ w idei wolnomularskiej, psychiczna za§ — w in-
dywidualnym i zbiorowym jej odczuwaniu, przezyciu. Wspolnie zas wy-
powiadaja si¢ w okreslonych i ustalonych symbolach, znajdujacych swe
zastosowanie we wszystkich dziedzinach wolnomularskiej rzeczywistosci,
a wigc w I) obyczajowosci, 2) obrz¢gdowosci, 3) organizacji, 4) ukladzie
wolnomularskim zycia, §5) w tajemniczosci.

Obyczajowos¢ wolnomularska nie moze si¢ rozni¢ swymi symbolami
od obyczajowosci tej sfery lub sfer, w ktorych si¢ bracia obracajg, w przeciw-
nym bowiem razie demonstrowaliby swa przynaleznos¢ do zakonu. Jednak
w stosunkach mi¢dzy sobg w lozy i poza nig stosujg symbole poznania
i obcowania w stosunkowo waskim zakresie.

Natomiast wlasciwg i najobszerniejszg dziedzing stosowania symboliki
jest obrz¢dowos¢ w rytuale przepisana, poczynajac od inicjacji, a konczac
na lozy zalobne;j.

Miejsce, czas, osoby, czynnosci, spolecznos¢ swoistego kultu wolno-
mularskiego sg przesiakni¢te symbolami podwojnego charakteru, na ktory
wskazalem.
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Ten rytual, pelen niezrozumiatych i dziwnych znakoéw, stéw i czynnosci,
stal si¢ powodem zjadliwych i oszczerczych napasci ze stron wrogow i ostrej
krytyki ze strony braci. Jedni upatrywali w nim ostong¢ dla praktyk tajemnych,
drudzy za$ balast niepotrzebny, sila bezwladu duchowego przechodzjcy
z jednego pokolenia na drugie.

Czy nie byloby przeto stuszniejsze albo usuna¢ wszelki kult, lub co
najmniej ograniczy¢ go do najszczuplejszych rozmiarow? Historyk wolno-
mularstwa Lennhoff twierdzi, ze ,,w duszach ludzi, nawet zupelnie na-
stawionych na scislos¢ i realnos¢, glgboko tkwi skionnos¢ do kultu; temu
czyni w szerokim zakresie zado$¢ system symboli wolnomularskich®.
Lennhoff uzasadnia potrzebg kultu antropologicznie, co jest niewystarczajace;
w kulcie bowiem poza tym wystepuje pewna forma podejscia do rzeczywis-
tosci i obcowania z nig; dlatego czlowiek, Zyjacy pelnia zycia, pragnie
zaspokoi¢ i w ten sposob swoj glod wiecznosci.

Rytual wolnomularski czyni, pomimo daleko siggajacej réznicy rytow,
zado$¢ temu w sposob stosunkowo jednolity, postugujac si¢ symbolami 16z
kamieniarskich i zebran misteryjnych.

Wyrazem tego zespolenia na gruncie obrz¢dowosci jest miejsce — lozg,
czas — okreslone terminy, czynnosci — od inicjacji poprzez prace zycia
mularskiego az do zgonu, osoby — bracia pelnigcy funkcj¢ swiatel, zgro-
madzenie — zespol braci, wszystko owiane jednym duchem — powiewem
humanitaryzmu; zgodzi¢ si¢ mozna z okresleniem Schenkla™:

ssSwoistosé¢ tego zwiazku polega na tym, ze pod wzgledem formy jest
zwigzkiem misteryjnym, pod wzgl¢dem tresci zwigzkiem czlowieczenstwa’’,

Charakter dwoisty wolnomularstwa ujawnia si¢ tez i w jego organizacji,
opartej na zasadzie hierarchii.

Pozornie winna by¢ hierarchia wykluczona z kazdego zwiazku, wypi-
sujgcego na swym sztandarze hasla réownosci i wolnosci; niemniej wolno-
mularstwo dgzy do posiadania spr¢zystej organizacji, opartej na wielostop-
niowej hierarchii wiladz.

Wiadze te, sposOb sprawowania przez nie swych funkcji, majg charakter
symboliczny, umacniaja swodj konieczny autorytet; bez istnienia za$ auto-
rytetu, swiadomego swej odpowiedzialnosci, nie ma ani rownosci, ani
wolnosci. On wyrasta z gruntu spolecznego, w ktorym tkwi swymi korze-
niami, zarazem jest niezb¢dnym warunkiem istnienia jakiejkolwiek spotecz-
nosci wbrew twierdzeniom anarchizmu.

Naturalnie istota autorytetu, wyst¢pujacego w hierarchii, jest zalezna
od tego, czy mamy do czynienia ze wspdlnota, spolecznoscig, tym co
Toennies nazywa ,,Gemeinschaft” albo ,,Gesellschaft’’.

Mechaniczne zespolenie atomow, utrzymanych w jednosci przez sily
przemozne do chwili, gdy one przestaja dziala¢ i wtedy calos¢ rozpada sig
na czesci skladowe, — jest wzorem spolecznosci, utrzymywanej w karbach
przez autorytet przemocy; wspolnota zas wzoruje si¢ na organizmie, w ktorym



142 Karol Serini

kazdy organ zyje dla calosci, calos¢ w kazdej komorce, obie o wyraznej
odrebnosci strukturalnej. Nie ulega chyba watpliwosci, do ktérego z wy-
mienionych dwu typow chce by¢ zaliczone wolnomularstwo.

Oparte na jednosci idei, ujg¢tej w trwale formy symboliczne, nie jest
zlepkiem, masa, lecz prawdziwg istotna wspolnota idei i uczucia braterskiego.

Tak pojeta wspolnota musi wycisngé swe pi¢tno na ukladzie zycia
wolnomularskiego, indywidualnego i zbiorowego; jego cechami s3: zaufanie,
szczero$é, milosierdzie, lagodnosc, postuszenstwo, odwaga i milczenie,
pojmowane jako obowigzek; ujawniane w aktywnosci, a nie w postawie
bierne;j.

Te cnoty, urabiane indywidualnie, ksztaltowane zbiorowo, wyrozniaja
braci mularzy sposrod reszty spoleczenstwa. One czynia loz¢ w zmaganiach
zyciowych, jak to przepigknie przedstawil Tolstoj w ,,Wojnie i pokoju’’;
s3 dostojenstwem i najwyzsza godnoscig wolnomularstwa. Urzeczywistniane
w ci¢zkiej walce czlowieka z soba samym i ze swym otoczeniem, s3 jedyna
i najskuteczniejszg obrong masonerii przed licznymi wrogami, wietrzacymi
w masonskiej tajemnicy istnienie zlowieszczych tendencji. I ta tajemnica
symboliczna musi byC utrzymana, o ile wolnomularstwo ma spelni¢ swdj
obowigzek.

§ 4

Znaczenie symbolu w wolnomularstwie

Rozbieznos$¢ zapatrywan na istot¢, sens i znaczenie symbolu musialta
doprowadzi¢ do powstania szeregu teorii, usilujgcych powigza¢ w calos¢
zapatrywania na rézne strony wysuwanego zagadnienia. Teorie te wymagaja
uwzglednienia przy omawianiu roli symbolu w wolnomularstwie.

Szeroko jest rozpowszechniona teoria fikcji, upatrujgca w symbolach
pewne znaki umowione, ktore dlatego moga by¢ zmieniane kazdego czasu
przez inne bez uszczerbku dla pojmowania oznaczonego przedmiotu.

Pozbawione istotnej wartosci symbole nie posiadajg trwalego znaczenia;
pod wplywem pozytywizmu idealistycznego Vaihingera®s poglad ten posiada
licznych zwolennikow i w szeregach wolnomularstwa.

Teoria psychologiczna przyznaje symbolom znaczenie tylko o tyle, o ile
si¢ w nich wypowiada pewne przezycie indywidualne lub zbiorowe. Dla
szybkiego i skutecznego oddzialywania na.pewng sfer¢ spoleczng pojecia
s3 niewystarczajace, dlatego na ich miejsce s stawiane znaki poglagdowe
zywiej, barwniej, dosadniej, a przeto emocjonalniej wypowiadajace pewna
tres¢ psychiczna.

Z teorig psychologiczng lqczy si¢ estetyczna; ta ttumaczy symbol jego
zdolno$cig budzenia poczucia pi¢kna, skoro on to pi¢gkno posiada.
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Teoria socjologiczna zajmuje si¢ zagadnieniem pochodzenia i powstawania
symbolu przez podkreslenie jego pierwiastka spolecznego, znaczenie za$
symbolu wedlug tej teorii polega na oznaczeniu sily tworczej, jaka wywoluje
dane zjawisko spoleczne i utrzymuje je przy zyciu.

Wreszcie teoria etyczna rozpatruje symbol pod katem widzenia jego
mocy motywacyjnej dla powzig¢cia postanowienn i wykonania czynéow, ply-
‘ngcych z podswiadomych stanéw lub rozumnej woli czlowieka.

Wszystkie wymienione teorie byly i sa stosowane w celu wyjasnienia
symboliki wolnomularskiej i ttumacza w sposob trafny pewne jej cechy
lub oceniaja znaczenie.

Wydaje mi si¢ jednak, ze wszystkie nie si¢gaja do rdzenia sprawy, lecz
tylko pozostajg przy powierzchni. Tylko teoria scisle folozoficzna ujmuje
zagadnienie w calej jego rozciaglosci.

Wolnomularstwo jest pewnym ujeciem rzeczywistosci i w swym ujgciu
pewng rzeczywistoscia duchowa, ideowg i psychiczng. Rzeczywistos¢ wol-
nomularska ujawnia si¢, jak wykazalem, w swoistej ideologii, obyczajowosci,
obrzedowosci, organizacji i ukladzie zycia; musi by¢ ustalona i oznaczona
dla pokolen nast¢pnych w celu odrdznienia jej od zjawisk pokrewnych.
W jaki sposOb moze to nastgpic? Czy przez uj¢cie pojeciowe? Terminy
i pojecia sg niewystarczajace, dlatego wolnomularstwo z zupelng stusznoscig
chwycilo si¢ symbolu. On t¢ rzeczywistos¢ wolnomularskg jednoznacznie
zastgpuje, oznacza, przypomina, ujawnia i zakrywa, wskazuje i tlumaczy
i dlatego jest konieczny.

Wreszcie wartos¢ symbolu dla wolnomularstwa polega na tym, ze ono
musi by¢ przez braci nie tylko rozumowo poznane, lecz doznane, przezyte.
Bez tego bedzie masoneria pusta lub niemadrg igraszks, powstala na gruncie
czczej formalistyki lub suchg bezduszna teorig. Gdyby symbole stracily
swg wartos¢ zyciowg, winny by¢ usunig¢te; na razie jednak wolnomularstwo
calego swiata wypowiada przez nie swa istot¢ i swe cele.

Dlatego Lennhoff oswiadcza w imieniu wolnomularza: on rozumie, Zze
cechg charakterystyczna wolnomularstwa jest by¢ zwigzkiem symbolicznym,
i bedzie upatrywal w symbolach, ktore w masonerii calego swiata s3 te
same, sil¢ do duchowego budownictwa, co jest czynem wolnomularza.
Symbol b¢dzie mu tlumaczyl i przyswajal idee wolnomularskie o wiele
skuteczniej, niz wszelka w stlowach wypowiedziana nauka.
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Czes¢ czwarta
Symbol w wolnomularstwie polskim

§1

Dziedzictwo wolnomularskie

Masoneria nie zna, w mys$l wyznawanych przez siebie zasad, granic
czasu, przestrzeni i narodow, w tym wigc znaczeniu jest kosmopolityczna;
lecz réznicuje si¢ stosownie do narodow, wsrod ktorych pracuje, i dzigki
temu staje si¢ narodowa. W zaleznosci od dziejow danego narodu przewaza
w wolnomularstwie jeden lub drugi pierwiastek.

Masoneria polska nalezy do tego odltamu wolnomularstwa wszechswiato-
wego, w Kktorym czynnik narodowy przewazal nad miedzynarodowym.
Powstala w tym okresie dziejow, gdy byt panstwowy narodu chylil si¢ do
upadku. Na razie wolnomularstwo polskie bylo zabawka wielkopansksg, tylko
bardzo luzno zwigzang z losami narodu. W miar¢ wzrastania i potggowania si¢
ruchu odrodzenczego masoni (a przeto i masoneria) stawali na jego czele,
masoneria zas zostala kuznia, gdzie wykuwano plany uratowania ojczyzny;
najpi¢kniejszy kwiat gingcego panstwa, lecz odradzajacego si¢ narodu
— Konstytucja 3 Maja — byla w niemalym stopniu dzielem wolnomularstwa®®.
Te¢pota umyslowa, egoizm obywateli i przemoc wrogow sprowadzity smierc
Rzeczypospolitej; w popiofach jednak tlit ogien ofiarnej milosci ojczyzny,
i legiony masona Dabrowskiego wkroczyly do ojczyzny ze sztandarami, na
ktorych obok godla panstwowego byly umieszczone symbole wolnomularskie.

Okres Krolestwa Kongresowego byl czasem najbujniejszego rozkwitu
wolnomularstwa, oficjalnego do kasaty w r. 18217 i konspiracyjnego do
wybuchu powstania listopadowego.

Ile tworczych mysli, szlachetnego zapalu i pigknych czynow wniosla
masoneria do skarbnicy narodu, oceni dziejopis, ktory w imi¢ bezstronnosci
naukowej ustali rol¢ wolnomularstwa w tragicznych dziejach narodu. Nie
brak i w nim postaci nikczemnych, zalaman smutnych i zjawisk przykrych,
na ogol wolno jednak twierdzi¢, Zze masoneria przyczynita si¢ w stopniu
niemalym do uratowania polskosci.

Zjawila si¢ na widowni, gdy ruch wyzwolenczy ponownie nabieral mocy,
nic wi¢c dziwnego, ze z chwila odrodzenia Panstwa wnukowie wstgpili
w $lady swych dziadoéw, nawiazujgc ni¢ pracy lozowej, zerwanej przez
przemoc wrogéw, a snutej w glgbokim ukryciu konspiracyijnie.

Obecne wolnomularstwo polskie objelo po swych przodkach pigkne
dziedzictwo, najpickniejsze wzloty ducha polskiego sg nierozerwalnie zwig-
zane z masonerig, i dumni moga byc¢ ci, ktorym jest dane stanaé przy
warsztacie pracy o takim bogactwie duchowym i zaslugach dziejowych.
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Zadne napasci nie s3 zdolne pomniejszyé chwaly, jaka sobie uczciwie
zdobylo wolnomularstwo polskie w dziejach narodu. Swiadomosé posiadania
bogatej spuscizny naklada na masoneri¢ polska ci¢zkie obowigzki i obarcza
ja wielka odpowiedzialnoscia w nowym okresie jej dziejow, gdy nalezy
budowaé¢ swiatyni¢ wprawdzie na dawnych fundamentach, lecz wsrod
zupelnie zmienionych warunkow.

§2
Wolnomularstwo polskie wobec przelomu obecnego

Zwolennicy materializmu historycznego usilujg wyjasni¢ zjawiska his-
toryczne przez wyprowadzenie ich genezy z pewnego podloza spolecznego,
nie wchodzgc w rozstrzygnigcie pytania, czy ustalenie pochodzenia i po-
wstawania jest wytlumaczeniem, nast¢pnie zas, czy soc;ologlczna geneza
jest wystarczajgca do ogarnigcia calosci.

Postawieni wobec zagadnienia wolnomularstwa historiozofowie mate-
rializmu twierdzili chorem zgodnym, Ze jest ono wykwitem i najpelniejszym
wyrazem ideologicznym burzuazji w okresie jej powstawania i w czasach
jej panowania i1 ze z chwilag upadku burzuazyjnego pogladu na swiat
nieuniknienie zginie i wolnomularstwo.

Skoro swiat burzuazyjno-kapitalistycznego ustroju jest skazany na zaglade,
wolnomularstwo zas jest z nim nierozerwalnie zwigzane, to i na nie pada
wyrok $mierci.

Stusznosci tego sylogizmu nie mozZna by nic zarzucié¢, gdyby jego
przestanka mniejsza nie ulegala zakwestionowaniu, lecz przed tym pytaniem
stanglo obecne wolnomularstwo, — czy ono rzeczywiscie jest na zycie-
i Smier¢ zwiazane z ideologia kapitalistycznej burzuazji? Na to pytanie
winniSmy da¢ sobie szczerg odpowiedz, i antycypujgc jej uzasadnienie
o$mielam si¢ twierdzi¢, ze w zmienionych warunkach bytu, w okresie
dokonywajgcego si¢ przelomu wolnomularstwo moze si¢ ostaé, lecz ze ma
zadania do spelnienia, przerastajagce swym znaczeniem dotychczasowe
konkretne cele; przewrdt bowiem obecny sigga glebiej w zycie ludzkosci,
niz przelom konca XVIII stulecia, przypisywany dzialaniu masonerii
— Wielka Rewolucja Francuska.

Wieki ostatnie, poczynajac od Kartezjusza, doprowadzily pod koniec
XIX stulecia do ustalenia tzw. atomizmu mechanistycznego we wszystkich
dziedzinach zycia ludzkiego. Atom jeden do drugiego zupeinie podobny,
réznigcy si¢ tylko przypadkowoscig polozenia, jest utrzymywany w 1gcznosci
z drugim dzieki dzialaniu sil, ktorym nie moze si¢ oprzed.

Moce te charakteru fizycznego, psychicznego lub spolecznego dzialajg
bez wzgledu na jakikolwiek poza nim stojacy cel, wiec tez i wynik ich
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dzialania ma wartos¢ chwilows; powszechny reiatywizm form bytu i wartosé
istnienia znajduje swe ograniczenie tylko w stalo$ci materii i praw
dzialania sil.

Swiat zmechanizowany zostaje w stosunku do czlowieka zekonomizowany,
zracjonalizowany i stechnizowany w tym stopniu, Ze nast¢puje zupelna
depersonalizacja Zycia, natomiast na jego czolo wybija si¢ przemoc; ona
narzuca si¢ wszystkim w najroznorodniejszych postaciach, az w starciu
z inng przemocg doprowadzi do kataklizmu, a w jego wyniku do chaosu.
Poniewaz zycie nie znosi chaosu, wiec przeciwko jego demonizmowi musi
ono wystgpi¢ w celu uratowania podstaw, chociazby przemoc znajdowala
swe usprawiedliwienie w swym poslannictwie ratowania przed zaglads.

Jednak przemoc nie okielza na trwale i na stale demonicznosci zycia,
jezeli nie stworzy innych z jego jestestwa wynikajacych wiezow. Jestesmy
obecnie swiadkami, jak przemoc przywdziewa szaty absolutyzmu, autorytetu,
dbalosci o calosé i nadanie zyciu pewnego sensu, jak to wystepuje w bol-
szewizmie lub faszyzmie, wprawdzie pod innymi wzgledami ‘zasadniczo
roznigcych si¢, zgodnych wszakze w dazeniu do wyt¢pienia wolnomularstwa.

Czy jednak wyrok przez nich wydany jest wyrokiem historii? Swiat
obecny przechodzi od mechanizmu (atomizmu) do organicznego pojmowania
bytu, od atomizmu do uniwersalizmu, od aformizmu do strukturalnosci,
od bezsensownosci do teologii, od pozytywizmu do metafizyki, od relatywiz-
mu do absolutyzmu, wreszcie od immanentyzmu do transcendentyzmu.
Z chaosu wylania¢ si¢ poczynajq kontury nowego swiata, Swiata wspartego
na wiecznosci, ktora ujawnia si¢ w kazdym poszczegolnym tworze. Dotych-
czas kazde zjawisko bylo rozpatrywane sub specie temporis, obecnie sub
specte aeternitatis; czy nie jest to ideologia humanitaryzmu wolnomularskiego,
oparta na o wiele trwalszych i glebszych podstawach niz dotychczasowe
podwaliny? Zycie nabiera ponownie sensu, przeto wartosci i odpowiedzial-
nosci, — czy wobec tego ruchu odrodzenia duchowego wolno stangé masonerii
na uboczu, zwracajac si¢ tylko ku przeszlosci? Jakie stanowisko zajmie
w tych chwilach przelomowych wolnomularstwo polskie?

Szlachta polska otrzymala w spadku pot¢zne panstwo; zapatrzona
w przeszlosé, nie tylko nie pomnozyla dorobku swych przodkow, lecz
stopniowo pomniejszala, az strwonila bogaty spuscizng.

W nowych ci¢zkich, lecz pigknych warunkach objelo obecne wolno-
mularstwo polskie dziedzictwo swych przodkow — co z nim uczyni?

Przypisy

* Herman Cohen (1842-1918) — niemiecki filozof religii szkoly marburskiej (zob. K.
Serini, Filozofia religii szkoly badenskiej, Warszawa 1926, s. 13-22).

* Karl Joél (1864-1921) — niemiecki profesor filozofii, pracownik Uniwersytetu Badenskiego
(zob. Der Grosse Brockhaus, t.IX Leipzig 1931, s 431).
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3 Fr. Miinch (1879-1920) — nigmiecki filozof religii szkoly badenskiej (zob. K. Serini,
op. cit., 8. 95-100).

4 Heinrich Rickert (1863-1936) — niemiecki filozof religii szkoly badenskiej (zob. K.
Serini, op. cit., 8. 64-76).

5 Herman Ludwig Ferdinand von Helmholtz (1821-1894).

¢ James Anderson (1680~1739?) — proboszcz prezbiterianskiej parafii szkockiej w Londynie;
w roku 1723 ulozyl na zlecenie Wielkiej Lozy Londynu wolnomularsks ustawg konstytucyjng
s The Constitutions of the Free-Masons’.

7 August Horneffer (1875-1927) — folozof religii, Wielki Archiwista Wielkiej Lozy Berlina,
autor monografii o symbolice wolnomularskiej, (zob. Der Grosse Brockhaus, t. VIII Leipzig
1931, s. 676).

¢ Jozef Ujejski (1883~1937) — historyk literatury polskiej, m.in. autor ksigzki Krél nowego
Izraela. Karta =z dziejow mistyki wieku oswieconego, Warszawa 1924.

* Jan Lukasz de Thoux de Salverte (?-1797) — inzZynier wojskowy, mistyk i filozof
hermetyczny, tworca i Wielki Mistrz Lozy ,,Dobrego Pasterza”, (por. J. Wojtowicz, Jan
Lukasz Thoux de Salverte — wolnomularz 1 okultysta (z dziejéw wolnomularstwa polskiego epoki
stanislawowskiej ), [w:] Franga — Polska XVIII-XIX w. Studia z dziejéw kultury i polityki
poswigcone Profesorowi Andrzejowi Zahorskiemu w szesédziesiqtq rocznmice urodzin, Warszawa
1983, s. 163—172; tamze s. 164 przyp. 4, 5 — bibliografia).

© Eugen Lennhoff — zob. przyp. 1, do K. Serini, Masoneria (w niniejszym zeszycie).

* Elias Ashmole (1617-1692) — angielski erudyta, historyk i rozokrzyzowiec, wspoltworca
brytyjskiej akademii nauk (Royal Society) i zalozyciel muzeum przyrodniczego w Oxfordzie
(Ashmole’an Museum); w 1646 r. przyjety do lozy w Warrington w hrabstwie Lancastive
jako jeden z pierwszych wolnomularzy spekulatywnych, por. E. Lennhoff, O. Posner,
Internationales Freimaurerlexikon, Wien 1932 (reprint Graz 1965), szp. 96.

 Apuleius (ur. ok. 129 r. ne) — pisarz rzymski, kaplan kultu Cesarza w Kartaginie.

3 Georg Wissowa (1859—-1929) — niemiecki filolog klasyczny, badacz religii rzymskiej.

4 G. Schenkel, Die Freimaurerei im Lichte der Religions—und Kirchengeschichte, Gotha
1626.

5 Hans Vaihinger (1852-1933) — niemiecki filozof, komentator i ttumacz dziet Emanuela
Kanta.

1 Wolnomularzami byli mi¢dzy innymi krél Stanistaw August Poniatowski, marszalek
Ignacy Potocki, czy ks. Scipione Piattoli. (zob. St. Zale¢ski, op. cit,, t. I, 8. 127; L. Hass,
Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodnieg XVIII-XIX w., Wroclaw 1982, s. 101,
przyp. 22, s. 174; przyp. 33 s. 209).

7 Wolnomularstwo rozwigzane zostalo rozporzqdzeniem cara Aleksandra I z 12 sierpnia
1821 1.



