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STUDIA

Tadeusz Cegielski (Warszawa)

,,ORDO IN CHAO” WOLNOMULARSTWO WOBEC KRYZYSOW
DOBY OSWIECENIA )

Masoneria jako system otwarty

W historiograficznej tradycji, prowadzacej od Spencera i Toyn-
beego do Paula Hazarda i zywej do dzis, utrwalil si¢ obraz osiem-
nastowiecznego wolnomularstwa jako ,,ekspozytury’, wzglednie nawet
ssawangardy’’® Oswiecenia. Na gruncie tej tradycji ruch wolnomularski
traktowany jest jako manifestacja intelektualnych i spolecznych aspiracji
ssnowej klasy’> — burzuazji — a takze warstwy intelektualnej (inteligencji).
Rownoczesnie Oswiecenie pojmowane jest jako program wymienionych
i innych grup spolecznych, zainteresowanych rozluznieniem, badz tez
calkowitg likwidacja systemu feudalnego®.

Podejmowane w ostatnich dziesig¢cioleciach badania rzucily nowe swiatlo
na genez¢ i ideowe oblicze tak Oswiecenia jak i ,,sztuki krolewskiej”,
jednak daleko jeszcze do nowoczesnej syntezy wzajemnych zwigzkow
pomig¢dzy intelektualnymi strukturami XVIII stulecia i wolnomularstwem.
Ujmujgc kwesti¢ skrotowo, mozemy stwierdziC, ze rezultatem tych badan
jest konstatacja pluralistycznego charakteru — tak mysli oswieceniowej jak
i ideowych podstaw masonerii.

Powyzsze stwierdzenie stanowi punkt wyjscia dla rozwazan, ktorych
przedmiotem b¢da wzajemne relacje miedzy masonerig, pojmowang jako
ruch intelektualny, a ideowymi i spolecznymi kryzysami XVIII w. ,,Sztuka
krolewska” traktowana jest tu jako wielokierunkowa reakcja swiatopogladowa
na wystgpujace w roznych okresach i w roznych miejscach Europy kryzysy
spoleczne i zwigzane z nimi kryzysy wartosci. Interpretacja taka zaprzecza
tradycyjnemu uj¢ciu osiamnastowiecznej masonerii jako wylacznie ,;,awan-
gardy” czy tez ,forpoczty’’ Oswiecenia, roOwnoczesnie za$ — rzadziej
spotykanemu — przedstawieniu masonerii jako ideologicznego sojusznika
ssstarego porzadku” (argument z udzialu w ruchu monarchow, arystokracji
rcodowej i dostojnikow Kosciola katolickiego — pozniejszych przeciwnikow
rewolucji francuskiej). Autor proponuje w zamian dynamiczny, zmienny
w czasie i przestrzeni obraz wolnomularstwa.

W opinii autora ,,sztuka krolewska’ spelniala roznorakie funkcje — od
religijnej poczynajgc na politycznej konczac — zawsze dzigki tworzeniu
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praktycznej alternatywy dla danego problemu czy dylematu $wiatopo-
gladowego. Wielosé funkcji mysli wolnomularskiej wynikala wprost z jej
ezoterycznego charakteru®. Eklektyczny, zarazem synkretyczny charak-
ter systemu, odziedziczonego w znacznej mierze po nowozytnych hermetys-
tach (niemieckich i angielskich rozokrzyzowcach XVII w.) powodowal, iz
na jego gruncie Sciera¢ si¢ mogly i przetapia¢ w nows calo$é najrozniejsze,
czesto sprzeczne ze sobg, tendencje epoki. Stad, na przyklad, latwosc z jaka
przyswajal on nowatorskie koncepcje spolteczne z jednej i zdobycze nauko-
wego przyrodoznawstwa z drugiej strony. Jako system otwarty wolno-
mularstwo bylo w stanie udzielic odpowiedzi na wiele pytan, jakie stawialy
czasy, rozwigza¢ wiele problemow — i to na rozne sposoby.

Konkretne “rozwiazanie, a wiec interpretacja ogdlnych zalozen, zalezalo
w masonerii od samych zainteresowanych. Postugujac si¢ jednym uniwer-
salnym jezykiem, jezykiem symboli i alegorii, mogla ona przemawiad
wszystkimi jezykami swiata. Mogla tez zwracacé si¢ do wyznawcow rdznych
religii i do przedstawicieli réznych srodowisk, do ludzi o réznym poznomle
intelektualnym.

Zblizajac si¢ do wielkich religii poprzez swoj uniwersalizm, wol-
nomularstwo odrdznialo si¢ od nich z racji poznawczego indywidualizmu
i subiektywizmu. W przeciwienstwie do religii pozytywnych nigdy nie
stworzylo skonczonego systemu, nie wypracowalo doktryny.
W scistym zwiazku pozostaje z tym fakt, iz masoneria nie posiadala ani
swojego papieza, ani tez soboru. Nigdy tez — wbrew obiegowym opiniom
— nie tworzyla jednej lub jednolitej organizacji. Od momentu swoich
narodzin w Anglii na przelomie XVII i XVIII w. byla ruchem rozpadajacym
si¢c na szereg ostro konkurujacych ze sobg odlaméw — mimo energicznych
prob ujednolicenia i centralizacji’. Po trzystu latach istnienia na ruch ten
sklada ‘si¢ ponad trzysta organizacji i stowarzyszen (tzw. obediencji),
grupujgcych okolo 8 mln ludzi wyznajacych wszystkie wielkie religie,
reprezentujgcych rézne grupy spoleczne i rozne poglady polityczne — za
wyjatkiem skrajnej lewicy i radykalnej prawicy*.

Zaproponowane tu uj¢cie problemu wolnomularstwa pozwoliloby prze-
prowadzi¢ — w odniesieniu do XVIII w. — nast¢pujace, powiazane ze sobg
tezy:

1. Ruch wolnomularski stanowil platforme, na ktorej ujawnily si¢
spoleczne i swiatopogladowe konflikty ,,epoki $wiatel”’. Dzieki ,,sztuce
krolewskiej’’ ulegaly one, przynairnhiei do pewnego stopnia i do pewnego
czasu, rozladowaniu. Dlatego tez moéwi¢ mozna o kompensacyjnej czy
psychoterapeutycznej funkcji oswieceniowego wolnomularstwas,

2. Wewnetrznie zroznicowany pod wzgledem ideowym ruch wolno-
mularski byt w. XVIII w. zwierciadlem niepokojow i frustracji z jednej
strony tych grup, ktore awansujgc przezywaly trudnosci adaptacji do nowych
rol spolecznych, politycznych etc. (,,nowej szlachty”, burzuazji nowego
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Lista 16z podleglych Wielkiej Lozy Londynu; 1735 r. Na pierwszym planie grupa wolno-

mularzy przygotowujgca si¢ do rytualnej ,,pracy masonskiej*’. Miedzioryt z: B. Picard, Cere-
monies et Coutumes religieuses de tous peuples du monde, Amsterdam 1736.
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typu, artystow dzialajacych w warunkach wolnej konkurencji i rynku,
miodej inteligencji w krajach Europy Srodkowej itp.), z drugiej zas tych
srodowisk, ktérych pozycja ulegla oslabieniu (np. réznych kategorii szlachty,
arystokracj¢ rodowa wlaczajac, burzuazji starego typu).

Swoje tezy pragnglbym zilustrowa¢ dwoma historycznymi przykladami,
ktére mogtyby stuzy¢ jako praktyczny sprawdzian calej koncepcji. Pierwszy
dotyczy angielskich poczatkéw ruchu i systemu powstalej w 1717 r. Wielkiej
Lozy Londynu (tzw. Premier Grand Lodge), obejmujgcej trzy loze lon-
dynskie i loz¢ w Westminster. Podstaw¢ organizacyjng i ideowa ruchu
stanowily opublikowane w 1723 r. przez Wielkq Loz¢ The Constitutions
of the Free-Masons, autorstwa pastora Jamesa Andersona. Konstytucje
Andersona uzupelnione i zmienione zostaly w edycji drugiej, z 1738 r.,
tworzac kanon trojstopniowej brytyjskiej masonerii, nazywanej podZniej
blekitna lub swietojanska®. System Wielkiej Lozy Londynu, ktéry szybko
upowszechnil si¢ w krajach Europy Kontynentalnej, stanowil alternatywe
dla 16z typu tzw. jakobickiego, grupujacych zwolennikéw wygnanego Jakuba
II Stuarta, ktore juz w pierwszych latach XVIII w. posiadaly odgal¢zienia
w katolickich krajach Europy, zwlaszcza we Francji, Wloszech, moze nawet
w Polsce.

Drugi z proponowanych przykladow to loZe nowego, tzw. szkockiego
typu, powstate we Francji okolo 1740 r. Masoneria szkocka, zwana réwniez
czerwong, dodawala do trzech stopni wtajemniczenia, znanych masonerii
angielskiej, stopnie wyzsze — przepojone duchem ezoterycznego, mistycy-
zujacego chrzescijanstwa. Systemy stopni wyzszych zrobily zawrotng kariere
w nastepnym c¢wieréwieczu, majoryzujac wolnomularstwo w wigkszosci
krajow Europy. Szczegdlna popularnos¢ zdobyly we Francji — gdzie sig
narodzily — oraz w Niemczech i Skandynawii. Tam, gdzie nie wywalczyly
sobie pozycji dominujgcej, konkurowaly z masonerig wywodzacy si¢ z tradycji
Wielkiej Lozy Londynu.

,sReligia, co do ktérej zgadzaja si¢ wszyscy ludzie”

Nie jest mozliwe szerzej w tym miejscu rozwingC pojgcie ,,kryzysu
swiatopogladowego’’ lat 1680-1715, zaczerpnig¢te z popularnej pracy Paula
Hazarda’. Nie zgadzajac si¢ z wszystkimi tezami, zaprezentowanymi
przez francuskiego uczonego, przyjalem jednak za nim, a takze za amerykan-
skim historykiem idei, Arthurem O. Lovejoy’em opis ,sytuacji in-
telektualnej”” w Anglii na przelomie XVII i XVIII w.5 Nie jest rowniez
mozliwe wyczerpa¢ opis rozlicznych — religijno-etycznych, spolecznych,
politycznych, a takze estetycznych — implikacji angielskiej mysli wolno-
mularskiej tego i nast¢pnego okresu. Pragnglbym wi¢c skoncentrowac sig
na kwestii pierwszej, to znaczy na wolnomularskich alternatywach dla obu



,,0rdo in chao” 11

wiodacych idei religijnych wczesnego Oswiecenia angielskiego: deizmu
z jednej, ateizmu i libertynizmu z drugiej strony.

- ,sKlasyczne”, do dzi§ najcz¢sciej spotykane ujecie podkresla zwigzki
pomig¢dzy ,,sztuka krolewsky’’ a szeroko poj¢tym racjonalizmem, szczegdlnie
za$ roznymi wariantami deizmu, a wigc pogladami, ktérych istote stanowi
odrzucenie religii objawionej, tym samym traktowanie wszystkich religii
pozytywnych (historycznych) jako falszywych. Poglad taki laczony jest
zazwyczaj z tezg, iz spolecznym tlem dla ruchu wolnomularskiego — tak
w jego poczatkach na Wyspach Brytyjskich, jak i pézniej na kontynencie
— byly emancypacyjne dazenia mieszczanstwa, czy tez burzuazji®.

Zwolennicy tezy o deistycznym podlozu gléwnego manifestu wczesnej
masonerii angielskiej — wzmiankowanych juz ,,Konstytucji’’> Andersona
— powoluja si¢ gldwnie na ich artykut pierwszy: Concerning God and Religion
(,Odnos$nie do Boga i Religii’’). W wersji z 1723 r. brzmi on jak nast¢puje:

s»,Mason stosownie do swego stanu winien by¢ postuszny prawu moral-
nemu. Jes§li prawdziwie pojmuje Sztuk¢ (the Art) nie bedzie nigdy ani
ghupim ateistg, ani niereligijnym libertynem. Jakkolwiek w dawnych czasach
Masoni zobowigzani byli wyznawac religi¢ swojego kraju lub swojego
narodu, jakq by ona nie byla, uwaza si¢ dzi$ za bardziej stosowne, by
wyznawat religi¢, co do ktorej zgadzaja si¢ wszyscy ludzie, poszczegolne
sady zachowujgc dla siebie...”™

s»Religia, co do ktorej zgadzaja si¢ wszyscy ludzie” identyfikowana
bywa w tym wypadku badz z ,,religia naturalng”, badz z deizmem, najcz¢sciej
jednak z obu koncepcjami lacznie. Za prawomocng uzna¢ mozemy jedynie
pierwszg interpretacje — przy zalozeniu, iz przez ,religi¢ naturalna”
rozumiano w XVIII w. wspolny pien wszystkich religii pozytywnych,
rodzaj ,,prareligii’’, a wiec tres¢ objawienia ,,pierwotnego’’, udzielonego
Adamowi". Poniewaz koncepcja ta wyklucza poglad deistyczny, bazujacy
na negacji objawienia, grzechu pierworodnego itd., laczenie ,,religii natural-
nej”’ z deizmem potraktowac trzeba jako blad logiczny, wynikajacy z nie-
ostrosci poj¢¢ lub braku definicji wstgpnej. Co do deizmu zas, to ani
z dalszego tekstu ,,Konstytucji”’, ani tez z dolagczonej do nich ,,Historii
Wolnych i Przyjetych Mularzy’’ nie wynika, ze celem — chocby pobocznym
— wolnomularstwa jest propagowanie pogladow deistycznych. Znamienna
jest przy tym okolicznosé, iz formul¢ andersonowska powtarza — w niemal
identycznym brzmieniu — zbior praw opublikowany w 1756 r. przez
konkurencyjny wobec Wielkiej Lozy system Irlandczyka Laurence Dermo-
tta®. Kodeks Dermotta przepojony jest duchem chrzescijanskim i nie
pozostawia najmniejszych watpliwosci co do tego, Ze jego autor akceptuje
religie objawiong przez Boga.

,,Konstytucje’®> z 1723 r. odrzucajac kategorycznie tak ateizm, jak
i libertynizm, okreslane jako ,,glupie’’ i ,,niereligijne’’, nakazuja masonom
pozostaé przy owej religii, ,,co do ktorej zgadzaig si¢ wszyscy ludzie”. Co
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to za religia? Moglibysmy, w istocie, okresli¢ jg jako ,naturalng’’, gdyz
w swietle osiemnastowiecznej definicji ,,natury’’, zgodne z ,,natury”’ jest
wlasnie to, co do czego zgadzajg si¢c wszyscy ludzie™. Jesli jednak — wcigz
pamictajac o wspolczesnej Wielkiej Lozy rozumieniu terminu ,natura”
— uznamy owg ,religi¢ naturalng’’ za rodzaj prareligii, z ktorej zrodzily
sie religie historyczne, to bedziemy musieli takze stwierdzic, ze w oczach
mularzy byla to religia stanowigca wspolny pien dla Starego i Nowego
Testamentu, a wiec dla judaizmu i chrzescijanstwa. Taki przynajmniej
wniosek nasuwa si¢ po lekturze drugiej edycji ,,Konstytucji’> — z 1738 r.
— w ktdrej to mowa jest o ,,trzech wielkich artykulach Noego> stanowiacych
,,cement lozy”’™4,

Pastor Anderson wzmiankuje trzy artykuly pradawnej ,,religii Noego’’;
z tresci ,,Konstytucji”’ 1738 r. nie wynika wszakze, jakie jest ich brzmienie.
Tymczasem w dobie Wielkiej Lozy znano ich w Anglii az siedem. Niemiecki
masonolog Eugen Lennhoff, za ktorym referuj¢ t¢ sprawg, podaje ze
zgodnie z utartym pogladem, pierwszych szes¢ artykulow Bog objawié mial
juz Adamowi®. W swietle tego objawienia nie wolno bylo:

»I) holdowac balwochwalstwu oraz czci¢ posagi i wizerunki; 2) bluznic
przeciwko Bogu; 3) rozlewa¢ cudzej krwi i samemu wystawi¢ si¢ na
$miertelny cios; 4) uprawia¢ kazirodztwa i sodomii; 5) kras¢ i rabowac’’;
na koniec za$ (6) nalezalo: ,,2y¢ w sposdb prawy i sprawiedliwy’’. Siodmy
artykul otrzymat od Boga Noe: ,,nie spozywac ani zywych, ani tez wlasna
krwia zaduszonych zwierzat>’®,

Siedmioma artykulami wiary Adama i Noego rzadzi ten sam duch, co
i,,Konstytucjami’’ — religijnego synkretyzmu. ,,Religia, co do ktorej zgadzajg
sie wszyscy ludzie” miala wigc w praktyce nie deistyczny, nie tyle nawet
sspierwotny’’ c¢zy ,naturalny’’ charakter, co synkretyczny. W siedmiu
zasadach odnajdujemy religijne i etyczne zasady o roznej historycznej
proweniencji: biblijnej (@ wigc judeo-chrzescijanskiej), talmudycznej oraz
wspolczesnej, zwigzanej z protestancky etyka. Brak tu, na przyklad, tak
charakterystycznego dla Biblii zakazu cudzolostwa, mamy zas w zamian
podniesiony do naczelnej rangi przez protestantyzm problem czci oddawanej
wizerunkom Boga i swig¢tych. Zasada ,nie zabijaj!’’ rozszerzona zostala
o racjonalng maksyme ,,i sam nie daj si¢ zabi¢!”’. Zaakceptowanie tej ostatniej
musialo godzi¢ nie tyle, lub nie tylko, w chrzescijanski ideal pokory, co
w katolicki ideal meczenstwa za wiarg. Zakaz kazirodztwa i sodomii wspolny
jest wielkim systemom religijnym. Bardziej tajemniczo brzmi natomiast
siodmy, ostatni artykul, objawiony Noemu. Czy chodzi tu o zdroworozsgdko-
wy, ,hnaturalny’’ zakaz spozywania mi¢sa zwierzat chorych, czy réwniez
o talmudycznej proweniencji zakaz przyjmowania ,,nieczystego’’ jadla, a wigc
spozywania zwierzat zabitych w sposob niezgodny z rytualem? Czy jest to
raczej ~ w odniesieniu do zwierzat zywych — dezaprobata dla praktyk
magicznych? Kwesti¢ t¢ pozostawi¢ musimy otwarts.
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Proponujac synkretyczng, etyczng ,,religi¢c Noego” tworcy Wielkiej Lozy
dazyli do zawieszenia teologicznych sporow pomigdzy glownymi odlamami
chrzescijanstwa, zapewne tez do wyciszenia konfliktu migdzy chrzescijanami
i Zydami”. Plyngl stad kategoryczny zakaz poruszania w rozmowach
lozowych kwestii religijnych™. Jesli za$ ewolucja ,sztuki krélewskiej”
— zwlaszcza w krajach Europy kontynentalnej — ukaze dazenie do stworzenia
wspolnej dla wszystkich braci plaszczyzny religijnej, to plaszczyzna tg nie
bedzie w zadnym wypadku koncepcja deistyczna, lecz ufundowana na
tradycji hermetycznej i koncepcji ,,objawienia pierwotnego’ forma chrzes-
cijanstwa ezoterycznego.

Ordo in Chao — brzmiala dewiza wielu osiemnastowiecznych rytow
wolnomularskich. Odnosi si¢ ona réwniez do religijno-etycznego aspektu
wczesnego wolnomularstwa brytyjskiego. Strach przed ,,chaosem” — i to
nie tylko przed spolecznym i politycznym chaosem rewolucji, lecz takze
przed panteistyczno-materialistyczng filozofia wolnomyslicieli — zwigzal
tworcow Premier Grand Lodge z obozem umiarkowanych anglikanow,
zwolennikow filozofii Newtona™. Z ostatnimi, tzw. latitudarianami, laczy!
masonOw wspolny cel i ideal: utrzymanie spolecznego, politycznego i kon-
fesyjnego (koscielnego) status quo — poprzez harmonizowanie historii czlo-
wieka z boskim porzgdkiem swiata. Koncepcje te realizowane byly w opozycji
do programu Johna Tolanda, Anthony Collinsa i Roberta Claytona, ktorzy
na gruncie religijnego i politycznego radykalizmu budowali fundamenty
programu republikanskiego.

Masoneria ,,szkocka” i kult Sredniowiecza
b 9y

System Wielkiej Lozy stanowil — jak wspomniano — alternatywe dla
16z jakobickich, w ktérych kultywowano archaiczne ryty odziedziczone po
zwigzkach cechowych i siedemnastowiecznych rézokrzyzowcach®*. Na tym
tle trdjstopniowe wolnomularstwo w wydaniu Premier Grand Lodge uznac
nalezy za krok w kierunku racjonalizacji i zeswiecczenia formuly. Na
gruncie kontynentalnym, we Francji, w Niemczech, w Polsce symbole
i rytualy, stanowigce duchowy fundament ,,sztuki krolewskiej”’ ulegly
wzbogaceniu i skomplikowaniu. Po przejsciowym okresie lat trzydziestych,
kiedy to loze stanowily snobistyczna atrakcj¢ dla francuskich elit, na terenie
panstwa Burbonéw dokonat si¢ okolo 1740 r. zasadniczy zwrot, jesli idzie
o charakter 16z. Rysujacy si¢ kryzys w wolnomularstwie przezwyci¢zono
dzicki przydaniu do trzech stopni podstawowych kilku wyzszych stopni
wtajemniczenia. Powstalej w ten sposob tzw. masonerii szkockiej, zwanej
rowniez czerwons, towarzyszyly dwa zjawiska wielkiej wagi:

1. Narodziny i szybkie upowszechnienie legendy o rycerskiej ge-
nezie stowarzyszen masonskich. Na plan dalszy zeszla odziedziczona po
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Anglikach ,legenda zalozycielska™ zwiazku, laczgca jego powstanie ze
sredniowiecznymi bractwami muratorow i architektow. W §lad za kawalerem
Andrew Ramsay’em (1686-1743), ktory w swoim glosnym Discours z 1737
r. przypisal poczatki masonerii jerozolimskim joannitom, zrodzily sie liczne
wersje wigzace genez¢ ruchu z rycerskim zakonem templariuszy?®'.

2. Zwrot ku tradycji ezoterycznej, najczesciej w chrzescijanskim, rzadziej
alchemiczno-kabalistycznym wydaniu®.

Oba nurty, rozwijajgce si¢ przez pewien czas oddzielnie (okolo 1750
— okolo 1770) polaczyly si¢ w ostatnim ¢wieréwieczu XVIII stulecia w jeden
eklektyczny kierunek, ktory zdominowat kontynentalng ,,sztuke krolewska’’,
ale tez ulegt dekadencji i organizacyjnej dezintegracji tuz przed wybuchem
rewolucji francuskiej.

Jakkolwiek masoneria ,,szkocka’ zapozyczyla od Andrew Ramsay’a fikcje
o pochodzeniu stowarzyszenia od zakonu rycerskiego, to cele i zasady
nowych zwigzkow byly rozbiezne z intencjg autora Discours. Ramsay kreslil
wizj¢ ponadnarodowego zwigzku uczonych i artystow, pracujacego nad
kodeksem calej wiedzy ludzkiej — ,,bibliotekg uniwersalng’’*3. Wizje¢ taka
zaczerpngl niewatpliwie z powstalego jeszcze z poczgtkiem XVII w.
programu niemieckich, pézniej zas angielskich rézokrzyzowcow, programu
czesciowo zrealizowanego w 1662 r. dzigki powolaniu w Londynie akademii
nauk, The Royal Society**. Przetworzenie 162 — zgodnie z zamyslem Ramsay’a
— w europejskg akademi¢ nauk okazalo si¢ zamiarem nierealnym. Idee
encyklopedii podjeli w polowie stulecia Francuzi, tymczasem glowny nurt
wolnomularstwa wiod! ku celom odleglym od celow encyklopedystow.

Statuty i rytualy Scistej Obserwy (Stricte Observance Templiére S.0.T.,
1751-1779), obediencji wplywowej w Niemczech, Francji, Wloszech, takze
w Polsce, wprowadzaja nas w $wiat Konserwatywnej utopii*s. Juz sam cel
S.0.T. — wytyczony przez jej twdrce, barona Carla Gotthelfa von Hund
und Altengrotkau (1722-1776) — jest wielce znamienny: restytucja zlik-
widowanego za panowania Filipa Pigknego (1285-1314) zakonu templariuszy.
s»sRycerze s$wigtyni” ucielesniaja w oczach von Hunda feudalny ideal
— rycerskosci i poswigcenia za wiar¢. Bohaterowie legendy Scislej Obserwy
prezentowani sg jako czlonkowie ponadnarodowej, uniwersalnej wspolnoty,
niezaleznej tak od Papiestwa, jak i wladzy swieckie;j.

Konserwatywny stal si¢ nie tylko duch, ale i litera stopni rycerskich.
Po raz pierwszy w dziejach wolnomularstwa zlamana zostala zasada dos-
konalosci i zastugi jako jedynych kryteriow przyjecia do bractwa i awansu
w jego hierarchii. W statutach S.0.T. (i podobnych jej systemow) pojawitl
si¢ przepis zastrzegajacy wylacznos¢ szlachty rodowej przy obejmowaniu
godnosci w zakonie. Rytualy eksponowaly elementy kultury rycerskiej.
Wprowadzily barwne, bogate stroje — reminiscencje kostiumow wiekow
§rednich — oraz pseudorycerski ceremonial. Wykreowanym z protoroman-
tycznej wyobrazni rycerzom-zakonnikom przydano fantastyczng tytulaturg,
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w rodzaju ,,kawalera Wschodu’’, ,,kawalera szkockiego’’, ,,ksiecia Wschodu
i Zachodu”, takze herby i zakonne imiona. W latach siedemdziesigtych,
za sprawa ekspastora Johanna Augusta Starcka (1741~1816) pojawila si¢
sskaplanska’’ galaz templariuszy. Niewinna dotad zabawa w sredniowiecznych
rycerzy nabrala religijnych podtekstow, ktore cwieré¢ wieku pozniej staly
si¢ podstawg powaznych oskarzen ze strony Kosciola: masoni mieli naigrywad
si¢ z katolickiego kultu®$. Tymczasem ,,kanonicy swigtyni’’ Starcka, przebrani
w rownie bajkowe stroje jak ,,Swiecka’ galaz zakonu, z najgl¢bsza powaga
ruszyli na poszukiwanie tajemnic zakonu templariuszy. Slubowali czystosé,
oddawali si¢ postom i ascezie®.

Dzigki ponawianym w lozach inscenizacjom legendy o sw. Gralu,
francuska, niemiecka czy wloska szlachta przygladac si¢ mogla swojej pelnej
chwaly przeszlosci. Konczyl si¢ wilasnie ,,zloty wiek” tej klasy; symptomy
dekadencji stawaly si¢ coraz wyrazniejsze. Rycerska legenda nie tylko wiec
wypelniala zapotrzebowanie na egzotyzm i atrakcyjng rozrywke. Dostarczata
ideologicznej legitymacji klasie, ktorej slabngca pozycja polityczna przestata
doréwnywac wysokiemu nadal prestizowi spolecznemu. Kult chrzescijanskiej
rycerskosci mogk wypelnic¢ chocby w cz¢sci przepasc migdzy idea a rzeczywis-
toscig.

Ideologia Scistej Obserwy i pokrewnych jej rytow (np. templariuszy
Johanna Wilhelma Kellner von Zinnendorfa, 1753-1782) ma rownieZ aspekt
polityczny. Podkreslenie zbrodniczej roli, ktorg odegrala monarchia francuska
przy likwidacji zakonu templariuszy, pretensja do odbudowy ponadpans-
twowej, przy tym niezaleznej od wladzy swieckiej struktury, tworzg zr¢gby
antyabsolutystycznego programu. S.O.T. przepojona jest duchem feudalne;j
wolnosci, rozumianej jako niezaleznosé¢ od wladzy politycznej. Urz¢dniczej
hierarchii absolutnego panstwa przeciwstawia wlasng, oparta o szlachectwo
krwi i ducha.

Pozorow w1arygodnoéci nadawala temu programowi piecz¢C tajemnicy.
Gl¢boka konspiracja, w jakiej toczyly si¢ prace nad odbudowa zakonu,
pokazne sumy zbierane na ten cel sugerowaé mogly, Zze nowi templariusze
realnie zagrazajg Swieckim potggom, z monarchia Burbonow na czele.
Mistyfikacja historyczna i polityczna, bazujgca na snobizmie, ignorancji
i tesknotach szlachty swiecila pelny triumf.

Wraz z blednymi rycerzami Hunda i Zinnendorfa znalezliSmy si¢ na
antypodach Oswiecenia encyklopedystow i ,,republiki literackiej”> Woltera.
Oswieceni pot¢piali w kolejnych wystapieniach ,,ciemnot¢ i przesady’’,
religijnosé¢ Sredniowiecza, przywileje stanowe. Antyklerykalizm szed! w parze
z uznaniem Kkrucjat za un crime historique de l'Eglise, wreszcie z apologia
wspolczesnych despotow na tronie.

Swd) sukces masoneria ,,szkocka’ zawdzigczala nie tylko frustracjom
szlachty deklasujgcej si¢, marzacej o odzyskaniu wiadzy. Elitarny, pseudo-
rycerski charakter nowych zwiazkow przyciggal do nich spragnione awansu
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mieszczanstwo. Cho¢ systemy stopni rycerskich formalnie zamykaly przed
nimi droge do wyzszych godnosci, to przeciez w praktyce czynily ustepstwa
od tej reguly. Najwybitniejsi przedstawiciele burzuazji osiggali wysokie
stopnie zakonne — na tej samej zasadzie, dzigki ktorej piastowali najwyzsze
urzedy w poznofeudalnym panstwie. Szlachta ,,rozbrajala’® spolecznego
i ideologicznego przeciwnika, przekupujac go i przeciggajac do swojego
. obozu.

Wiele zalezalo nie tylko od osobistych waloréw mieszczanskich ,,rycerzy-
zakonnikow”’, lecz takze od spolecznej geografii kraju, w ktorym dzialal
zakon. We Francji (gdzie pozycja burzuazji byla silniejsza niz w Niemczech,
czy tym bardziej w Polsce), takze w Szwajcarii istnialy terytorialne zwiazki
stopni rycerskich, w ktorych przewage mieli bogaci reprezentanci stanu
trzeciego. Tak bylo, na przyklad, w kupieckim Lyonie, w miescie w ktorym
dzialal wybitny promotor wolnomularstwa stopni wyzszych, Jean Baptiste
Willermoz (1730-1824). Jako mason, lyonski finansista byl przyjacielem
i doradcg panujacych; jego wiedza i pienigdze wywieraly znaczny wplyw
na gléwne obediencje drugiej polowy XVIII w.%,

Owiane tajemnica i niezalezne od wladz panstwowych stowarzyszenia
stopni wyzszych (calkowicie tez niezalezne od masonerii swictojanskiej)
miescily si¢ przeciez w marginesie wolnosci, ktorg gwarantowaly absolutne
monarchie. Potwierdzala to obecnos¢ ksigzat krwi i panujacych (szczegdlnie
niemieckich) w lozach. Monarchowie odgrywali w nich — podobnie jak
wielu innych braci — podwojng role spoteczng. Wystepowali bowiem w dwoch
roznych sferach rownoczesnie: realnej i idealnej, coraz czesciej takze
— irrealnej. W idealnej odgrywac¢ mogli swojg role oswieconych, ,,filozofow
na tronie’’. Rola ta konczyla si¢. natychmiast po opuszczeniu lozy; filozof
przemienial si¢ w Zadnego wladzy despote®.

Iluzje niezaleznosci wobec panstwa podtrzymywal zakonny charakter
zwigzkow stopni wyzszych. Wiele z nich cechowala autentycznie religijna
atmosfera — daleka przeciez od katolickiej czy protestanckiej ortodoksji.
W takich rytach jak Elus Coéns (,,medrcow wybranych’’) wolnomularstwo
utozsamione zostalo z ,,prawdziwym kultem chrzescijanskim’’ — ezoteryczna
religia wybranych. Chrzescijanska masoneria plasujac si¢ ponad kosciolami,
rowniez ponad zwyklg, trzystopniowa masonerig bl¢kitng, silg faktu odrywala
sic od spolecznych i politycznych kontekstow. Wzorem zakonow kontem-
placyjnych obiecywala swym adeptom spokoj duszy — pod warunkiem
zerwania ze Swiatem za murami Klasztoru. Wglad w sklad 16z tego typu
pokazuje, ze wsrod braci nie brakowalo mi¢dzynarodowych awanturnikow
i bylych zawodowych oficerow (jak wspoitworcy martynizmu, Don Martinés
de Pasqually i Louis Claude de Saint-Simon), zbuntowanych ksigzy
i pastorow (jak Johann August Starck), mistykow i prorokow (jak Tadeusz
Grabianka, przywodca illuminatow z Awinionu)*. Wszyscy ci ludzie, ktorych
temperament, poglady i koleje losu zepchne¢ly na margines podzielonego
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stanowo i religijnie, zhierarchizowanego spoleczenstwa, szukali bezpiecznego
miejsca i mozliwosci samorealizacji w zamknietych, ezoterycznych bractwach.
Rewolucja schyltku XVIII w., ktora prawnie i faktycznie roztadowala szereg
napieé i problemow spolecznych, charakterystycznych dla ,,starego porzad-
ku”, poloiyla tez kres rycerskich i ezoterycznych zwigzkéw masonskich3’.
- W tej ostatniej okolicznosci, a nie w oskarzeniach i przesladowaniach ze
strony Kosciola katolickiego, dopatrywalbym si¢ glownej przyczyny zmierz-
chu masonerii ,szkockiej’’, przynajmniej w tym ksztalcie, jaki zyskala
w epoce Oswiecenia?>. Wraz z konkretng formacja historyczna z areny
dziejowej zeszla stworzona przez t¢ formacj¢ instytucja.

Reakcja na masoneri¢ rycerska i ezoteryczna:
wolnomularstwo etyczne i polityczne

Dominacja arystokratycznych rytow rycerskich, podj¢cie trudnej dla
przecietnego adepta problematyki ezoterycznego chrzescijanstwa, wszystko
to zrodzilo sprzeciw pragmatycznych braci z kr¢géw mieszczanstwa. U schyt-
ku XVIII w. zarysowuje si¢ nowa tendencja, zwlaszcza w protestanckiej
czg¢sci Niemiec: ,sztuce krolewskiej” przydany zostal czysto etyczny
charakter. Wolnomularstwo interpretowane jest jako swiecka wersja protes-
tanckiej etyki®3. ROwnosc i braterstwo, tolerancja i wiedza z calg powagg
traktowane sg jako dyrektywy, dyrektywy wszakze czysto etyczne, po-
zbawione konkretnej spolecznej, politycznej czy religijnej tresci. Zwrot ku
enigmatycznemu humanitaryzmowi nie ograniczal jednak [socjo/psycho-
terapeutycznej funkcji masonerii. Przeciwnie, wolnomularstwo nie aspirujace
do ,,wyzszej’> wiedzy religijnej, uwolnione od serwitutow na rzecz Kklasy
feudalnej, lepiej spelniaé moglo swoj integracyjny cel.

Podobna funkcj¢ lagodzenia rodzgcych si¢ napigc i konfliktow w sferze
spolecznej i politycznej spelniala rozkwitajaca masoneria polska. W latach
osiemdziesigtych, po utworzeniu w Warszawie loZy narodowej, wolno-
mularstwo gromadzilo przedstawicieli wszystkich wiodacych - i czesto
zantagonizowanych — grup spolecznych: arystokracji, Sredniej szlachty,
tworzgcej si¢ inteligencji, bogatego mieszczanstwa i last but not least
cudzoziemcow (Francuzow, Niemcow, Anglikow, na ogoél wywodzacych
si¢ ze stanu trzeciego). Urzad wielkiego mistrza piastowal lider antykrolew-
skiej i antyrosyjskiej opozycji, Ignacy Potocki (1750-1809). W warunkach
liberalnego panstwa szlacheckiego, enigmatyczne gdzie indziej zasady
réwnosci i braterstwa latwiej nabieraly spolecznej tresci. Szybkie upolitycz-
nienie polskiego wolnomularstwa, a wigc sprzeniewierzenie si¢ pierwotnej
zasadzie, ktéra nakazywala lozom nie zajmowac stanowiska w materiach
polityki, pociagnelo dezintegracj¢ zwigzku w dobie Sejmu Czteroletniego.
Trzej glowni autorzy Konstytucji 3 Maja: krol Stanislaw August, ksigdz
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Scipione Piattoli oraz Ignacy Potocki byli wolnomularzami. Kazdy z nich
wywodzil si¢ wszakze z innej tradycji masonskiej z jednej i politycznej
z drugiej strony; jesli osiggneli ostatecznie kompromis w sprawach ustroju
Rzeczypospolitej — to nie dzigki ,,sztuce krolewskiej’’. Ta ostatnia za$
placila za uwolnienie si¢ od dotychczasowych ograniczen i sprzeniewierzenie
sie¢ pierwotnym zasadom.

Nie inaczej potoczyly si¢ losy masonerii francuskiej w dobie rewolucji.
Wolnomularze znalezli si¢ we wszystkich obozach politycznych, choé
najwiecej bylo ich wsrdd szlacheckich emigrantow i przeciwnikow nowego
ustroju. We Francji loze nie byly dotad platforma polityczna (wbrew
pOZniejszym zarzutom ze strony Kosciola katolickiego; bezpodstawne oskar-
zenia staly si¢ podstawa ,heroicznej>’ legendy masonskiej, przypisujacej
wolnomularzom dzielo rewolucji)®%. Rowniez tutaj polityka zniszczyla
masoneri¢; reaktywowana przez Napoleona i podporzadkowana scisle ce-
sarzowi i jego zausznikom, stala si¢ — mimo wzrostu liczebnego — juz tylko
cieniem, jesli nie karykatura siebie samej. Podobne skutki przyniosto
ssupanstwowienie’ wolnomularstwa w Austrii, w okresie osobistych rzadow
Jozefa II (1780-1790). Objgcie 16z policyjnym nadzorem, ograniczenie ich
liczebnosci do jednej w kazdej prowingcji, stalo si¢ preludium do catkowitej
likwidacji za nastgpcoOw cesarza-reformatorads. W warunkach policyjnej
monarchii Habsburgow zakaz dzialalnosci lozowej byl juz tylko formalnoscia;
s»sztuka krolewska’ pozbawiona wlasciwej sobie formy i tresci przestala
by¢ atrakcyjng formula aktywnosci spolecznej. .

Fakt upadku zwigzkow wolnomularskich w krajach objetych rewolucjg
(réwniez tg ,;,odgorng’’, jak w Austrii), ulatwia nam odczytanie ich spolecz-
nych funkcji: mediacyjnej oraz integracyjnej, a takze, w sferze
psychiki jednostki, terapeutycznej. Obiektywna rola ruchu wolnomularskiego
w wickszym stopniu polegala na konserwowaniu spolecznego status quo,
niz jego naruszaniu. Byla wi¢c masoneria faktycznym sojusznikiem ,,starego
porzadku”. Paradoks historii zasadzal si¢ na tym, iz oskarzono ja wlasnie
o zburzenie tego porzadku. Wina, ktora tak historia jak i sami wolnomularze
poczytali z czasem za zaslugg, cigzy na ,,sztuce krolewskiej”” do dnia
dzisiejszego’®.

Przypisy

' Sposrdd wielu pozycji wymieniamy tylko niektore, po szczegolowsze informacje odsylajgc
Czytelnika do dostepnej w Polsce pracy Matthew Smitha Adnersona, Historians and the
Eighteent-Century Europe, 1715-1789, Oxford 1979, s. 106-118: J. Bartier, Laicité et
Franc-Magonnerie, Bruxelles 1958; P. Chevallier, Histoire de la Franc-Magonnerie frangaise,
t. 1: La Magonnerie, Ecole de I’Egalité, 1725-1799, Paris 1974; K. Epstein, The Genesis
of German Conservatism, New Yersey 1966, 8. 84-111; P. Ha zard, Mysl curopejska w XVIII
wicku Monteskiusza do Lessinga. Przelozyt H. Suwala. Wstepem poprzedzil S. Pietraszko,
Warszawa 1972, S. 242—45. Stanowisko powyzsze przyjal konsekwentnie Ludwik Hass,
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w licznych monografiach i artykulach poswigconych wolnomularstwu polskiemu i srodkowo-
wschodnioeuropejskiemu; por. np.: ten 2 e, Z dziejéw wolnomularstwa w Toruniu, w: Pamiqthki
masoriskie w zbiorach Muzeum Okregowego w Toruniu, Torun 1970, 8. §—28; tenze, Sekta
Jfarmazonii warszawskief. Pierwsze stulecie wolnomularstwa w Warszawie (1721-1821), Warszawa
1980; tenze, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVIII i XIX wicku,
Wroclaw 1982. Szczegolowszg analize pogladéw prof. Hassa na filozoficzne i spoleczne oblicze
oswieceniowego wolnomularstwa zajmiemy si¢ w nr 2 ,,Ars Regia”.

* Szerzej na ten temat autor wypowiedzial si¢ w artykule: ,,Sztuka krélewska® a chrzes-
cijanistwo (Ezoteryzm wolnomularski w XVII i XVIII w.), ,,Kwartalnik Historyczny”, r. 92:
1984, 8. 727-746, a zwlaszcza w pracy: ,,Ordo ex Chao”. Wolnomularstwo i Swiatopogladowe
kryzysy XVII i XVIII w., t. 1: ,,0Oswiecenie Rézokrayzowcéw’ i poczqtks masonerii spekulatyunej
1614-1740, Warszawa 1992.

3 Por. G. Bord, La Franc-Magonnerie en France des origines & 1815, Paris 1908, s.
342—-355; L. Hammermay er, Der Wilhelmsbader Freimaurer-Konvent von 1782, Heidelberg
1980.

* Brak w polskiej literaturze masonologicznej pracy, ktora prezentowalaby dzien dzisiejszy
$wiatowego wolnomularstwa. Aktualne dane na temat skladu i liczebnosci 10z, zasad ideowych
i sposobdw ich realizacji prezentujg biuletyny i czasopisma, publikowane przez wigkszosé
wolnomularskich obediencji. Niektore z nich, szczegdlnie wielkich 16z niemieckich, dost¢pne
s3 w Bibliotece Uniwersyteckiej w Poznaniu, w czytelni Samodzielnej Sekcji Zbiorow
Masonskich. )

5 Funkcja ta wigze si¢ niewgtpliwie z symbolicznym charakterem ,,Sztuki krolewskiej”,
o ktorym to szeroko traktuje zamieszczony w niniejszym numerze artykul Karola Seriniego.

S Por. J. Anderson., The Constitutions of the Free-Masons containing the History,
Charges, Regulations, etc. of that most Ancient and Right Worshipful Fraternity. For the Use
of the Lodge. By ..., London 1723 (cyt. dalej: Constitutions, 1723); tenze, The New Book
of Constitutions of the Antient and Honourable Fraternity of Free and Accepted Masons [...],
London 1738 (cyt. dalej: Constitutions, 1738). Istnieje wiele reprintéw, edycji krytycznych
i przekladow obu wydan andersonowskich Konstytucji; w zbiorach Samodzielnej Sekcji
Zbioréw Masonskich w Cigzeniu znajduja si¢, niezmiernie rzadkie, egzemplarze oryginalne.

7 P. Hazard, Krysys Swiadomosci europejskiej 1680—1715. Przeklad J. Lalewicz, A.
Siemek, Warszawa 1974.

8 A.O. Lovejoy, Essays in the History of Ideas, New York 1960.

? Poglady takie prezentujg m.in.: John Bartier, Pierre Chevallier, Winfried Dot-
zauer, Klaus Epstein, Bemard Fay, Paul Hazard, Bernard E. Jones, Helmut
Reinalter (por. przypis 1); w Polsce gléwnie Leon Chajn, Maria Ossowska i Jozef
Ujejski, por.: L. Chajn, Wolnomularstwo w II Rzeczypospolitej, Warszawa 1975, 8. 34
nn; M. Ossowska, Myél moralna Oswiecenia angielskiego, Warszawa 1966, s. 121; ]J.
Uijejski, Krél Nowego Izraela. Karta z dziejow mistyki wicku oswieconego, Warszawa 1924,
s. 18,

" 1 Conmstitutions, 1723, thum moje, T.C.

** Na temat osiemnastowiecznego rozumienia terminu ,,natura® por. zwh. A.O. Lovejoy,
s,Nature’” as aesthetic Norm, w: tenze, History of Ideas, op. cit., 8. 69-77.

2 L.Dermott, Ahiman Rezon: or a Help to all that are, or would be Free and Accepted
Masons, cyt. B. Fay, La Franc-Magonnerie et la révolution intellectuelle du XVIII* siécle,
Paris 1935, s. 275 n. Trzecie wydanie Ahiman Rezon z 1778 r. w zbiorach ciazenskich.

B A.O. Lovejoy, ,,Nature”, op. cit., s. 69-72. ‘

4 Constitutions, 1738,'s. 144.

 E. Lennhof, O. Posner, Internationales Freimauererlexikon, Wien 1932, reprint
Graz 1965, szp. 1122,

% Ibid.
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17. Szerzej na temat koncyliacyjnej roli wczesnej masonerii brytyjskiej por. M.C. Jacob,
The Newtonians and the English Revolution 1689-1720, Hassocks 1976, s. 223 nn.

¥ Constitutions, 1723, S. 94.

¥ M.C. Jacob, Newtonians and the English Revolution, op. cit., s. 22—71, 162—200.

% Na temat siedemnastowiecznych rytualdéw lozowych i ich genezy obszernie D. Steven-
son, The Origins of Freemasonry. Scortlands’ Century, 1590-1710, Cambridge 1988.

3 G.D. Henderson, Chevallier Ramsay, London 1962, s. XI n.; W. Degener,
Andreas Michael Ramsays Reden tiber Freimaurerei, Leipzig 1927, s. 29 nn; E. Lennhoff,
O. Posner, Freimaurerlextkon, op. cit., szp. 497 n, 1277 n.

= T. Cegielski, ,,Sztuka krélewska® a chraeicijanistwo, op. cit., s. 735 nn.

3 Tekst Discours m.in. w: W. Degener, Ramsays Reden, op. cit., s. 29 nn.

3 Na temat roli rozokrzyzowcéw w upowszechnieniu idei encyklopedii i migdzynarodowej
akademii nauk por. zwl. F.A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, London 1972.

s K.R.H. Frick, Die Erleuchteten. Gnostisch-theosophische und alchemistischrosenkreuzeris-
che Geheimgesellschaften bis zum Ende des 18. Jahrhunderts, Graz 1973, s. 214-34.

6 Historia, regula i ryty S.0.T. w odpisie z archiwum kapituly zwigzku w Sztokcholmie,
Biblioteka Narodowa w Warszawie, Biblioteka Ordynacji Zamoyskich, rkps. nr 913. Na temat
dzialalnosci J.A. Starcka por. J. Blum, $.4. Starck et la querelle du crypto-catholicisme,
Paris 1912; L. Guinet, Zacharias Werner et ’ésotérisme magonnique, La Haye 1962, 8. 40-3;
K.R.H. Frick, Erleuchteten, op. cit., s. 246-85. Oskarzenie o parodiowanie kultu katolickiego
wysungl zwlaszcza eksmason, ks. Augustin Barruel; por.: tenze, Mémoires pour servir
& Phistoire du Jacobinisme, vol. 1-4, Hamburg 1803; tenze, Swigte rajemnice Massonerii
sprofanowane, Lwow 1805 (jest to swobodny przeklad polski ,,Mémoires™).

37 QOpisy ceremonii m.in. w: Ch.C. F.W. Nettelbladt, Geschichte der freimaurerischen
Systeme in England , Frankreich und Deutschland, Berlin 1879, Neudruck 1973, s. 318-324;
J. Blum, Starck, op. cit., s. 67-73.

3 A. Joly, Un mystique lyonnais et les secrets de la Franc-Magonnerie, 1730-1824, Magon
1938; odnoénie do wplywu Willermoza na patrona niemieckich wolnomularzy, landgrafa
heskiego K arola (1744-1836) por. takze: L. Hammermayer, Wilhelmsbader Freimaurer-
Konvent, op. cit.

% H. Méller, Die Gold-und Rosenkreuzer, w: Geheime Gesellschaften, hrsg. von P.Ch.
Ludz, Heidelberg 1979, 8. 153—201, tu: 8. I72.

3° Na temat martynistow i rytu Elus Coéns por.: A. Joly, Mystigue, op. cit., s. 20-§,
36-9, 92—7, 118 n., 129, I35 n., 162 (literatura przedmiotu ibid., s. 20). Odnog¢nie do
dzialalnosci polskiego masona stopni wyzszych i mistyka Grabianki, por. J. Ujejski,
Krél Nowego Izraela, op. cit.

3 Por. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej, op. cit., 8. 191—-221
(rozdzial V: ,,Miazdzeni rewolucjq’’); autor uwypukla problem dezintegracji wolnomularstwa
jako calosci. Inaczej prezentuje interesujgca nas kwesti¢ Daniel Ligou w zamieszczonym
w nin. numerze artykule Wolnomularstwo francuskie i wiadza.

32 Na temat represji obszernie L. Hass, Wolnomularstwo, op. cit., 8. 195-207.

3 Por. H. Brauweiler, Deutsche und romanische Freimaurerei, Koln 1916, s. §s1-3; G.
Schenkel, Die Freimaurerei im Lichte der Religions-und Kirchengeschichte, Gotha 1926, 8.
6—24; A. Wolfstieg, Werden und Wesen der Freimaurerei, Abt. I, Bd. 1, wyd. 2, Berlin
1923, S. 146, 265.

# A. Mellor, Histoire de Ianticléricalisme frangais. Nouv. éd., Paris 1978, s. 208-19;
podobnie L. Ha ss, Wolnomularstwo, op. cit., s. 191 nn, chociaz przychyla si¢ ku pogladowi,
ze wolnomularze czesciej walczyli po rewolucyjnej stronie barykady.

35 Na temat masonerii francuskiej doby I Cesarstwa obszernie D. L i g o u, Wolnomularstwo
Jfrancuskie i wladza (w nin. numerze); represjc w Austrii omawia L. Hass, op. cit., s. 196,
198—203, ibid. literatura przedmiotu. .

3 Na temat ,,czarnej” i ,,bialej”’ (,,heroiczne;j’’) legendy wolnomularstwa por. L. Hass,
ibid., s. 9-12.
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Prezentujemy ponizej tekst wybitnego masonologa francuskiego, profesora
Uniwersytetu w Dijon, Daniela Ligou. Tekst ten, udostgpniony nam
przez Autora, jest referatem wygloszonym w Paryzu w roku ubieglym.
Redakcja ,,Ars Regia” wprowadzila don srodtytuly; przekladu z jezyka
francuskiego dokonala Maria Cegielska

Daniel Ligou (Dijon)

WOLNOMULARSTWO FRANCUSKIE I WELADZA

1. Elitarny charakter zwiazku

Wolnomularstwo, ktore skupia wokol kolumn tej samej swigtyni ludzi
nalezgcych do roznych klas czy warstw spolecznych, eliminuje z niej
w zasadzie szerokie masy. Przepojone silnym poczuciem ,elitaryzmu’’,
pozwalajacym odsuwa¢ dyskretnie i zarazem bezwzglednie wszystkich tych,
ktorzy wydajg si¢ niepozadani, pod wzgledem wewn¢trznej administracji
stanowi przeciez znakomite laboratorium idei konstytucyjnych. Bywa, lub
nie, w zgodzie i harmonii z instytucjami swiata profanéw, wyprzedza je
lub pozostaje w tyle, znajduje si¢ pod ich wplywem, albo wplywa na nie
w sposob dialektyczny, czestokro¢ trudny do uchwycenia. Owa interakcja
zawsze irytowala. Czyz nie posunig¢to si¢ az do zarzutu, Ze zgromadzenia
rewolucyjne lub zgromadzenia II1I Republiki nie byly niczym innym jak
swieckimi transkrypcjami zgromadzen wolnomularskich? Barwny Augustin
Cochin ma jeszcze swych zwolennikow, podczas, gdy dwusetlecie Rew-
olucji francuskiej przywrocilo nam ,,nieocenionego” Barruela, uwazanego
przez awangardowych myslicieli za nec plus ultra historiografii.

Pierwszy punkt analizy stanowic¢ bg¢dq stosunki wolnomularstwa z wladza
panstwows, a przede wszystkim fakt, iz az do ustawy z 31 lipca 190I r.,
wprowadzajacej wolnosé stowarzyszen, masoneria wiodla egzystencj¢ pa-
ralegalng. Za czas6w Ancien Régime'v nie byla ona ,,cialem’ wyposazonym
w przywileje, czy tytuly, stowarzyszeniem Kkulturalnym, ani tez akademig
uznang i protegowang przez monarchiczne panstwo, ktore z mocg ustawy
nie przyznawalo poddanym prawa do swobodnego zrzeszania. W czasach
II Cesarstwa az po III Republike, opierajgc si¢ na swieckiej dotad tradycji,
wolnomularstwo moglo unikng¢ ograniczen ustanowionych przez kodeks
karny dla ,stowarzyszen liczgcych ponad 20 os6b” i w konsekwencji
— ,,wstepnej autoryzacji”’. Jednak pod tym wzgl¢dem to wielkie zwycigstwo
wolnosci nad wszystkimi rezimami — z wyjgtkiem kilku miesi¢cy terroru
jakobinskiego w 1794 r. i rzadu Vichy — zostalo juz dokladnie zbadane
i nie mielibySmy tu niczego waznego do dodania.



