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KS. ROMAN SELUPEK SDS

NAUCZANIE JANA PAWLA 11
O KOLEGIALNOSCI W KOSCIELE CHRYSTUSOWYM

Ogromne bogactwo nauczania pozostawionego przez Jana Pawta II
domaga sie¢ teologicznego poglebiania i glebokiej recepcji w zyciu Kos-
ciofa. Stwierdzenie to dotyczy takze Ko$ciota w Polsce, z ktérego On wy-
szedl. Sposréd wielu zagadnien zawartych w nauczaniu Papieza Polaka,
ktore moga ciagle tworczo inspirowaé poszukiwania teologicznofun-
damentalne, nalezy wymieni¢ takze kwestie kolegialnosci w Kosciele.
Zagadnienie to byto bliskie Karolowi Wojtyle zanim zostal wybrany na sto-
lice biskupia w Rzymie'. Przyczynila si¢ do tego jego obecnos¢ na II Sobo-
rze Watykanskim, ktory sprawil, Ze wspomniana kwestia, bedaca przed
soborem przedmiotem zainteresowania jedynie waskiego grona specja-
listow, po jego zakonczeniu stala sie kluczowym zagadnieniem eklezjo-
logicznym.

O istotnym znaczeniu zagadnienia kolegialnosci dla Jana Pawla II wy-
mownie $§wiadczy fakt, ze odwotywat si¢ On do niej juz na poczatku swej
pierwszej, inaugurujacej pontyfikat encykliki Redemptor hominis. Przy-
wolujac dziedzictwo Kosciota, w ktérym rozpoczyna postuge nastepcy
$w. Piotra, wskazal na zasade kolegialnosci episkopatu. Za jedno z klu-
czowych zadan swego pontyfikatu uznat troske o uwydatnienie i ozywie-

Ks. dr ROMAN SLUPEK SDS - doktor teologii fundamentalnej; wykla-
dowca i ojciec duchowny w Wyzszym Seminarium Duchownym Ksiezy Salwa-
torianéw.

' Por. K. BugNo. Mysl kardynata Karola Wojtyly o kolegialnosci na tle pol-
skiej literatury teologiczno-prawnej w okresie soboru i po soborze. Lublin 1989
(mps BKUL).
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nie réznych form, w ktérych moze si¢ kolegialno$¢ wyrazaé. Dzigki temu
wspolnoty eklezjalne beda ,,pulsowaly petng sSwiadomoscig swej tozsamo-
$ci i zarazem swej oryginalnosci w uniwersalnej jednosci Kosciota™. Tej
kolegialnej trosce biskupéw towarzyszy¢ ma takze, wymieniony w teks-
cie encykliki bezposrednio po niej, ,ten sam duch wspoélpracy i wspot-
odpowiedzialnosci” u kaplanéw i pozostalych czlonkéw Kosciota’. Wy-
chowywanie do solidarnej odpowiedzialnosci za Kosciot wszystkich jego
czlonkdw, kazdego wedlug stosownej proporcji, jest dla Jana Pawta IT istot-
nym elementem rozpoczynanego pontyfikatu*. Tak szeroko ujete zagad-
nienie eklezjalnej kolegialno$ci, rozumianej jako powszechna, realizo-
wana w duchu wspolpracy i wspotodpowiedzialnosci troska o Koscidt,
powraca w ciggu calej jego pasterskiej postugi w Kosciele.

Te papieska troske widzie¢ trzeba w szerszej perspektywie zycia Kos-
ciofa po II Soborze Watykanskim. W okresie posoborowym, jak zgodnie
podkresla wielu teologéw, idea kolegialnosci nie zostala jeszcze ani osta-
tecznie opracowana teoretycznie, ani tez w pelni realizowana praktycz-
nie. Bardziej poglebionego opracowania domaga sie cho¢by zagadnienie
wzajemnego stosunku jednostkowego i kolegialnego podmiotu najwyz-
szej wladzy w Kosciele czy tez kwestia rozciggnigcia kolegialnosci na ca-
tos¢ zycia ludu Bozego, jej funkcjonowania nie tylko na poziomie episko-
patu, ale takze ,w dot™.

Wiele do zrobienia pozostaje takze w zakresie praktycznego funkcjo-
nowania tej jednej z najwiekszych idei eklezjologicznych II Soboru Waty-
kanskiego. Uwaga ta dotyczy takze katolicyzmu polskiego. W dokumencie
podsumowujgcym IT Synod Plenarny Ko$ciota w Polsce jego stan nazwano

> RHm 5.

> Tamze.

* Tamze 21. Do tych tresci Papiez wraca takze w innych miejscach programo-
wej encykliki, chociazby w numerze 19.

> Cz. S. BARTNIK. Uwagi do nauczania o wladzy i ustroju Kosciota. RTKUL
18:1971 z. 2 s. 28; M. Ruseck1. Wiarygodnos¢ chrzescijanistwa. T. 1: Z teorii teo-
logii fundamentalnej. Lublin 1994 s. 242-244; S. NAGY. Elementy nowej wizji
Kosciota. RTKUL 22:1975 z. 2 s. 56n; Z. FALCZYNSKi. Sprawozdanie z przebiegu
sympozjum apologetycznego na temat: Kolegialnos¢ Kosciota dzisiaj. STV 33:1995
nr2s. 8ln.
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»swoistym rozdarciem”, charakteryzujacym sie tym, ze ,,dla jednych wcigz
nie skonczyla si¢ epoka ,,Kosciot to tylko my”, dla innych wciaz jeszcze
nie rozpoczela si¢ epoka ,,Kosciol to takze my”. Z jednej strony swieccy
narzekaja, ze ksieza ich nie stuchaja ani nawet nie pytaja o zdanie, z dru-
giej strony ksi¢za ubolewaja, Ze $wieccy sg bierni i nie zalezy im na wspot-
odpowiedzialnosci za dzielo ewangelizacji™. Przyczyn takiego stanu rze-
czy upatruje si¢ miedzy innymi w pewnego rodzaju indywidualistycznej
mentalnosci wielu cztonkéw Kosciota, braku ich petnej $wiadomosci ekle-
zjalnej (na ktory wskazuje myslenie w kategoriach ,,my - oni”), w przy-
zwyczajeniu do struktur monarchicznych czy tez w zwyklym strachu wo-
bec wyzwan zwigzanych z wcielaniem w zycie tej idei soboru’.

Miejsce, jakie zajmowala wspomniana kwestia w nauczaniu Jana
Pawta Il oraz stan jej recepcji w Zyciu Ko$ciota w Polsce, bez watpienia wska-
zuje na koniecznos¢ dalszego jej przyblizenia. Ze wzgledu na obszernos¢ za-
gadnienia w niniejszym opracowaniu istotne bedzie, jak Jan Pawet II
widzial te kwestie pod koniec swojego pontyfikatu. Przywolanie ostatnie-
go okresu jego zycia, nakladajacego si¢ jednoczesnie na poczatek trzeciego
tysiaclecia chrzescijanstwa, wydaje sie by¢ w pelni uzasadnione. Trzeba
bowiem widzie¢ to pozostawione przeslanie zaréwno jako pewien testa-
ment Papieza, jak i program pozostawiony do realizacji Ko$ciolowi trze-
ciego tysigclecia®. Ow program odwotuje sie do przestania zawartego
w nauczaniu soborowym i jednoczesnie poglebia je. O ile sobdr w swej
refleksji staral si¢ przede wszystkim uzasadni¢ istotne miejsce kolegial-
nosci w zyciu Kosciota, o tyle Jan Pawel II na poczatku trzeciego tysigc-
lecia w sposob bardziej zdecydowany kladl nacisk na zasady i sposéb
jej urzeczywistnienia.

¢ II Polski Synod Plenarny (1991-1999). Poznan 2001 s. 19.

7 R. RogowskI. Wspdlnota - kolegialnos¢ - laikat. STV 25:1987 nr 2 s. 269n;
FaLczyNsK1. Sprawozdanie s. 82; Z. Nosowskl1. Kolegialnosé Kosciota wobec wy-
zwan wspétczesnej demokracji. STV 33:1995 nr 2 s. 55-57.

8 Dalsze rozwazania, majac na wzgledzie powyzsza uwage, oparte beda
na nastepujacych dokumentach Jana Pawta II: list apostolski Novo millennio
ineunte, adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, posynodalna adhortacja apo-
stolska Pastores gregis.

— 169 —



Ks. RomaN Stupek SDS

Dla zrealizowania wskazanego tematu najpierw zostang przedstawio-
ne eklezjologiczne podstawy kolegialnosci (I). Nastepnie ukazana zostanie
komplementarnos¢ daréw i zadan w Kosciele (II) oraz znaczenie ewange-
licznego stylu sprawowania poszczegdlnych funkeji (III). Zwienczeniem
artykulu bedzie wskazanie na obecny watek wiarygodnosciowy w na-
uczaniu Jana Pawta IT (IV). Tak ujety temat pozwoli takze na wyciagnie-
cie istotnych dla teologii fundamentalnej wnioskow.

I. EKLEZJOLOGICZNE PODSTAWY
KOLEGIALNOSCI

Fundamentalnym elementem kolegialnej wspotodpowiedzialnosci
w Kosciele trzeciego tysiaclecia ma by¢ - zdaniem Jana Pawtla II - wy-
miar nie tyle instytucjonalny, co duchowy - duchowo$¢ komunii. Kosciot
ma stawac si¢ ,,domem i szkolg komunii”; ma zy¢ duchowoscig komunii,
ktéra rodzi si¢ z trynitarnej tajemnicy Kosciola, ze spojrzenia utkwione-
go w tajemnicy Tréjcy Swietej’. Poglebiona refleksja teologiczna, ducho-
wa i duszpasterska nad trynitarng tajemnica wiary staje si¢ koniecznoscia
dla Kosciota. Jesli ma on stawac sie domem i szkotg komunii, winien wta-
sciwie spozytkowac ten ogromny ,,potencjal duchowy, kulturowy i etycz-
ny”, tkwigcy w trynitarnej wierze, ktérg wyznaje'.

Jesli duchowos¢ wszystkich ochrzczonych ma by¢ duchowoscig komu-
nii, to jest nig w szczegoélny sposob duchowos¢ biskupa''. To on ma sta-
wac si¢ promotorem i animatorem duchowosci komunii oraz jej wzorem
we wspolnocie Kosciota i dla tejze wspdlnoty. Jego cala postuga ma osta-
tecznie zmierza¢ do tego, aby wszyscy osiagneli komunie na wzdr Troj-
cy, z ktorej wyszli i do ktorej sg przeznaczeni'®.

Z wyznawanej wiary Kosciota rodzi si¢ takze trynitarne spojrzenie
na Kosciot - ,eklezjologia trynitarna”, ,,obraz eklezjologii komunii i po-

° NMI 43.

10 EE 19.

1 PGr 13.

12 Tamze 19, 22.
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stannictwa”?. Jesli komunia (koinonia) jest wyrazem, ucielesnieniem i ob-
jawieniem istoty tajemnicy Kosciota, to duchowo$¢ komunii - jak wy-
raznie zaznaczal Jan Pawel II - dazy do przejawiania si¢ na poziomie za-
réwno osobistym, jak i wspolnotowym; kreuje zawsze nowe formy uczest-
nictwa i wspotodpowiedzialnodci posréd réznych kategorii wiernych'.

Duchowo$¢ komunii sytuuje wszelkie kolegialne wspoétdziatanie w Ko-
sciele w perspektywie jedno$ci. Kolegialnos¢ eklezjalna jest istotowo zta-
czona z jednoscig Kosciola, ktora pozwala kazdego wierzacego postrzegaé
przede wszystkim przez pryzmat rzeczywistej réwnosci w chrzescijan-
skiej godnosci i dzialaniu. Owa radykalna réwnos¢ sprawia, ze wszyscy
sa powolani do wspotpracy w budowaniu Ciala Chrystusa's.

Eksponowana przez Papieza jednos¢ Kosciota winna by¢ wlasciwie
rozumiana. Nie oznacza ona jednolitosci, uniformizacji, ale pofaczenie
w organiczng calo$¢ uprawnionych odmiennosci - jest to ,,jednos¢ w roz-
norodnosci”. Kosciol, ktory jest komunig organiczng, powinien realizowacd
swoja misje — jak nauczal Jan Pawel II — w koordynacji réznorodnych cha-
ryzmatéw i rodzajow postug, w ,,synergii réznych zaangazowanych osob™".

Jednoéé¢ w wielosci jest darem Ducha Swietego. Jego wptyw tak na
pasterzy Kosciota, jak i na wszystkich wiernych, obdarzonych réznymi
darami, ma zasadnicze znaczenie dla owej jednosci. On sam jest sprawca
organicznej komunii ko$cielnej i gwarantem jej autentycznos$ci'®.

Dla kolegialnego wspoéldziatania i wspoétodpowiedzialnosci istotne
jest ciagle wzajemne poznawanie si¢ oraz gotowo$¢ akceptacji wartosci
posiadanych przez kazdego. Duchowos¢ komunii przezywana w Kosciele
wyraza sie — jak z duzg wrazliwo$cia glosil Jan Pawel IT — w zdolnosci do-
strzegania w drugim czlowieku przede wszystkim tego, co jest pozytywne,
a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar Bozy. Prowadzi to ku dowartos$ciowa-
niu wszystkich uprawnionych réznic; dowartosciowaniu réznorodnosci

13 Tamze 2, 5, 7.

“ Tamze 44; NMI 42.
15 PGr 44.

16 Tamze.

7 NMI 46; PGr 44, 57; EE 116.
8 PGr 44; EE 30.
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charyzmatéw i powotan w Kosciele. Dowartosciowanie uprawnionej roz-
norodnosci sprzyja przyjaznej wspotpracy wszystkich'®. Tak przezywana
i nieustannie rozeznawana przez pasterzy réznorodno$¢ szanujaca jed-
nos¢ jest darem dla Kosciola - staje si¢ jego bogactwem?.

II. KOMPLEMENTARNOSC DAROW
I ZADAN W KOSCIELE

Duchowo$¢ komunii, jako fundament kolegialnego wspoétdziatania
iwspolodpowiedzialnosci, pozwala harmonijnie i komplementarnie, na po-
szczegolnych poziomach zycia Kosciola, jednoczy¢ ze sobg rézne funkcje,
zadania i powolania. Ukazuje ona wlasciwg wszystkim ochrzczonym misje
w aspekcie réznorodnosci i komplementarnosci ich daréw i zadan?'.

1. Kaplanstwo powszechne i kaptanstwo stuzebne

Jan Pawel II podkreslal, ze komplementarnos¢ w sposéb najbardziej
wyrazny obecna jest w relacji wzajemnosci zachodzacej w zyciu Koscio-
ta miedzy kaplanstwem powszechnym a kaplanstwem stuzebnym. Cho-
ciaz réznig si¢ miedzy sobg istota, to jednak pozostaja we wzajemnym
i glebokim zwiazku przyporzadkowania. Rozréznienie ontologiczno-
-funkcjonalne, wyrazajace si¢ w postudze pasterza wspolnoty Kosciota,
zwlaszcza postudze biskupiej, nie wyltacza go z tejze wspdlnoty. Jego ,,by-
cie posrod wiernych”, ,,bycie z nimi”, ktére dokonuje si¢ na mocy prze-
zywanej wspolnie godnosci Bozego dziecigctwa, nie stoi w zadnym wy-
padku w sprzecznosci z jego ,byciem wobec” innych wiernych, w jego
»byciu dla” nich. Bycie pasterzem dla wspolnoty Kosciota — stawanie sig
jej ojcem — jest mozliwe tylko wtedy, gdy jest si¢ w pelni synem Ko$ciota.
Dla kolegialnosci eklezjalnej istotne jest w tym wymiarze - jak nazywa
to Papiez — pewne ,wzajemne oddzialywanie”, wystepujace migdzy tymi
dwoma formami kaptanstwa. Wynika ono ze specyficznego uczestnictwa

1 Tamze 4, 28n; NMI 43.
20 EE 3, 28; PGr 51.
21 EE 11.
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zaréwno calego ludu Bozego, jak i wyswieconych w nim pasterzy, w po-
tréjnym munus Chrystusa®.

Istnieje wzajemne komplementarne oddziatywanie i pewna obopdl-
no$¢ miedzy swiadectwem wiary wszystkich wiernych a §wiadectwem au-
tentycznej wiary biskupa w jego dzialaniach zwigzanych z nauczaniem.
To, co on sam uslyszal i przyjal z serca Kosciota, gdzie wraz ze wszystki-
mi wiernymi polaczony jest glebokimi wigzami wiary, jako uczen potrze-
bujacy pouczenia Ducha Swietego, oddaje swoim braciom, o ktérych ma
staranie”. Wzajemne $ciste oddziatywanie zachodzi takze miedzy $wie-
tym zyciem wiernych a srodkami u$wigcenia®.

2. Struktura hierarchiczna i struktury aktywnej wspotpracy

Wrhasciwa wszystkim ochrzczonym réznorodnosé¢ daréw i zadan uwida-
cznia sie w komplementarnym ujmowaniu hierarchicznej struktury Ko$ ciota
zréznymi, jak nazywa je Jan Pawel II, ,strukturami aktywnej wspotpracy”>,
»strukturami komunii i uczestnictwa™. W strukturach tych wyraza si¢
w pelni godnos$¢ i odpowiedzialnos¢ kazdego cztonka ludu Bozego”.

Komplementarno$¢ ta ma konkretne przelozenie na praktyke kole-
gialnego zycia realizujacego si¢ w Kosciele. Wyraznie wyeksponowac trze-
ba hierarchiczng strukture Kosciola — z wladciwymi prerogatywami i od-
powiedzialnos$cig pasterzy eklezjalnej wspdlnoty. Biskup jest zawsze
osobiscie odpowiedzialny za dobro powierzonego mu Kosciota, za po-
dejmowane decyzje, ktére zgodnie z jego sumieniem okaza si¢ koniecz-
ne. Jego postugi nie mozna w zadnym przypadku zredukowa¢ jedy-
nie do zadania zwyklego urzedu moderatora. Postuga biskupia zaklada
jasne i jednoznaczne prawo i obowiazek rzadzenia. Biskupi, sktadajac
publiczne $wiadectwo wiary, s takze powolani do oceny i utrzymywania
w ladzie jej przejawow u powierzonych sobie wiernych. Potestas testan-
di fidem biskupa znajduje swoja pelni¢ w potestas iudicandi. W podobny
sposob nalezy spojrze¢ na postuge pasterska na innych poziomach zycia

22 PGr 10, 44.

2 Tamze 10, 28n.
24 Tamze 10.

25 NMI 45.

26 PQGr 44.

27 NMI 45.

— 173 —



Ks. RomaN Stupek SDS

eklezjalnego, w ktérych aktywna wspélpraca z wszystkimi wiernymi
nie przekresla osobistej odpowiedzialnosci pasterza za powierzona mu
czes$¢ ludu Bozego.

Hierarchiczna struktura oraz prerogatywy przynalezne pasterzom
wspoélnoty nie stanowig jednak - jak jasno wynika z analizy nauczania
Jana Pawla II - calej prawdy o naturze i misji Kosciota. Jednak komunia
koscielna, ktéra organicznie zaklada osobista odpowiedzialno$¢ bisku-
pa, nie ogranicza si¢ tylko do niej. Zawiera ona w sobie takze uczestnic-
two wszystkich wiernych jako wspolodpowiedzialnych za dobro Koscio-
ta partykularnego, ktéry tworzg. Jan Pawet II, nie podwazajac naleznego
autorytetu pasterzy, zacheca jednak biskupow do jak najszerszej konsul-
tacji z calym ludem Bozym i wigkszego otwarcia na wspotprace z kazdym
czlowiekiem. Poprzez tworzenie wlasciwych struktur komunii i uczestnic-
twa wspolnota eklezjalna moze pelniej wstuchiwa¢ sie w Ducha Swietego,
zyjacego i przemawiajacego w wiernych, a pasterze wspdlnoty moga bar-
dziej ewangelicznie nig kierowa¢ w realizacji tego, co Duch ofiaruje dla
dobra Kosciola. Duchowos¢ komunii potgczona z koscielnym prawodaw-
stwem sprawia, ze przez jak najszersze konsultacje pasterzy z calym ludem
Bozym, uwazne stuchanie siebie nawzajem i jednoczenie si¢ we wszystkich
istotnych kwestiach wlasciwy autorytet pasterzy nie doznaje uszczerbku,
lecz wyraza swodj ewangeliczny charakter. W Kodciele, ktéry nie kieruje
sie zasadami demokracji parlamentarnej, duchowos¢ komunii - jak jed-
noznacznie naucza Jan Pawel II - pozwala zwykle takze w sprawach pod-
legajacych dyskusji uzgodni¢ wspoélne, przemyslane stanowisko®.

Tak ujeta i przezywana w perspektywie duchowosci komunii kom-
plementarnos$¢ na plaszczyznie eklezjalnej stanowi istotne antidotum
na mogace si¢ pojawia¢ skrajne i nieewangeliczne postawy. Z jednej stro-
ny inspiruje ona do okazywania ojcowskiej mitosci i troski wlasciwej pa-
sterzom oraz pozwala unikna¢ jakiego$ niezrozumialego wywyzszania sie
w sprawowaniu tej postugi, z drugiej moze takze skutecznie zabezpiecza¢
zycie eklezjalne przed pokusa samowoli i bezpodstawnych zadan oraz fal-
szywego i niezgodnego z istota postugi pasterskiej demokratyzmu™.

2 PGr 44.
2 Tamze; NMI 45.
30 Tamze 45; EE 29.
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3. Prymat i kolegialnos¢ episkopatu

W bardzo wyrazny sposéb komplementarnos$¢ przezywana w ducho-
wosci komunii uwidoczniona zostala na poziomie ogélnokoscielnych
specjalnych postug na rzecz komunii. Sg nimi przede wszystkim postu-
ga Piotrowa i §cisle z nig zwigzana kolegialnos¢ biskupow. Obie te po-
stugi, jak mocno podkreslal Jan Pawet II, majg u swych podstaw zamyst
samego Chrystusa wobec Kosciola i z tego wzgledu sa jednakowo istotne
dla zachowania koscielnej komunii. Nalezy je nieustannie zglebia¢, aby
zachowaly swdj prawdziwie ewangeliczny charakter w trzecim tysiacle-
ciu chrzescijanstwa’.

W trosce o zachowanie wspomnianego charakteru bardzo wyraznie
podkreslono komplementarno$¢ i relacje wzajemnoséci w zyciu Kosciota.
Z jednej strony znajduje si¢ postuga biskupa, ktéry w petni wyraza wlas-
ny urzad i kladzie podstawy powszechnosci Kosciola przez fakt trwania
w komunii hierarchicznej z biskupem Rzymu i kolegium biskupdéw. Z dru-
giej jednak strony - co jest szczegolnie istotne — podkreslona zostala przez
Jana Pawta II takze wzajemnosc¢ tej relacji. Takze biskup Rzymu, Gtowa ko-
legium, w sprawowaniu postugi Najwyzszego Pasterza Kosciota powinien
zawsze dziala¢ w komunii ze wszystkimi innymi biskupami i przez to z ca-
tym reprezentowanym przez nich Kosciotem. Tak jak biskup nie jest nigdy
sam - ani w Ko$ciele powszechnym, ani tez w swoim Ko$ciele partykular-
nym, lecz zawsze jest w komunii koscielnej, w odniesieniu do kolegium bi-
skupow i jego Glowy oraz jest przez nich wspierany - tak tez biskup Rzymu
nie jest nigdy sam, lecz jest ztaczony komunia z innymi biskupami i z ca-
tym Ko$ciolem; zawsze zyje w relacji do biskupow oraz kierowanych przez
nich Kosciotow i jest przez nich wspierany®.

Podkreslajac te wzajemna wigz jednosci, Jan Pawel II stwierdza, ze
$cisle z nig zwigzana jest prawda o istnieniu najwyzszej, petnej i pow-
szechnej wltadzy w Kodciele. Jest ona ,jedna i niepodzielna”, cho¢ moze
by¢ sprawowana zaréwno osobiscie przez biskupa Rzymu, jak i kolegial-
nie przez cale kolegium biskupow. Kolegium to jest - jak stwierdza Pa-
piez — ,,niepodzielnym podmiotem teologicznym”™.

31 NMI 44.
32 PGr 56, 58, 74n.
3 Tamze 8.
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Dla pelnego wyeksponowania znaczenia takiego ujecia warto wspo-
mnie¢ nauczanie Vaticanum II (KK 22), ktére w gléwnej mierze koncen-
trowalo si¢ na ukazaniu faktu, ze kolegium episkopatu nie moze istnie¢
bez swojej Glowy - nastepcy $w. Piotra, ktorego wladza zwierzchnia
musi pozosta¢ nienaruszona. Jan Pawel II bardzo wyraznie zréwnowa-
zyl te, uwarunkowana historycznie, wizje¢ prymatu i kolegialnosci epis-
kopatu. Przez podkreslenie wzajemnosci tej relacji, ukazujac, ze takze pa-
piez nie moze funkcjonowac bez kolegium i calego Kosciota, Jan Pawel II
kontynuowat i poglebit nauczanie soborowe, co ma takze istotne znacze-
nie ekumeniczne.

Stwierdzenie Jana Pawta II o niepodzielnosci podmiotu teologiczne-
go, jakim jest kolegium episkopatu, pozwala jasno stwierdzi¢, ze nie ist-
nieje zaréwno papiez bez kolegium, jak i kolegium bez papieza. Praw-
da o tym, ze kazdy papiez stanowi istotny i konieczny element kolegium
episkopatu oraz ukazana powyzej zasada komplementarnosci i wzajem-
nosci miedzy prymatem a kolegialnosdcia episkopatu wpisuja sie w po-
soborowa dyskusje na temat struktury najwyzszej wltadzy w Kosciele*.
Cho¢ w przywolanym nauczaniu papieskim nie zostalo to jednoznacz-
nie wyartykulowane, to jednak wydaje si¢ uzasadnionym stwierdzenie,
ze Jan Pawel II sklania si¢ w pewnym stopniu ku tezie o jednym pod-
miocie najwyzszej wladzy w Kosciele. Specyfike tegoz podmiotu, ktérym
byltoby kolegium episkopatu, widzie¢ trzeba oczywiscie w $wietle tego,
co zostalo wyzej ukazane.

III. EWANGELICZNY STYL REALIZOWANIA
KOLEGIALNOSCI

Kolegialna wspétodpowiedzialnos¢ przezywana w jednosci oraz kom-
plementarnosci powolan i daréw ostatecznie nie moze by¢ rozpatrywana
takze bez koniecznego odniesienia jej wymiaru duchowego i moralnego.
Ewangeliczny styl sprawowania poszczegélnych postug i funkeji w Kosciele

** Por. R. SLUPEK. Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kos-
ciota wedtug Yvesa Congara. Lublin 2004 s. 218-227.
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wynika z duchowosci komunii, ktéra ozywia wlasciwg sobie trescig forme
instytucjonalna®.

Istotnym staje si¢ — jak wyraznie naucza Jan Pawel II - nie tylko aspekt
prawomocnosci dzialania w Kosciele, zwigzany z jego wymiarem hierar-
chicznym. Nie mniej wazny jest w nim pewien styl dzialania, ktory tak-
ze reprezentuje i oznacza jedno$¢ Kosciola, jego katolickg komunie. Styl
funkcjonowania urzedéw w Kosciele, zwlaszcza sprawowanej w nim jakiej-
kolwiek wladzy, winien mie¢ u swych korzeni apostolski charakter Kos-
ciola. Sprawia on, ze biskupi s3 w réwnej mierze nastgpcami apostotéw
w ich autorytecie i $wietej wladzy, jak i w formie Zycia apostolskiego, nieu-
stannie przeniknietego czulg i milosierng troska o powierzonych sobie
wiernych. Styl ten oparty jest na kontemplacji Jezusa — najdoskonalszego
wzoru, ktéry w gedcie umycia nég (J 13, 1-15), dajac klucz do zrozumienia
Jego egzystencji i postannictwa, daje takze klucz do zrozumienia egzy-
stencji i postannictwa nie tylko kazdego biskupa, ale i kazdego chrzesci-
janina. Jezus zostawil wzor stuzebnej egzystencji kazdemu chrzescijani-
nowi, w szczegdlny za$ sposob pasterzom Kosciofa®®.

Styl sprawowania wladzy biskupa, a w dalszej perspektywie kazdej po-
dejmowanej postugi eklezjalnej, wymaga pewnych cech. Jan Pawel II szcze-
golnie podkresla nastepujace: wzorowe zycie moralne, zdolnos¢ do na-
wigzywania autentycznych i konstruktywnych relacji z ludzmi, zdolnos¢
do utrzymywania dialogu, postawa otwarta oraz zachecajaca do wspolpra-
cy ze wszystkimi, dobro¢ serca, cierpliwos¢ i wyrozumiatos¢. Na poziomie
za$ kolegialnej postugi episkopatu sakramentalne braterstwo ma prowadzi¢
od wzajemnego przyjecia i szacunku, do réznorodnego rodzaju troskliwej
zyczliwosci i konkretnej wspotpracy. Wszystkie te cechy znajdujg swdj pier-
wowzor w Jezusie Chrystusie - Dobrym Pasterzu?”.

Gleboko teologiczne spojrzenie na Kosciol i rodzaca si¢ z niego ewan-
geliczna duchowa postawa chrze$cijanina stanowi - jak naucza Jan
Pawel II - warunek konieczny, bez ktérego na niewiele zdatyby sie ze-
wnetrzne narzedzia komunii. Bez tego duchowego wymiaru statyby sie
raczej bezdusznymi mechanizmami i pozorami komunii. Wszelkie ko-

3 NMI 45.
36 PGr 42n.
% Tamze 19, 43n, 51, 59.
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legialne wspdtdziatanie w Kosciele, aby mialo swdj prawdziwie ewange-
liczny charakter, musi by¢ przenikniete duchowoscia komunii. Ta du-
chowa postawa czyni zdolnym do odrzucania ciagle grozacych kazdemu
chrzescijaninowi pokus egoizmu i indywidualizmu, z ktérych tatwo ro-
dza sie - takze we wspolnocie eklezjalnej — rywalizacja, bezwzgledne da-
zenie do kariery, nieufnos¢, zazdro$¢ czy tez nieosobowe i biurokratycz-
ne sprawowanie wladzy koscielnej*®.

IV. WIARYGODNE OBLICZE KOSCIOLA

Ukazane powyzej wskazania Jana Pawla II, odnoszace sie do zasad
i sposobu przezywania kolegialnosci eklezjalnej, przenika istotny watek
teologicznofundamentalny. Prawdziwie ewangeliczne praktykowanie ko-
lejnodci oraz wyrazniejsze podkreslenie mozliwosci kolegialnego podej-
mowania decyzji, przy jednoczesnej wiernosci apostolskiej tozsamosci
Kodciota, staje si¢ istotnym zZrédlem jego wiarygodnosci w dzisiejszym
$wiecie. Przez specyficzne dla Kosciota potaczenie demokracji z autoryte-
tem, ktory nie jest oparty na demokracji - jak stwierdza T. Dola - mozna
bardziej uwiarygodni¢ Kosciot ,wobec spoteczenstwa opowiadajacego sie
z jednej strony za demokracja, a z drugiej zmeczonego kwestionowaniem
wszystkich autorytetow i wszystkich trwatych wartosci™.

Wobec pojawiajacych sie tendencji do podzialéw i konfrontacji, Kos-
cioly lokalne powinny stawac si¢ — jak naucza Jan Pawel II — prawdziwie
miejscami i narzedziami komunii calego ludu Bozego w wierze i mitodci.
Sprzyjajac, przezywanej w duchowosci komunii, przyjaznej wspoipracy
wszystkich wiernych i ich stowarzyszen oraz praktykowanej przez odno-
wione organy wspotuczestnictwa, beda one doskonalej jasniejacym odbi-
ciem Tréjcy Swietej. Beda one - jak z glebokim przekonaniem stwierdza
Jan Pawet II - znakiem, ktéry intryguje i pobudza do wiary. Pod pelnym
milosci przewodnictwem pasterzy, caly Kosciét - ,wiarygodny, cho¢ za-
wsze niewystarczajaco znak mitosci” - bedzie moégl ukaza¢ wszystkim

3 NMI 43n; PGr 31, 43; EE 29.
¥ T. DoLa. Apostolat jako znak wiarygodnosci Kosciota. W: Wiarygodnos¢
Kosciota. Red. T. DoLA. Opole 1997 s. 92.
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oblicze piekniejsze i bardziej wiarygodne, jako wyrazniejsze odbicie ob-
licza Panskiego®.

Wiarygodno$¢ moralna zwigzana ze swietodcia zycia, ktéra przy-
gotowuje serca do przyjecia gloszonej Ewangelii, tak wazna dla Kos-
ciola jako catosci, staje si¢ istotnym wyzwaniem dla postugi pasterzy
- str6z6w komunii ko$cielnej. Dla biskupa zrédlem jego pasterskiego
autorytetu jest sakramentalna konsekracja biskupia. Z niej wynika ko-
niecznos$¢ przyjmowania przez wiernych autentycznego nauczania swego
pasterza. Oprocz tego obiektywnego zrddla autorytetu biskupa, koniecz-
ne jest takze autentyczne $§wiadectwo zycia. Staje si¢ ono dla biskupa
jakby nowym zrdédlem autorytetu; stoi u podstaw jego autorytetu moral-
nego. W ten sposob - jak wyraznie naucza Jan Pawel II - wladzy towarzy-
szy wiarygodno$¢.

Gdyby zabraklo ,wiarygodnosci §wietosci zycia”, nauczania kontynu-
owanego przez $wiadectwo zycia, byloby to dla wspolnoty przestaniem
wewnetrznie sprzecznym. Postuga pasterska z trudem mogtaby by¢ przyj-
mowana przez lud Bozy jako ukazywanie obecnosci Chrystusa dzialajace-
go w Kosciele; zostataby zredukowana do czystej funkcji i tracitaby przez
to ,,swa wiarygodno$¢ u duchowienstwa i wiernych”. Swiadectwo zycia,
bedace dla pasterza zrodtem autorytetu moralnego, sprawia, ze wykony-
wanie rzeczywistej wladzy staje si¢ duszpastersko skuteczniejsze, zyska-
na wiarygodno$¢ moralna ulatwia przyjecie jego decyzji, a autentyczne-
mu nauczaniu mozna pewniej zaufac*'.

Wedlug Jana Pawta II, skutecznos¢ gloszenia Ewangelii, cho¢ tak wy-
raznie jest zwigzana z autorytetem moralnym pasterzy, nie ogranicza si¢
tylko do niego. Swiat potrzebuje dzi§ wiarygodnych i odpowiednio ufor-
mowanych ewangelizatorow; domaga si¢ swiadectwa glebokiej jednosci
i komunii w calym Kosciele*”. Nowe i pilne wyzwania, przed ktérymi
staje Kosciol, wyplywajace z dynamicznie zmieniajacej si¢ naszej epo-
ki, domagaja sie — dla szybkiego i skutecznego rozwiazania - zgodnego
i pelnego oddania oraz dziatania wszystkich tworzacych lud Bozy*.

40 EE 28n, 85.

4 Por. PGr 11, 28, 31, 43.
2 EE 49, 53.

3 PGr 75, NMI 44.

— 179 —



Ks. RomaN Stupek SDS

b D S

Cho¢ Jan Pawel II nie byl ex professo teologiem fundamentalnym, to
jednak zaréwno przedstawione w niniejszym artykule nauczanie, jak row-
niez ciagla troska o piekniejsze i bardziej wiarygodne oblicze Kosciota,
ktéra go cechowala, pozwalaja na wyciagniecie pewnych istotnych wnios-
kéw oraz inspiracji dla teologii fundamentalnej na poczatku trzeciego
tysiaclecia chrzescijanstwa.

Pierwsza z nich jest zacheta do zglebiania wspomnianego potencjatu,
ktory tkwi w trynitarnej wierze Koéciota i przekladania go na eklezjolo-
gie trynitarna. Jest to odwolanie si¢ do glteboko teologicznej wizji Kosciota
jako wspdlnoty personalistycznej — do jego Bosko-ludzkiej struktury. Wizja
ta powinna by¢ poglebiana i propagowana dla wzrostu swiadomosci ekle-
zjalnej wszystkich cztonkéw Kosciota oraz dla przezwycig¢zania jednostron-
nego i zawezonego spojrzenia na Koéciol w kategoriach jedynie instytucjo-
nalnych, prawnych czy socjologicznych.

Dla eklezjologii fundamentalnej inspirujace znaczenie moze mie¢
takze wskazana przez Jana Pawla II komplementarnos¢ daréw i zadan
w Kosciele. W perspektywie eksponowanej przez Papieza zasady o wza-
jemnym dopetnianiu si¢ struktury hierarchicznej Kosciota i struktur ak-
tywnej wspolpracy, mozna twodrczo rozwijaé stawiang w teologii kwestie
funkcjonowania kolegialnosci nie tylko na poziomie episkopatu, ale tak-
ze ,w dot”.

Wskazana komplementarno$¢ moze mie¢ istotne znaczenie takze
w odniesieniu do prymatu i kolegialnosci episkopatu. Obie te specjalne
postugi na rzecz komunii, skoro majg by¢ - dla zachowania swego ewan-
gelicznego charakteru — nieustannie zglebiane, powinny te komplementar-
nos¢, wzajemne dopelnianie si¢, odnalez¢ takze w wykladzie eklezjologicz-
nofundamentalnym. To papieskie uwrazliwienie skfania do sygnalizowanej
tak wyraznie w encyklice Ut unum sint (nr 95) tworczej reinterpretacji na-
uki o prymacie w $wietle kolegialnosci episkopatu; do bardziej synchro-
nicznego wykladu, w ktérym prymat i kolegialno$¢ episkopatu — w pelni
powigzane z calym Kosciolem - stanowig dwa dopelniajace si¢ elementy.
Dla podejmowanych juz prob takiego ujecia inspiracje Jana Pawla II wy-
daja si¢ bardzo tworcze.
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Ukazany przez Jana Pawta IT Koscioé! - ,,odbicie Tréjcy” - rozumiany jest
jako rzeczywisto$¢ objawiona i zbawcza. Ma on stawac sie rzeczywisto-
$cig wiarygodna dla wspdlczesnego czltowieka. Ta mysl Papieza bliska
jest szczegolnie teologom fundamentalnym, ktorzy szukaja wlasciwych
argumentdow, by ukaza¢ wiarygodnos¢ Bozego Objawienia i Jego trwanie
w Kodciele. Dla Jana Pawla II, sposrod wielu juz opracowanych badz tez
dopiero tworzonych argumentéw najblizszym w tym kontekscie wydaje
sie argument ze $§wietosci zycia. Najwieksza sile oddziatywania w dzisiej-
szym $wiecie ma, jak przekonuje Papiez, ,wiarygodnos¢ swietosci zycia™.
Tego aspektu nie moze wigc takze zabrakna¢ w teologicznofundamen-
talnym wykladzie o Kosciele, a zwlaszcza o jego hierarchicznej, widzial-
nej strukturze i sprawowanej w nim wladzy.

BIBLIOGRAFIA

BARTNIK Cz. S.: Uwagi do nauczania o wladzy i ustroju Kosciota. RTKUL 18:1971
z.2s.21-33.

Buano K.: Mysl Kardynata Karola Wojtyly o kolegialnosci na tle polskiej literatury
teologiczno-prawnej w okresie soboru i po soborze. Lublin 1989 (mps
BKUL).

Dotia T.: Apostolat jako znak wiarygodnosci Kosciota. W: Wiarygodnos¢ Kosciota.
Red. T. DoLa. Opole 1997 s. 83-92.

FALCZYNSKI Z.: Sprawozdanie z przebiegu smpozjum apologetycznego na temat:
Kolegialnos¢ dzisiaj. STV 33:1995 nr 2 s. 73-89.

NAGY S.: Elementy nowej wizji Kosciota. RTKUL 22:1975 z. 2 s. 37-57.

Nosowskr Z.: Kolegialnos¢ Kosciota wobec wyzwan wspélczesnej demokracyi.
STV 33:1995 nr 2 s. 47-62.

RoGcowsk1 R.: Wspélnota - kolegialnos¢ - laikat. STV 25:1987 nr 2 s. 263-276.

Ruseck1 M.: Wiarygodnos¢ chrzescijatistwa. T. 1: Z teorii teologii fundamentalnej.
Lublin 1994.

SLUPEK R.: Jestesmy Kosciotem Tréjjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota wedlug
Yvesa Congara. Lublin 2004.

— 181 —



Ks. RomaN Stupek SDS

RESUME

La collégialité de I’Eglise a intéressé Jean Paul IT comme évéque de Craco-
vie, de méme qu’évéque de Rome. Le but de l'article est de décrire I'enseigne-
ment du pape de la Pologne concernant la collégialité, surtout celui sur lequel
il a travaillé au bout de sa vie. Tout d’abord, nous avons montré quelle signi-
fication pour la collégialité possédait la notion de 'unité (I'unité qui se réali-
se en diversité). On a également souligné la complémentarité des dons et des
devoirs, présente dans I’Eglise, et aussi la signification que posséde le style
évangélique d’exercer chaque fonction dans I’Eglise. Pour finir, on a montré que
la collégialité appliquée dans le style évangélique, peut considérablement influ-
encer la crédibilité de I’Eglise aux yeux de la société du XXIe siecle. Pour conc-
lure, nous avons fait voir les inspirations que pour la théologie fondamentale
offre I'enseignement de Jean Paul II.



