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KS. JAN PERSZON

JEDYNOSC I POWSZECHNOSC ZBAWCZA
JEZUSA CHRYSTUSA W KONTEKSCIE
RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH

Wspolczesna teologia fundamentalna zmaga sie, najpierw za sprawa
teologii wyzwolenia, pdzniej za$ koncepcji relatywistycznych, z procesem
dekompozycji samych podstaw chrzescijafistwa i jego wiarygodnosci'.
W $wiadomosci wielu chrzescijan zostala tez zachwiana pewnos¢ przeko-
nania, iz wiara Ko$ciofa oparta jest na solidnych podstawach, a roszczenia
do wyjatkowosci (absolutnego charakteru) s3 racjonalnie uzasadnione?.
Kardynal Joseph Ratzinger zwraca uwage, iz kryzys chrzescijanstwa w Eu-
ropie polega na kryzysie chrzescijanskiego roszczenia do prawdy. Watpi si¢
w samg mozliwo$¢ ustalenia (poznania) prawdy na gruncie religii; nadto
cata kultura (intelektualna i masowa) naznaczona jest glebokim relatywi-
zmem?®. Az do czaséw nowozytnych w teologii katolickiej podejmowano

Ks. dr hab. JAN PERSZON - kierownik Zakladu Teologii Fundamentalnej i Re-
ligiologii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu.

! Jak stwierdza I. S. Ledwon, pluralistyczna teologia religii, kwestionujac orto-
doksyjna chrystologie chrzescijanska, gloszacg fakt definitywnego objawienia si¢
Boga ludzkosci w osobie Jezusa z Nazaretu, neguje samg istote chrzescijanstwa
.. 1 nie ma w Zadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa
w teologii posoborowej. Lublin 2006 s. 27.

? Joseph Ratzinger pisze — nawiazujac do wyrazenia K. Rahnera - o rozmywa-
niu istoty chrzescijanstwa oskarzanego (ze wzgledu na gloszenie prawdy — Chry-
stusa jako jedynego Zbawiciela) o ,inkluzywny imperializm” i ,,arogancje” (tenze.
Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata. Kielce 2005 s. 60).

* Tamze s. 59n. Autor stwierdza, iz, zdaniem wspolczesnych, ,(...) poniewaz
nie moze istnie¢ prawda, jako wspdlna, wigzaca i dostepna dla cztowieka wartos¢”,
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problem zbawienia niewierzacych, czyli ,,pogan” - wyznawcéw religii po-
zachrzescijanskich, nie zaglebiajac sie jednak w tres¢ wierzen poganskich.
Uwazano, iz tylko chrzescijanistwo jest religia objawiong przez Boga, daja-
ca zbawienie tym, ktorzy naleza do Kosciota.

W XX w. problematyke relacji Chrystusa i Koéciota do religii niechrzes-
cijanskich podjeto Magisterium Ko$ciola. Najpierw na soborze, ktéry - prze-
zwyciezajac wielowiekowy eklezjocentryzm - dokonat (na podstawie chry-
stocentryczno-trynitarnej teologii Objawienia i Zbawienia) pozytywnej oce-
ny religii niechrze$cijaniskich?. Waznym dokumentem jest takze encyklika
Redemptoris missio (1991)° oraz deklaracja Dominus Iesus (2000)°.

prawde zastepuje decyzja wiekszoéci. Dodatkowym argumentem za wzglednos-
cig kazdej religii jest doswiadczana na co dzien wielo$¢ kultur.

* Chodzi przede wszystkim o dokumenty: Nostra aetate, Lumen gentium, Gau-
dium et spes oraz Ad gentes. Pozytywna waloryzacja innych religii jest ostrozna;
o objawieniu Bozym, Przymierzu i narodzie wybranym moéwi sie tylko w odnie-
sieniu do judaizmu (KK 16; DRN 4); islam wyznaje ,,Boga prawdziwego”, milosier-
nego, wszechmocnego, stworzyciela nieba i ziemi; hinduizm jest ,skierowany
ku tajemnicy Boga”; w buddyzmie docenia si¢ uznanie niewystarczalnosci $wia-
ta i dazenie do wyzwolenia oraz o$wiecenia. Religie oceniane sa w perspekty-
wie chrystocentrycznej. Gdy sobor méwi o tasce dzialajacej w innych religiach,
ma na my$li taske Ducha Swietego plynaca z Misterium Paschalnego Chrystu-
sa. Pneumatologiczny chrystocentryzm akcentowal Jan Pawel II (1986) w prze-
mowieniu do Kurii Rzymskiej, a takze dokument Sekretariatu dla Niechrzescijan
(poswigcony zagadnieniom dialogu i misji): Postawa Kosciola wobec wyznaw-
cow innych religii (1984) oraz dokument Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzy-
religijnego i Kongregacji Ewangelizacji Narodow Dialog i przepowiadanie (1991). Zob.
Z. KUBACKL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa w kontekscie chrzescijariskich teologii religii. Warszawa 2005 s. 32n.

*> Encyklika w pierwszym rozdziale w polemice z chrystologia reprezenta-
tywna jednoznacznie prezentuje chrystologie konstytutywna. Jezus jest jedy-
nym Zbawicielem wszystkich, jest tez ostatecznym i definitywnym objawieniem
Boga. Encyklika podkresla jedno$¢ odwiecznego Logosu i historycznego Jezusa
z Nazaretu, jedno$¢ Jezusa historii i Chrystusa wiary, uniwersalno$¢ i jedynos¢
zbawczego posrednictwa Chrystusa, jedno$¢ zbawczego dzialania Ducha Swiete-
go i Tajemnicy Paschalnej.

¢ Deklaracja Dominus Iesus dokonuje krytyki stanowisk pluralistycznych
teologii religii oraz wyktada obowiazujaca doktryne Koséciota. Podejmuje kwe-
stie: objawienie Chrystusowe (prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, pelnia i osta-
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Zasadnicze znaczenie w zakresie uzasadnienia (w aspekcie jedynosci
i powszechnosci zbawczej Chrystusa) ma doktryna o fundacyjnym cha-
rakterze Osoby i dziela Jezusa Chrystusa — Boskiego Legata. Wychodzi
ona z rozpoznania boskiej (transcendentnej) swiadomosci Jezusa z Naza-
retu, co konsekwentnie prowadzi do wiary w Jego boska godnos¢, czyniac
z chrzedcijanstwa religie niepowtarzalng i wyjatkowa. Bedac religia sui ge-
neris, zatozona przez wcielonego Syna Bozego, chrzedcijanstwo - ,,zapod-
miotowane” w komunii Koséciota — pelni misj¢ zbawcza w odniesieniu
do catej ludzkosci.

Obcigzone filozoficznymi konotacjami pojecie ,,absolutnos¢” zastepuje
sie nieraz terminem ,wyjatkowo$¢”, ,normatywno$¢”’. Claude Geffré upo-
wszechnil pojecie jedynosci Chrystusa, co oznacza, iz jest On zar6wno wy-
jatkowy, szczegdlny, jak i integrujacy, niewykluczajacy innych manifestacji

tecznos¢ Objawienia), jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa, tozsamo$¢ Logo-
su i Jezusa (Jezus z Nazaretu — Syn Maryi jest Synem i Stowem Ojca), jedynosé
Bozej ekonomii zbawczej — majacej zrodlo i centrum we Wcieleniu Stowa, ktore
jest posrednikiem Bozej taski na plaszczyznie stwdrczej i zbawczej, Jezus — Stowo
Wecielone miejscem obecnosci Ducha Swietego i zasada Jego wylania, trynitar-
na ekonomia zbawcza, w ktérej centrum stanowi wydarzenie Wcielenia, Smierci
i Zmartwychwstania Chrystusa. M. Seckler (Zeitgenossischer philosophisch-theo-
logischer Kontext und ,,Dominus lesus”. Sakularisierung, Postmodernismus, religio-
ser Pluralismus. W: Path 1:2000 s. 145n), analizujac filozoficzny kontekst dekla-
racji, opisuje dzieje sekularyzacji w Europie, a nastepnie pluralizacji (religijnej,
$wiatopogladowej, filozoficznej, moralnej). Nastepstwem faktycznego plurali-
zmu (zrdznicowania spoleczenstwa) jest fragmentaryzacja obrazu rzeczywisto-
$ci, dezorientacja w sferze sensu Zycia i wartosci, a takze o$wieceniowy poglad,
iz religie sa przejawami jedynej prawdziwej ,religii Rozumu”. Konflikt sprzecz-
nych ze sobg ,roszczen do prawdy” wymusit tolerancje, co z kolei wiazalo sie
z ,przesunieciem” kwestii religijnej w prywatna sfere i uznanie, ze wielo$¢ religii
nie da si¢ pojeciowo ,,ogarna¢” w jeden koherentny system. Filozofia modernizmu,
odrzucajac wszelkie principia (relatywizm), zrezygnowata z pytania o prawde
(ontologiczna), a postmodernizm postuluje ,wielo$¢” i ,,ré6znorodnos¢” w kazdej
dziedzinie - jako model stuzacy dobru (urzeczywistnieniu) czltowieka. Postulo-
wane przez postmodernizm przejécie od universum do multiversum ma znaczace
odniesienia do tzw. pluralistycznej teologii religii.

7 Pojecie chrzeécijanistwa w aspekcie jego absolutnosci analizuje Ledwon
(»... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 43n).
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Boga w religiach i kulturach®. Uniwersalno$¢, czyli powszechno$é, odno-
szona jest w teologii do Osoby Chrystusa i Jego zbawczego dziela, a nastep-
nie do natury i postannictwa Ko$ciota (chrzescijaristwa)’.

Teologia fundamentalna uzasadnienie wiarygodnosci chrzescijanstwa
rozpoczyna od prezentacji i krytycznej weryfikacji jego zrodet. Chodzi prze-
de wszystkim o Nowy Testament - podstawowe zrédlo poznania Jezusa.
Wywodzace si¢ z mentalnosci racjonalistycznej zakwestionowanie chrzes-
cijanskiego Objawienia, faktu istnienia Chrystusa, historycznosci pism no-
wotestamentalnych (i ich tresci) paradoksalnie przyczynilo sie do bezpre-
cedensowego rozwoju badan skrypturystycznych w XX w., a w rezultacie
do nowego, wszechstronnego rozpoznania oryginalnosci i wyjatkowosci
chrzescijanskiego oredzia. Uzasadnienie autentycznos$ci Nowego Testa-
mentu jako zbioru pism kerygmatycznych (ale w okreslonym sensie takze
historycznych) stanowi punkt wyjscia do stwierdzenia mesjanskiej swia-
domosci Jezusa z Nazaretu.

¢ Biblijne rozumienie prawdy, sytuujac jej postrzeganie w osobowej, konstytu-
tywnej relacji czlowieka do Boga, taczy poznanie intelektualne z urzeczywistnia-
niem prawdy w wierze. Wedlug C. Geftrego (La theologie des religions non chre-
tiennes vingt ans apres Vatican II, »Islamochristiana” 11:1985; Croire et interpreter.
Le tournant hermeneutique de la theologie. Paris 2001), oryginalne (a nie implici-
te chrzescijaniskie) wartoéci (prawda) w religiach rekapitulujg si¢ w Chrystusie,
a nie w historycznej religii chrzescijanskiej. Prawda chrzescijanska jest relatyw-
na wobec kazdej innej prawdy, a szacunek dla religii pozachrzescijanskich nie
oznacza rezygnacji z uznawania jedynosci prawdy chrzeécijanskiej. Objawienie
w Chrystusie jest ostateczna prawda o misterium Boga. Ze wzgledu jednak na swoj
eschatyczny charakter odznacza si¢ w historii ,,niekompletno$cia”. Zob. KuBAckI.
Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 106n.

° Zob. K. KLauvza. Uniwersalizm chrzescijaristwa. W: LTF s. 1288-1291. Rat-
zinger (Wiara, prawda, tolerancja s. 130n) w szerokiej perspektywie historycznej
ukazuje przyczyny wewnetrznej mocy i intelektualnej ,atrakcyjnosci” chrzescijan-
stwa w epoce starozytnej. Aspiracje do religio vera mysliciele wczesnego Koéciota
oparli na identyfikacji biblijnego monoteizmu z greckimi pogladami filozoficzny-
mi na temat przyczyny $wiata. Zwyciestwo chrzescijanstwa nad religiami pogan-
skimi dokonato si¢ dzigki jego racjonalnoéci i dialogowi z filozofia; Bog jest praw-
da, a nie bogiem jakiego$ plemienia czy terytorium. To — wraz z moralng powaga
religii Chrystusowej (koncepcja sumienia, ktore odczytuje prawo natury) i naci-
skiem na caritas — potozyto fundament pod uniwersalizm chrzescijanistwa.
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Wykazanie boskiej $wiadomosci Jezusa Chrystusa, a wigc Jego Boze-
go synostwa (co stanowi podstawe Jego jedynosci, czyli ,,absolutnosci”
w stosunku do wszystkich innych religii'’, a takze powszechnosci zbaw-
czej w odniesieniu do wszystkich ludzi) w argumentacji teologiczno-fun-
damentalnej opiera si¢ na rozumianym ontycznie Wcieleniu Syna Bozego,
Jego preegzystencji, stworczym posrednictwie (Chrystus kosmiczny) i zrea-
lizowanej w Nim eschatycznej pelni. Jedynosc¢ i powszechnos¢ zbawcza Je-
zusa Chrystusa rozstrzyga sie i weryfikuje w Jego zbawczym dziele: Zyciu,
$mierci i Zmartwychwstaniu, ktére stanowia szczyt Objawienia.

W trzeciej cze$ci zostanie zaprezentowany — w aspekcie jedynosci i po-
wszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa — stosunek chrzescijanstwa do reli-
gii pozachrzescijanskich. Przyjmowana od poczatku dziejow mysli chrzes-
cijanskiej opcja inkluzywna wynika przede wszystkim z istoty zbawczego
dzieta Jezusa Chrystusa'!. Konkretny ksztalt chrzescijaniskiego uniwersa-
lizmu wyrasta z ,wydarzenia Chrystusa” i sensu Jego misji.

' Pojecie ,absolutnos¢” Jezusa Chrystusa i chrzeécijanstwa zadomowito
si¢ w teologii (zwlaszcza niemieckojezycznej) w XIX w. Tworcg terminu jest
G. W. F. Hegel. Hans Waldenfels (O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj.
Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych. Katowice 1993 s. 186n)
przywoluje H. U. von Balthasara, ktory taczyt pojecie absolutnos$ci z katoli-
ckoscia poprzez terminy: pleroma, ostateczno$¢, niezastepowalnosé. W tradycji
Kosciola pojecie to odnoszono do Osoby Jezusa Chrystusa (Mt 12, 30; Dz 4, 12;
Hbr 9, 15); do chrzescijanstwa mozna odnosi¢ je tylko w sensie koniecznosci, nor-
matywnosci, pelni i nieodwotalnoséci Bozego objawienia dokonanego w Chry-
stusie. Por. T. Dovra. Jedynosé Chrystusa a chrystologia wspétczesna. ComP 2:1997
s. 80n. Absolutno$¢ chrzescijanstwa w teologii katolickiej nie jest rozumiana
jako wyraz ,imperializmu” (will to power — zwlaszcza w perspektywie Krzyza),
ale jako pewnos¢, iz otrzymato ono prawde o charakterze zbawczym i zbawiajaca
milosé¢, do ktorej majg prawo wszyscy ludzie. Zob. J. RATZINGER. Chrystus, wiara
a wyzwanie kultur. ComP 1:2002 s. 77; L. NEWBIGIN. Religious Pluralism: A Missiolo-
gical Approach. W: Theology of Religions. Christianity and other Religions (praca
zbiorowa). Roma 1993 s. 236n.

" Opcja ta opiera si¢ na chrystocentryzmie - istnieje tylko jedna ekonomia
zbawienia: Jezus Chrystus jest jedynym i powszechnym Zbawicielem; tylko
On jest konstytutywna przyczyna zbawienia, czyli absolutnym, powszechnym,
eschatologicznym, definitywnym posrednikiem zbawczej taski Bozej. Zbawie-
nie kazdego cztowieka dokonuje si¢ jedynie w Chrystusie, gdyz jest On odwiecz-
nym Synem Bozym. Soborowe przejscie od paradygmatu ekskluzywistycznego do
inkluzywizmu oznacza wyrazne rozrdznienie zbawczej roli Chrystusa i Kosciota.
Zob. KUBACKL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 20n.
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I. WIARYGODNOSC CHRZESCIJANSKIEGO
OBJAWIENIA

Przez wieki - ze wzgledu na boskie autorstwo i ich natchniony charak-
ter — pisma biblijne byly najwyzszym autorytetem'?. W okresie powstawa-
nia i rozwoju racjonalistycznego (pozytywistycznego i scjentystycznego)
modelu nauki, co wigzalo si¢ z nowym obrazem rzeczywistosci, usilowa-
no zakwestionowa¢ zaréwno Osobe Jezusa Chrystusa, jak i historycznos¢
ksiag Nowego Testamentu. Niejako w odpowiedzi na te krytyke rozwinety
sie badania biblijne i teologiczne, ktérych owocem jest m.in. doktryna Dei
verbum®. Duza role w przezwyciezeniu teorii kwestionujgcych sensownos¢
jezyka religijnego (biblijnego) i jego adekwatno$¢ (sensownos¢) odegrata
szkofa tzw. nowej hermeneutyki'. Podkreslanie specyfiki jezyka biblijnego
umozliwia polemike z zarzutami o mitologizacje'®. Ewangelia byla najpierw
proklamowana przez Jezusa; poniewaz On jest zbawczym Stowem Ojca skie-
rowanym do ludzi, On stanowi tres¢ Ewangelii. Gdy po Zmartwychwstaniu

12 Na temat historii Starego i Nowego Testamentu pisze WALDENFELS. O Bogu,
Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj s. 414n.

3 KO 11 moéwi o teologicznym i zbawczym charakterze prawd biblijnych. Stu-
23 one poznaniu i realizacji tajemnicy zbawienia. O weryfikacji swiadectw chrzes-
cijatiskich pisze H. Seweryniak (Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna. Ptock
2001 s. 190n). Aby ukaza¢ dzialanie Boga na plaszczyznie historycznej, natchnieni
pisarze siegali po rozne $rodki wyrazu, gatunki literackie, uciekali si¢ do jezyka
metafory czy mitu. Wybierali takze fakty historyczne, interpretujac je na plasz-
czyznie historiozbawczej. Zob. H. MuszyNsk1. Charyzmat natchnienia biblijnego.
W: Wstep 0gdlny do Pisma Swigtego. Red. J. SZLAGA. Poznan 1986 s. 59n.

4 S to m.in. G. Ebeling, E. Fuchs, J. M. Robinson, ktorzy akcentujg przy-
nalezno$¢ jezyka do zdarzenia-kontekstu (Sprachereignis) oraz hermeneutyczna
funkcje stowa. Zob. J. SzLaGA. Hermeneutyka biblijna. W: Wstep 0gélny do Pisma
Swigtego. Red. tenze. Poznann-Warszawa 1986 s. 213n; WALDENFELS. O Bogu, Je-
zusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj s. 452n.

15 Jezyk biblijny, postugujac sie analogia, kategoriag symbolu lub mitu, rézni
si¢ od jezyka nauk empirycznych i humanistycznych. Zob. SzLaca. Hermeneu-
tyka biblijna s. 214n. Kwestig ta zajmuje si¢ takze Jan Pawel II (FR 94), stwier-
dzajac, iz interpretujac Pismo Swiete, nalezy bada¢ relacje miedzy faktem a jego
znaczeniem.
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apostolowie glosili wypelnienie si¢ w Chrystusie obietnic zbawczych, ak-
centowali te wydarzenia, ktore posiadaty zbawczy charakter, za$ proklama-
cja zaczyna sie faczy¢ z historig'®. Zarzut, iz narracja Nowego Testamentu
(zwhaszcza w odniesieniu do Wcielenia) jest mitologiczna'’, subiektywna
i poetycko-metaforyczna laczono z teza o rozgraniczeniu doswiadczenia
i interpretacji. Powraca tez motyw przeciwstawienia: Jezus historii — Chry-
stus wiary oraz przepasci miedzy przed- i popaschalng wspdlnota uczniow.
Nalezy stwierdzi¢, iz krytyka (wewnetrzna i zewnetrzna) potwierdza auto-
rytet Ewangelii jako fundamentu wiary, gloszonej przez uczniéw i dajacej
rzeczywisty dostep do Jezusa'®. Rzetelna interpretacja ksiag biblijnych do-
wodzi, iz jezyk Nowego Testamentu ma charakter obiektywno-historyczny.

16 Ewangelia nie jest wylacznie historig czy biografig Jezusa, ale historycznie
osadzonym kerygmatem. Wspolczesna biblistyka ukazuje Ewangelie jako synteze
historii i teologii, w ktdrej - wedle metodologii semickiej - fakty faczone sa z ich in-
terpretacja soteriologiczna. Zob. J. Kubasiewicz. Ewangelie synoptyczne. W: Wstep
do Nowego Testamentu. Red. R. RUBINKIEWICZ. Poznan 1996 s. 94n.

7 Postulat odmitologizowania Biblii bazowat na zdezaktualizowanej koncep-
¢ji mitu (politeizm, ahistoryzm, fantazjowanie). Badania religiologéw (R. Otto,
M. Eliade, C. G. Jung) zrehabilitowaty mit postrzegany jako usymbolizowany nos-
nik intuicyjnie poznanej rzeczywistosci transcendentnej. Biblia — zawierajac ele-
menty mityczne — poprzez zwigzanie z historig, linearng koncepcja czasu i jasny
monoteizm stoi w opozycji do klasycznych narracji mitycznych. Zob. J. Kupasie-
wicz. Biblia - historia - nauka. Krakéw 1986 s. 206n. Problematyke te najpelniej
omawia R. LATOURELLE. Lucces a Jesus par les Evangiles. Histoire et hermeneutique.
Paris-Tournai-Montreal 1978. Koncepcja mitu (jak i cala koncepcja) J. Hicka ra-
dykalnie oddziela ontologiczna wiez miedzy ludzkim jezykiem a rzeczywisto$cia
boska (transcendentng). Postuluje w ten sposéb bezwzgledny agnostycyzm re-
ligijny. Zob. G. D’Costa. Christian Theology and other Religions. An Evaluation
of John Hick and Paul Knitter. W: Theology of Religions. Christianity and other
Religions. Roma 1993 s. 164n.

18 Zob. SEWERYNIAK. Swiadectwo i sens... s. 189n. Rzymski dokument Jezus
Chrystus, jedyny Zbawiciel $wiata, wczoraj, dzis i na wieki. Katowice 1997 s. 74n
przywoluje historie XX-wiecznych badan nad gatunkami literackim Ewangelii,
ktére doprowadzily do wypracowania teorii bios, czyli biografii - zywotow (C. W. Wo-
taw, G. N. Stanton, Ch. T. Talbert, Ph. Shuler, R. A. Burridge), analogicznych
do dziet historiografii wspolczesnej Jezusowi i Nowemu Testamentowi.
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W rezultacie teologiczno-fundamentalna teza o historycznosci Jezusa uwa-
zana jest za zweryfikowang i wiarygodna'”.

W dyskusji nad zbawieniem niechrzescijan oraz relacja pomiedzy
chrzesécijanstwem (Jezusem Chrystusem) a innymi religiami znaczacg role
odgrywa egzegeza Pisma Swietego. Kluczowe rozstrzygniecia w uprawia-
nej z pozycji katolickich (i niekatolickich) teologii religii niechrzescijan-
skich opieraja sie na wyktadni konkretnych tekstow Nowego Testamentu®.
Badania egzegetyczne z konca XX w. wykazuja, iz caly Nowy Testament
jest ukonstytuowany ,jezu-chrystologicznie”, tzn. opiera si¢ na przekona-
niu pierwotnego Kosciola, ze w czlowieku - Jezusie z Nazaretu — objawil
siec prawdziwy Bég*'. W $wietle tych badan nie ulega watpliwosci, iz pod-

¥ Zob. M. Ruseck1. Chrzescijatistwo petnig zbawienia. W: Filozofowa¢ w kon-
tekscie teologii. Problem religii prawdziwej. Red. P. MoskAL. Lublin 2004 s. 58n.
Problematyke hermeneutyki biblijnej (w aspekcie historycznosci Nowego Testa-
mentu) wyczerpujaco omawia LEDWON. ,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia”
s. 341n; KUBACKIL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 427-454.

20 Wywrotowg” wzgledem chrzedcijanistwa pluralistyczng interpretacje klu-
czowych dla chrystologii tekstéw Nowego Testamentu obszernie prezentuje
LEDWONX. ... i nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 246n. Kubacki analizuje wy-
niki badan egzegetycznych w newralgicznych kwestiach zwigzanych z chrystolo-
gia, a w konsekwencji z teoriami w teologii religii niechrzescijanskich (s. 351n).
Omawia zagadnienie preegzystencji Jezusa Chrystusa (Rz 8, 3; 5, 15-17; Ga 4, 4;
1 Kor 2, 6-9; 8, 6; 10, 1-4; Flp 2, 6-11; Ef 1, 3-14; Kol 1, 15-20; Hbr 1, 1-4; J 1, 1-18), na-
stepnie (tamze s. 427-454) prezentuje stanowisko wspétczesnych szkdot w kwestii
okreglania Jezusa jako Boga (tytuly nadawane Jezusowi w Nowym Testamencie:
Bég, Syn Bozy, Syn Czlowieczy).

2! Wiodaca postacig jest tu Jean-Noél Aletti, egzegeta z Papieskiego Instytu-
tu Biblijnego. W odniesieniu do pism $w. Pawla stwierdza on, iz cechg jego prze-
powiadania jest ,,chrystologizacja”, czyli ukazywanie Chrystusa w Bogu, w $cislej
z Nim jedno$ci. Relacja Jezusa z Bogiem (w kategoriach jedynego synostwa) jest
wiodacym motywem Ewangelii. Zob. KUBACKL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 455n.
W analizie listow $w. Pawla M. DHAVAMONY (The cosmic Christ and world religions.
W: Theology of Religions. Christianity and other Religions. Roma 1993 s. 215n) konsta-
tuje, ze doktryna o ,uglowieniu” wszystkiego w Chrystusie (inclusive person) ozna-
cza wcielenie wszystkich wierzacych w Chrystusa, a takze relacje wszystkich ludzi
z Chrystusem, caly za$§ kosmos jest ,,przyporzadkowany” Chrystusowi inkorporo-
wanemu (czyli Kosciotowi).
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stawowym przestaniem Nowego Testamentu jest prawda o Jezusie jako
Odkupicielu $wiata®.

Podstawowe znaczenie w formutowaniu teorii inkluzywistycznych
czy pluralistycznych maja koncepcje chrystologiczne. Drogi teologéw
rozchodza si¢ w kwestii rozumienia Wcielenia Chrystusa, relacji bostwa
do cztowieczenstwa (interpretacja definicji dogmatycznych soboru nicej-
skiego i chalcedonskiego), preegzystencji Stowa i Jego tozsamosci z hi-
storycznym Jezusem z Nazaretu, boskiej samos$wiadomosci Jezusa, sensu
i zbawczego znaczenia $mierci i Zmartwychwstania Chrystusa (jedynosc¢
i powszechnos¢). Przyjete rozwigzania chrystologiczne w znacznej mierze
determinujg ujecie zbawczej roli (tozsamosci i misji) Kodciota i jego zadan
w obliczu religii niechrze$cijaniskich?. Trzeba jednak wskaza¢ na uwa-
runkowane kulturowo zalozenia metodologiczne, ktére znaczaco wply-
nety na wyniki i ksztalt teorii probujacych ,,rozwigzaé” kwestie zbawienia
w religiach pozachrzescijafiskich?.

22 Kubacki (Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 461n) przywoluje wnioski egzegetow
i teologow takich jak: D. L. Gelpi, W. Thusing, K. J. Kuschel, E. Schillebeeckx,
J. A. Fitzmyer, M. Deneken, W. Kasper, G. Greshake, R. E. Brown.

» LEDWON. ,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 258n omawia plura-
listyczng reinterpretacje chrystologii (J. Hick, P. F. Knitter, P. Schmidt-Leukel,
J. Macquarrie, J. S. O’Leary), redukujaca Chrystusa do ,,jednego z wielu” posred-
nikéw, ktdry pozostaje ,wyjatkowy” tylko dla chrzescijan.

2t Najbardziej znamienna i radykalna jest koncepcja J. Hicka, zbudowana
na kantowskim rozréznieniu noumenu i fenomenu. Boski noumen, czyli Rzeczy-
wisto$¢ ,,w sobie” (an sich), jest doswiadczany przez ludzka percepcje (uwarunko-
wang kulturowo). Tradycja kulturowa, jej symbole, wyobrazenia, jezyk, historia,
etos, formy poboznosci tworzg swoisty ,obiektyw”, przez ktéry nalezacy do niej
czlowiek ,,odbiera” boska (osobowa lub nieosobowa) Rzeczywistos¢. To jest wlas-
nie ,fenomen” - wycinek transcendentnej, nieskoficzonej, ostatecznej, niedajacej
sie poznaé Rzeczywisto$ci an sich. Oddzialywanie niewypowiedzianej i niedo-
stepnej naszemu poznaniu Bozej rzeczywistosci jest ,,doswiadczane” w réznych
formach kulturowych; stad réznos¢ religii. Zob. tenze. The Metaphor of God
Incarnate. Christology in a Pluralistic Age. Louisville 1993 s. 141n. Mamy tu do czy-
nienia z typowym dla modernizmu zalozeniem ,niepoznawalnosci prawdy” w sferze
filozofiiireligii. Wérdd prekursoréw rezygnacji z roszczenia do prawdy (w odniesie-
niu do chrzescijanstwa) i przyznaniu kulturze absolutnej autonomii byt E. Troeltsch
(Die Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte. Tubingen 1929). Por.
RATZINGER. Wiara, prawda, tolerancja s. 130n. S. Szczyrba (Afektywne poznanie
rzeczywistosci warunkiem poznawalnosci Boga. W: Afektywne poznanie Boga.
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II. TRANSCENDENTNA SWIADOMOSC JEZUSA

Podstawowa prawda wiary moéwiaca o Jezusie - Wcielonym Synu Bo-
zym uzasadnia roszczenie chrzescijanstwa do wyjatkowego (absolutne-
go) statusu posrod religii §wiata?. Wykazanie, iz wiara ta ma charakter
racjonalny nalezy do zadan stawianych teologii fundamentalnej. Wywdd
ten obejmuje boskos¢ Chrystusa, uzasadniang mesjanska swiadomoscia
historycznego Jezusa, rozpoznaniem w Nim przez Jemu wspdlczesnych
Wcielonego Logosu, wreszcie — juz jako konsekwencje — wiare w preeg-
zystencje Jezusa jako Stowa partycypujacego w stworzeniu $wiata — Stowa
stanowigcego tez ostateczny cel wszelkiego stworzenia. Kwestia chrystolo-
giczna rozstrzyga o wiarygodnosci Chrystusowego Objawienia, a tym sa-
mym o wiarygodnosci chrzescijanstwa, jego boskiej genezie i racjonalnosci
aktu wiary. Kwestia boskiej samoswiadomosci i wiedzy Jezusa w pewnym
sensie poszerza chrystologiczng nauke Chalcedonu. Przyjmowane w tym
zakresie rozwigzania determinuja najbardziej donioste wnioski: tez¢ o po-
siadaniu przez Jezusa boskiej $wiadomosci*® badz poglad przeciwny, lan-
sowany w ostatnich dziesiecioleciach przez relatywistow.

Transcendentna $wiadomos$¢ Jezusa uzasadniana jest zwykle przez
cztery tytuly chrystologiczne: Syn Bozy, Mesjasz, Syn Czlowieczy, Pan?’.

Red. P. MoskAL. Lublin 2006 s. 19n) zauwaza, iz przejscie do nowozytnego poj-
mowania rzeczywistosci i prawdy (a takze ich poznawalnosci) wiodto od verum
est ens poprzez verum quia factum do wspdlczesnego verum quia faciendum.
Postulat ograniczenia si¢ do samych zjawisk (fenomenéw), cho¢ sporo zawdzigcza
I. Kantowi, nie jest jego dzietem.

» Jak zauwaza rzymski dokument Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata
(s. 29n), przyjscie Chrystusa stanowi ,centrum czasu’; ustanawia nie tylko linear-
ng koncepcje historii, ale waloryzuje ja zbawczo, dystansujac tym samym chrzes-
cijanistwo do innych religii (koncepcja cykliczna). Co wigcej, w $wietle Nowego
Testamentu historia ,,dzieje si¢” w podwojnym ruchu: pierwszy wychodzi od stwo-
rzenia i przez naréd wybrany dochodzi do Chrystusa (jedyny Zapowiedziany),
drugi - ekspansywny - wychodzi od Chrystusa (Zmartwychwstanie) i poprzez
Kosciol rozprzestrzenia sie na catg ludzkos¢ (az do Paruzji).

¢ Istotng role w rozpoznaniu tej Jezusowej swiadomosci odgrywa w teologii
katolickiej swiadomo$¢ pierwotnego Kosciota i wiara apostotow.

7 Ledwon (... i nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 356n), zwraca uwage
na homologiczny rozwdj chrystologii w starozytnym Kosciele, przebiegajacy od
chrystologii funkcjonalnej (dziela Jezusa) do ontologicznej (Jego bosko$¢), od chry-
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Nie przedstawiajac powszechnie znanego wykladu teologii fundamental-
nej na ten temat, warto zaznaczy¢, iz nie do utrzymania sg twierdzenia
o starotestamentalnej genezie tytuldw chrystologicznych (mitologia, pra-
wa fabulacji). Pierwotny Kosciél, odczytujac boska godnos¢ Jezusa w Jego
$mierci i Zmartwychwstaniu, dla okreslenia tajemnicy Jezusa podjal
(w kontekscie Starego Testamentu) wysitek znalezienia nowych, adekwat-
nych znaczen. Zwraca na siebie uwage szybki rozwoj chrystologii®®, ktdry
przechodzi od funkcjonalnej (dzielo zbawcze) do ontologicznej (boskos¢),
od implikatywnej do eksplikatywnej, ale niekoniecznie czyni to w sposéb
linearny®.

Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Swiadomos¢, jakg
Jezus miat o sobie samym i o swoim postaniu znaczaco rozszerza znaczenie,
jakie dla chrystologii i soteriologii ma cztowieczenstwo Chrystusa. Stad
wskazuje na:

1) swiadomos$¢ wylacznej, synowskiej relacji z Ojcem, czyli boskiego
synostwa Jezusa; z niej wynikal nadzwyczajny autorytet — wlasciwy tyl-
ko Bogu, jaki Jezus sobie przypisywal; znalazla ona odbicie w najstarszym
przepowiadaniu Kosciota, w wyznaniach wiary i hymnach;

2) jasna $wiadomos¢ celu swego postannictwa, czyli gloszenia krole-
stwa Bozego, uobecnionego w Osobie Jezusa; postannictwo to, realizowa-
ne w kenotycznej proegzystencji przez oddanie zycia ,,za wielu”, opiera si¢
na Jego $wiadomosci wlasnej preegzystencii;

3) zamiar zalozenia Kosciola (majacego konkretng strukture) w celu
realizacji postania Jezusa, zgromadzenia przy Nim ludzi ze wzgledu na Kro-
lestwo;

4) $wiadomos$¢ staurologiczno-zbawcza, zwigzana z uniwersalng mi-
toscig do kazdego czlowieka®.

stologii implikatywnej do eksplikatywnej. Nie byl to rozwdj linearny, ale wigzal si¢
on zaréwno z blednymi ujeciami nauki o Chrystusie, jak i naturalnym dazeniem
chrzescijan do mozliwie precyzyjnego okreélenia ,,tajemnicy” Jezusa Chrystusa.

% Niezrozumialy, gdyby Jezusa uwazano tylko za czlowieka (vide: kompromisy
w stylu ebionityzm czy adopcjonizm).

# Elementy chrystologii eksplikatywnej sa obecne juz w Ewangeliach synop-
tycznych, co zadaje ktam tezie o deifikowaniu Jezusa w Ewangelii §w. Jana.

3 Zob. Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicz-
nej 1969-1996. Red. J. KrOLIKOWSKI. Krakéw 2000 s. 236n.

— 125 —



Ks. JAN PERSZON

Tytul Syn Czlowieczy - uzywany przez Jezusa na okreslenie swojej mi-
sji i godnosci — bywa (w zakresie historycznej wartosci tekstow, jak i me-
sjanskiego znaczenia) wspolczesnie kontestowany. Dopiero takie pojecie
objawienia, ktore uwzglednia stowa, czyny, Osobe Chrystusa w Jej pel-
nym wymiarze historycznym i paschalnym, pozwala wydoby¢ cate znacze-
nie Jego samookreslenia’'. Jezus nie stworzyt teologii wtasnej Osoby, lecz
na podstawie Jego stow i czynow da sie sformutowa¢ chrystologie posred-
nig, implikatywna. Jej dopelnieniem i rozwinieciem jest teologia popas-
chalna najstarszego Ko$ciota®?. Ta za$§ swa wage czerpie z faktu, iz opiera
sie na $wiadectwie i wierze naocznych §wiadkoéw zycia Jezusa, na ich in-
terpretacji doswiadczenia Jego Zycia i Osoby, wreszcie na refleksji catych
wspolnot pierwotnego Kos$ciola. Istotne jest tez wykazanie, iz miedzy
przed- i po paschalng wspdlnota uczniéw Jezusa istnieje cigglos¢, a przez
to tozsamo$¢ gloszonej i wyznawanej chrystologii. Poznanie transcenden-
tnej $wiadomosci Jezusa jest - w $wietle teologii fundamentalnej, bazujg-
cej na ustalonych w biblistyce kryteriach autentycznosci tekstow - rzetel-
nie uzasadnione®.

3t Zob. T.DoLa. Chrystologia fundamentalna. W: LTF s. 221n; LEDWON. ,,.... i nie
ma w zadnym innym zbawienia” s. 360n; M. RUSECKI. Mesjatiska swiadomos¢ Je-
zusa. W: LTF s. 781.

32 Chrystologia eksplikatywna (bezposrednia) w organiczny sposéb wyrasta
z implikatywnej, wyrazajac si¢ w tytulach boskich i mesjaniskich, ale takze w orygi-
nalnych koncepcjach chrystologicznych autoréw poszczegdlnych ksiag Nowego
Testamentu.

¥ Rusecki (Mesjariska swiadomos¢. W: LTF s. 781n) wylicza nastepujace fakty
z zycia Jezusa: styl i pedagogia samoobjawienia Jezusa - $wiadomos¢ zbawczego
poslannictwa i stopniowo ujawniany sekret mesjanski, rézne od oczekiwan poli-
tyczno-nacjonalistycznych; oredzie o Krélestwie, powigzane z Osobg Jezusa i Jego
dziataniem taumaturgicznym, a interpretowane przez Niego jako urzeczywist-
nianie Krélestwa; bosko-ludzka podmiotowos¢ w Jezusie, ujawniana m.in. w ,Ja
jestem”, przez autorytatywny stosunek do Prawa (stawianie si¢ ponad nim, ko-
rygowanie go), styl nauczania; moralna i osobowa doskonalo$¢, stawianie siebie
ponad aniotami, postaciami Starego Testamentu, cuda (zwlaszcza Zmartwych-
wstanie), odpuszczanie grzechdéw, przypisywanie sobie wladzy eschatycznego,
ostatecznego Sedziego ludzkosci (z kryterium odniesienia do Jego Osoby); $wia-
domos¢ bycia Synem Bozym réwnym Ojcu; relacja do Ojca, $wiadomo$¢ preegzy-
stencji, Boze synostwo i postannictwo, §wiadomo$¢ zbawcza i rezurekcyjna; nad-
zwyczajne kwalifikacje umystowe Jezusa; relacja do ludzi: milos¢, szacunek dla
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I11. CHRYSTUS A RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE

Absolutnos¢ chrzescijanstwa, ,zawierajaca sie” w wydarzeniu i Osobie
Jezusa Chrystusa - ,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (] 14, 6) — pozostaje
w relacji do pelni krélestwa Bozego®. Dlatego chrzedcijaristwo jest otwar-
te na wartosci religii pozachrzedcijanskich. Otwarcie to nie moze jednak
zapominac o fakcie, iz Chrystusowe Objawienie jest najwyzszym, bezpre-
cedensowym i definitywnym samodarowaniem si¢ Boga ludziom wszyst-
kich czasow™.

zepchnietych na margines spoleczny (znak eschatycznego Krélestwa); odwotanie
swej misji do obietnic Starego Testamentu. Nieco inaczej (cho¢ zasadniczo zbiez-
nie) chrystologi¢ Jezusa przedstawia H. SEWERYNIAK. Tajemnica Jezusa. Warsza-
wa 2001 s. 189n.

* Jak stwierdza Ledwonl (,... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 313n),
absolutnos¢ chrzedcijanistwa pozostaje, poprzez ,zwiazanie” z historig, w jakims
sensie relacyjna. Objawienie Boze w chrze$cijanstwie ma charakter eschatolo-
giczny; stad jest ono ,tu i teraz” niedoskonale, niedokonczone. Ponadto poznanie
ludzkie jest takie samo i niedoskonate. Objawienie Boze, przekazane w ,zhuma-
nizowanej” formie, oraz oparta na nim teologia usiluja wyrazi¢ to, co jest osta-
tecznie - jako misterium - niewyrazalne. Chrzescijanistwo podlega historycznemu
rozwojowi; w formie czystej i doskonalej zrealizowalo si¢ tylko w Jezusie Chry-
stusie; kazda nastepna jego realizacja jest z konieczno$ci ograniczona, zawsze tez
jest zwigzana z konkretng kulturg i - cho¢ chrzescijanistwo nie wigze sie¢ w sposob
wylaczny z zadng z kultur - kazde jego ,kulturowe wcielenie” ma ksztalt party-
kularny. Roszczenie do absolutnoéci nie dotyczy samej ortodoksji, ale wiary i mi-
tosci, ktdre sg droga, pewnym procesem zbawienia.

» Jedyno$¢ faktu Inkarnacji wyklucza mozliwo$¢ doskonalszego objawienia
Boga po zaistnieniu chrze$cijanistwa. Nie wydaje sie jednak wykluczaé mozliwosci
kontynuacji objawienia Bozego w ogole. Zob. T. DoLa. Chrystocentryzm. W: LTF
s. 193; tenze. Weielenie. W: LTF s. 1312. Sama kwestia mozliwosci dalszego obja-
wienia pochrze$cijanskiego (podejmowana przez niektérych teologdéw, np. w od-
niesieniu do islamu) wyklucza jednak, izby moglo ono przewyzsza¢ Chrystu-
sowe lub mu doréwnywac (por. KDK 22). DI 6 ttumaczy, iz nie mozna ujmowac
objawienia chrzescijanskiego jako niepeinego czy niedoskonatego (czyli komple-
mentarnego) w odniesieniu do objawienia ,a to trzeba wykaza¢” zawartego w re-
ligiach pozachrzescijanskich. Komplementarno$¢ zachodzi w przeciwnym kierun-
ku - to Chrystusowe Objawienie dopetnia objawienie obecne w innych religiach.
J. Ratzinger (Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Krakow 1994 s. 256n) obja$nia,
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O absolutnej petni Bozego objawienia mozna méwic jedynie w odniesie-
niu do Osoby Jezusa Chrystusa. Niemniej obecna w chrzescijanstwie prawda
- relatywna wzgledem pelni absolutnej w Chrystusie — przekracza wszyst-
kie mozliwe manifestacje Boga w religiach®. Stad mozna mowi¢ o chrzes-
cijafiskiej pelni Bozego objawienia, obejmujacej prawde o Bogu, a takze
o cztowieku. Mam tu na mysli fakt, Ze objawiona w Chrystusie i znajdu-
jaca w Nim najdoskonalszy wyraz mito$¢ Boga jest najbardziej adekwatng
odpowiedzig na ,,prawde cztowieka” i o czlowieku. Stad tak doniosty i row-
noczesnie wyjatkowy (absolutny) jest aspekt antropologiczny Chrystuso-
wego Objawienia — Chrystus objawia Boga miltujacego kazdego czlowieka
»do konica™'. Differentia specifica chrzeécijaristwa to wskazanie na dziejo-
tworcza mito$¢ Trojjedynego Boga, wyrazajaca sie w stworzeniu czlowie-
ka, jego Odkupieniu i wyniesieniu do godnosci przybranego dziecka Boze-
go*. Rozwijana w teologii fundamentalnej problematyka antropologiczna
prezentuje wyjatkowg zbieznos¢ (adekwatnos¢) Chrystusowego objawienia
z ludzkg natura. W dokonujacej si¢ w Chrystusie wiezi Boga z cztowiekiem
realizuje si¢ bowiem ontyczne otwarcie ludzkiej natury na transcendencje

iz pelnie objawienia w Jezusie Chrystusie trzeba pojmowac nie ,ilo$ciowo” (za-
kres prawd), ale w tym sensie, iz w Jezusie — Stowie — Bdg definitywnie ,wypo-
wiedzial siebie samego” i siebie ,,dal”. Zob. LEDWONX. ,,... i nie ma w Zadnym in-
nym zbawienia” s. 339.

% We wspolczesnej teologii odrdznia sie uniwersalnos¢ Chrystusa i chrzes-
cijanstwa; Kosciot nie jest ,,posiadaczem” lub ,dysponentem” Boga ani zbawie-
nia. Stad teza o historycznej ,partykularnodci” chrzescijanstwa, ktore, partycy-
pujac w pelni Chrystusa i ja w sobie przechowujac, nie wyczerpuje jej w stopniu
absolutnym. Dokument Dialog i przepowiadanie - wychodzac poza nauczanie Va-
ticanum II, stwierdza, iz wyznawcy innych religii s3 (moga) by¢ zbawiani przez
Chrystusa nie ,poza” swa religia, ale ,w niej”. Prowadzac dialog miedzyreligijny,
chrzescijanie nie podwazaja jedynosci swej wiary; ale pelnia otrzymanej w Chry-
stusie prawdy nie oznacza, iz chrzescijanie w pelni jg sobie przyswoili. Zob. Ku-
BACKL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 45n.

7 Problematyka antropologiczna zostala podjeta w Gaudium et spes. Zasad-
niczy rys antropologii chrzescijaniskiej podejmujg rozdz. 12-18, akcentujac zwig-
zek Chrystusa z kazdym czlowiekiem. Te sama antropologie rozwijat Jan Pawet II
(zob. Redemptor hominis 13-18).

% Intymne zjednoczenie cztowieka z Bogiem (uczestnictwo w zyciu Trdjcy
Swietej) wynosi ludzi na ptaszczyzne niewyobrazalng, obca kazdej innej religii.
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(homo capax Dei) oraz zjednoczenie calej ludzkosci (podstawa prawdziwe-
go braterstwa i réwnosci).

Chrzescijanstwo daje spojna i wiarygodna odpowiedz na podstawowe
pytania czlowieka, objawia tozsamos$¢ osoby ludzkiej, ukazujac w Chry-
stusie mozliwos¢ jej zrealizowania®’. Roszczenia chrzeécijaiistwa do posia-
dania pelni prawdy o Bogu, ale réwnoczesnie o czlowieku, jego pochodze-
niu i przeznaczeniu, jego objawionej w Chrystusie godnosci, doprowadzity
do stworzenia argumentu antropologicznego®’. Wyjatkowy status chrzes-
cijanstwa wzgledem innych religii opiera si¢ nie tylko na jego nadprzyro-
dzonej genezie, ale takze na jednorazowym, niepowtarzalnym objawie-
niu tajemnicy osoby ludzkiej w $wietle tajemnicy Boga, zamanifestowanej
w Osobie Jego Wcielonego Syna*!. Objawienie zostato bowiem dokonane dla
czlowieka i ze wzgledu na niego. Objawiona w Chrystusie prawda o czlo-
wieku jako istocie dotknietej przez grzech i zto (ludzka bezsilnos¢) wska-
zuje réwnoczesnie na krzyz i Zmartwychwstanie jako niemajacg analogii
»odpowiedz” mitujacego Boga*’. Chrzescijariska nauka o Objawieniu staje
sie nauka o objawionej tozsamosci cztowieka, o mozliwosci petnego rozpo-
znania jego godnosci i jej realizacji w Osobie Jezusa z Nazaretu®.

¥ Zob. ]. CunA. Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fun-
damentalnej. Katowice 2002 s. 101n. Warto doda¢, iz ,,objawienie cztowieka jemu
samemu” wyraza si¢ w ujeciu osoby ludzkiej jako ,,obrazu i podobienstwa Boga”.
Chrystus jest pierwowzorem tego ,,obrazu”. Zob. T. DoLA. Teologia misteriow zy-
cia Jezusa. Opole 2002 s. 55n.

0 Sktada si¢ nan wykazanie, iz Slowo Boze jest dopelnieniem ludzkiej natury;
ze przyjecie i rozpoznanie Slowa (objawienia Chrystusa) wymaga od cztowieka
spelnienia pewnych warunkow (wiara); ukazanie tegoz Objawienia jako usensow-
nienia bytu i egzystencji czlowieka i odpowiedz na jego zyciowe problemy.

1 Udzial Chrystusa w akcie stworzenia $wiata i czlowieka (zwiazek kosmolo-
gii z antropologia) sprawia, ze dzieto zbawienia daje antropogenezie aspekt $cisle
chrystologiczny, zmierzajac do eschatycznego wypelnienia w Chrystusie i uksztal-
towania ,,czlowieka doskonalego” (Ef 4, 13). Chrystus jest wigc fundamentem, cen-
trum i ostatecznym celem historii. Zob. Novo millennio ineunte nr 5.

2 Nie mozna zredukowac roli Jezusa do samego Objawienia. Chrzeécijanstwo
jest religia krzyza, to znaczy, iz w jego centrum jest Paschalne Misterium Chrystu-
sa, ktéry dokonuje ,,odkupienia” tajemnicy cierpienia i zta. Zob. LEDWON. ,,... i nie
ma w Zadnym innym zbawienia” s. 416n.

# Por. tamze s. 410n. Ledwon zwraca uwage na to, iz chrystologiczna antropo-
logia (i antropogeneza) przenosi osobe ludzka na plaszczyzne niewyobrazalnego
zjednoczenia z Bogiem. Chrystus dzieli si¢ nie tylko teoretyczna prawda o czlo-
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W ujeciu chrystologicznym absolutno$¢ chrzescijanstwa rozumiana
jest jako concretum universale, w ktérym nastgpilo faktyczne zjednocze-
nie Absolutu z historig**. Tajemnica Wcielenia stanowi prawdziwe zrédio
zbawczej skuteczno$ci w historii*’, ktdra jest tez radykalng i nieprzekra-
czalng réznicg pomiedzy chrzescijanstwem a kazda inng religig*®.

wieku, ale w sobie samym ukazuje ,czlowieka doskonalego™ - istot¢ stworzong
na obraz i podobienistwo Boga. Chrzescijaniska antropologia, wpisujac Boga w de-
finicje czlowieka, sprawia, iZ poznanie prawdy o Chrystusie warunkuje rozumie-
nie czlowieka. Tajemnica Wcielenia Chrystusa ,,objawia” mozliwoéci ludzkiej na-
tury, otwartej na zjednoczenie z Bogiem.

# 7 terminem tym wigze si¢ cata dyskusja o uniwersalnym znaczeniu Chry-
stusa i misji Ko$ciofa. Jest prawdopodobne, iz wsréd badaczy usitujacych znalezé
wspolng podstawe dla powszechnoéci i historycznej konkretnoéci Bozego obja-
wienia byl Mikotaj z Kuzy. Wedtug wspomnianej teorii, Bég - absolutne Maksi-
mum - jest réwnoczesnie absolutnym Minimum, obecnym w stworzonej ograni-
czonosci rzeczy. W Osobie Jezusa Chrystusa ontologiczny podzial miedzy Stwérca
a stworzeniem zostal przezwyciezony; a ludzka natura, wystepujaca tylko w kon-
kretnych jednostkach, stata si¢ ,,bytowym medium”. Powszechna wola zbawcza
Boga uzyskata najwieksza konkretnos¢. Paradoksalnos¢ chrzescijanskiego Obja-
wienia polega na polaczeniu przeciwienstw: concretum i universale - tego, co jed-
nostkowe, i tego, co powszechne. Do pojecia universale concretum nawigzywali
K.Rahner, H. U. von Balthasar. Zob. T. DoLA. Teologia misteriow Jezusa. Opole 2002
s. 40n; A. Kiyewska. Wprowadzenie. W: MikorAj z Kuzy. O oswieconej niewiedzy.
Krakéw 1997 s. 24n; 1. Bokwa. Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara. Radom 1998 s. 172n; H. WALDENEELS. Das Chri-
stentum im Streit der Religionen um die Wahrkeit. W: Handbuch der Fundamental-
theologie. Red. W. KErN. H. J. POTTMEYER, M. SECKLER. T. 2 s. 258n. Ledwon
(... I nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 319n) pisze, iz w teologii katolickiej
absolutnos¢ chrzescijanstwa nie jest ujmowana jako roszczenie do poczucia wyz-
szo$ci w stosunku do innych religii, ale jako uzasadniony teologicznie (a wigc ra-
cjonalnie, cho¢ wymagajacy wiary) status chrze$cijanstwa, ktore posiada osta-
teczne, nieprzekraczalne i uniwersalne znaczenie, wynikajace z samoobjawienia
Boga (dla ludzi wszystkich czasow).

* Wiara we Wcielenie byla uznana i przezywana juz przez pierwsze pokolenie
chrzescijan, co potwierdzaja teksty Ewangelii, Listy $w. Pawta i $w. Jana. Wcielenie
stanowi nieprzezwyciezalny szczyt i zarazem catkowite spelnienie historii zbawie-
nia. Zob. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wiekis. 19n.

1 Ledwon (,... i nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 368n), pisze o ,skan-
dalu” chrzescijanstwa, ktérym jest Wcielenie Boga w Jezusie. Oznacza to bowiem
konkretyzacje Absolutu w przestrzeni i czasie, w ludzkiej egzystencji, czego kon-
sekwencjg jest uznanie Inkarnacji Chrystusa za nieprzekraczalny punkt, norme
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W pneumatologii i nauce o usprawiedliwieniu (lasce) akcentuje sie po-
wszechng zbawczg wole Boga, zrealizowang w zbawczym dziele Chrystusa,
obejmujacg wszystkich ludzi. Eklezjologia przedstawia Koscidt jako znak
i narzedzie (sakrament) powszechnego zbawienia, za$ nauka o rzeczach
ostatecznych ukazuje ostateczne i nieprzekraczalne znaczenie ,wydarze-
nia Chrystusa” w perspektywie Paruzji.

Roszczenie chrzescijanstwa do absolutnosci wynika ze $wiadomosci
i roszczen samego Chrystusa; te za$ s3 nieporownywalne z roszczeniami
zalozycieli (czy wielkich postaci) innych religii. Pozostaja tylko dwa wyj-
$cia: albo uzna¢ w Jezusie Boga, albo Go odrzuci¢ jako samozwanca i sza-
lenca®’. Roszczenia Jezusa — zwlaszcza w zakresie eschatycznej ostatecz-
nosci i normatywnosci — odnoszg sie do wszystkich ludzi, zwlaszcza gdy
wezmie si¢ pod uwage Jego milos¢, konkretne i réownoczesnie transcen-
dentne urzeczywistnienie nieograniczonej mitosci Boga. W historii religii
nie ma On analogii*®.

Jako uzasadnienie swego roszczenia do jedynosci (wyjatkowego statusu)
wsrod religii $wiata chrzescijanstwo wysoko cenilo mysl apologijna, stu-
z3cg obronie chrzescijanskiej wiary i wykazaniu jej racjonalnego charak-
teru, czy to uzasadnieniu jej nadprzyrodzonego charakteru i boskiego po-
chodzenia®. Autoapologia Jezusa (lub apologia pierwotna) stanowita wzor
pozniejszej apologii chrzescijanskiej’’; u jej podstaw lezy Zmartwychwsta-

i prawo dla kazdego czowieka i calej ludzko$ci, a nawet kosmosu. Jezus z Nazare-
tu w swej historycznej relatywnoéci staje wobec kazdego czlowieka z roszczeniem
bycia jedynym zbawieniem, zyciem wiecznym. Domaga sie bezwarunkowego péj-
$cia za Nim. Z tajemnicy Wcielenia wynika tez roszczenie Kosciota do zbawczego
posrednictwa wzgledem wszystkich ludzi.

¥ Tutaj nalezy przywola¢ cala argumentacje¢ apologetyczno-fundamental-
ng z doskonato$ci moralnej, integralnosci osobowosci, zdolnosci intelektualnych
i $wietosci Jezusa.

*# Ledwonl (,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia” s. 404n), eksponujac
bezprecedensowe objawienie Boga, dokonane przez Chrystusa (trynitarng natu-
re Boga, objawienie Boga jako Ojca), akcentuje ,,nowo$¢” tego Objawienia, wyra-
zajaca si¢ w Tréjosobowej milosci.

¥ Apologie stanowily literackg forme polemiki z judaizmem i poganstwem.
Zob. J. CupA. Zrozumied, aby zy¢... Zagadnienia wstepne z teologii fundamental-
nej. Katowice 1998 s. 19n.

0 Jezus, wysuwajac swe ponadludzkie (boskie) roszczenia, w polemice z ju-
daizmem potwierdzal je cudami, zapowiadajac swe Zmartwychwstanie czy od-
wolujac sie do proroctw.
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nie Jezusa, chrystofanie, odwolanie si¢ do proroctw Starego Testamentu.
Sklada si¢ na nig tez argument z cudéw. Wspdlczesna apologia, nawigzujac
do apologetyki, rozbudowata argumentacj¢ co do boskiej genezy chrzes-
cijanstwa, dodajac nowe motywy wiarygodnosci: argument werytatywny,
bonatywny, kaloniczny, agapetologiczny, prakseologiczny, martyrologicz-
ny, personalistyczny, kulturotworczy i sperancyjny. Wielo§¢ argumentow
nie prowadzi do oczywisto$ci wiary w boska godno$¢ Jezusa, ale stopien
pewnosci osiggany w procesie teologiczno-fundamentalnego uzasadnia-
nia jest w chrze$cijanstwie bardzo duzy. Zadna z religii pozachrzescijan-
skich nie dysponuje takim systemem uzasadnienia jak chrzescijanstwo.
Apologetyka totalna uwaza wrecz, iz w rezultacie rygorystycznej (i wielo-
aspektowej) krytyki zrédel chrzescijanskich do tego stopnia da sie zre-
konstruowa¢ material skrypturystyczny, iz mozna wykaza¢ istnienie me-
sjanskiej swiadomosci Jezusa (czyli podstawy Jego absolutnych roszczen).
Tym samym chrzescijanstwo jest religia par excellence niedajaca sie spro-
wadzi¢ do poziomu ,jednej z wielu”, catkowicie oryginalng i transcenden-
tng wobec innych religii. Zadna religia nie zna tez podobnych do Jezuso-
wych roszczen zalozyciela®.

Utrzymywanie tezy o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa odnosi si¢ do posrednictwa w stworzeniu i Jego roli w pleroma,
preegzystencji Jezusa Chrystusa®’, wydarzenia Wcielenia, tajemnicy Od-
kupienia. Roszczenie to pozostaje w relacji do zycia religijnego, ktére -

' W przypadku islamu i judaizmu byloby to bluznierstwem. Por. LEDWON.
»-.. i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 353.

2 Wiara w preegzystencje jest konsekwencja wiary we Wcielenie. Ogloszony
w Nicei (325 r.) dogmat o Bozym synostwie Jezusa Chrystusa zakladal , konkret-
ne doswiadczenie Jezusa”, wiare w boskos¢ Chrystusa, wyrazong m.in. w tytu-
tach chrystologicznych. Odnosit si¢ takze do Jego preegzystencji. Teologia preeg-
zystencji zostata uksztaltowana juz w Listach §w. Pawla i pismach Janowych. Zob.
LEDWON. ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia” s. 385n; KUBACKI. Jedynos¢ Je-
zusa Chrystusa s. 473n. Integralna czescig doktryny o Wcieleniu Boskiego Logosu
jest prawda o Jego posrednictwie w stworzeniu i ostatecznym spetnieniu historii
zbawienia calej ludzko$ci w Jezusie Chrystusie (pleroma). Podwaliny tego aspek-
tu chrystologii znajdujemy juz u $w. Pawta (Kol 1, 15-20; Rz 8, 20-22). Zrealizowa-
na w Chrystusie ,,pelnia czasu” jest pelnig Objawienia i zbawienia. Zob. LEDWOX.
»... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 391n.

— 132 —



Jedynosc i powszechnos¢ zbawcza Jezusa Chrystusa...

w ukonkretyzowanych religijnie i kulturowo formach - stanowi istotny
element ludzkiej natury. Wedlug Nostra aetate, w Chrystusie ludzie znaj-
duja pelnig¢ zycia religijnego. Oznacza to, iz wszelkie zycie religijne zmierza
do Chrystusa, zostaje w Nim dopelnione (teologia wypelnienia)>. Teza
ta zaklada, iz poza chrzescijanstwem istnieje realne, acz niedoskonale zy-
cie religijne. Chrystus stanowi wypelnienie religii, bo nie da si¢ oddzieli¢
porzadku zbawienia od porzadku stworzenia — oba s3 jednoscig objawie-
niowego i zbawczego dziatania Boga w Chrystusie. Jezus za$ - jako czlo-
wiek doskonaly - urzeczywistnia prawdziwy (jedyny i adekwatny) ideat
religijnego odniesienia do Boga. Jesli zadaniem religii (jak to suponuje
klasyczna filozofia religii) jest ,zjednoczenie” migedzy Bogiem a ludzkos-
cig, gdzie inicjatywa nalezy do Boga, to Chrystus jest szczytowym punk-
tem udzielania si¢ Boga i czlowieczej autotranscendencji*®. Hipostatyczne

3 Teologia wypelnienia rozumiala przez to, ze do Chrystusa zmierzala cala
historia zbawienia (praeparatio evangelica lub raczej praeparatio Christi). Cza-
sem pojmowano to ,wypelnienie” jako chronologiczne; z przyjsciem Chrystusa
wszystkie religie stracity racje istnienia. Wspdlczesnie przewaza poglad, iz kazdy
niechrzeécijanin i kazda religia zmierzaja do Boga ,,przez” Chrystusa. Religie po-
zachrze$cijanskie osiagaja swoj cel w Chrystusie - jedynym Posredniku zbawie-
nia. D. Wiederkehr (Jesus Christus als Erfullung der Religionen. W: Jesus Christus
und die Religionen. Red. A. Paus Graz, Wien-Koln 1980 s. 16n) odrodznia kilka
rodzajow wypelnienia. Pierwszym z nich jest wypelnienie przez Jezusa ekonomii
Starego Testamentu. Drugi odnosi si¢ do stanowiacych przygotowanie do przy-
jecia Chrystusa elementdw religijnych i kulturowych narodéw poganskich. Na-
wigzujg do tego motywu: chrystologia Logosu, nauka o odczytywanym w sercu
prawie moralnym (Rz 2, 14n) i poznaniu Boga ze stworzen oraz o kosmicznym
Chrystusie (Kol 1, 15-18). W trzecim modelu Chrystus stanowi wypelnienie re-
ligii jako Ten, ktory urzeczywistnia zbawcza wole Boga tak w stworzeniu, jak
i Odkupieniu. W ten sposéb kazda religijna odpowiedz czlowieka na dziatanie
taski Boga jest Jego dzietem jako Ojca Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus stanowi
punkt kulminacyjny ,,spotkania” religijnych tesknot ludzkosci i Bozej inicjatywy
zbawczej dotyczacej wszystkich ludzi.

* Przez unie hipostatyczng Jezus Chrystus stanowi szczyt zblizania si¢ Boga
do czlowieka i cztowieka do Boga. Tym samym w Nim zachodzi najdoskonalsza
relacja religijna. Zob. Y. M. CONGAR. Religie niechrzescijariskie a chrzescijanistwo.
W: Ewangelizacja, dialog i rozwéj. Red. M. DHAVAMONY. Warszawa 1986 s. 163;
LEDWON. ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia” s. 426n.
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zjednoczenia bostwa z cztowieczenstwem w Jezusie Chrystusie jest szczy-
tem i pelnia religii; nie moze istnie¢ doskonalsza relacja religijna od sub-
stancjalnej jednosci Boga i cztowieka.

Podstawg relacji religijnej jest wiara; u Jezusa wida¢ catkowite zaufanie
do Boga; jednoczesnie jednak Jezus wymaga wierzenia w Niego tak samo,
jak w Boga (J 14, 1)*. Akcentuje wlasciwg religijnos¢ ,w Duchu i prawdzie”,
sam za$ reprezentuje ja w aspekcie poznawczym, wolitywnym i emocjonal-
nym (doskonale postuszenstwo i mifos¢ do Ojca). Relacja Jezusa do Ojca
wyraza sie szczegolnie w Jego modlitwie i zwrocie Abba’®.

Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa przejawia sie réwniez w dosko-
nalosci jego kultu, co takze wynika z absolutnosci Osoby Jezusa Chrystu-
sa’’. Centrum i petnig kultu chrzescijaniskiego jest On sam. Stad kult Boga
(zwlaszcza w Kosciotach posiadajacych sakrament kaptanstwa i Eucha-
rystii) ze wzgledu na jego chrystocentryczny charakter istotowo rdézni si¢
od wszystkich aktéw kultycznych w religiach pozachrzescijaniskich®®. Réw-
noczesnie, poniewaz kult oddawany Bogu Ojcu przez Jezusa jest nie tylko
najwyzszy, ale jedynie skuteczny (zbawczy), wszystkie ofiary i akty kultu
religii niechrzescijanskich czerpia swa wartos¢ i osiagaja ,,skutecznos¢”
dzieki zbawczemu posrednictwu Jezusa Chrystusa®.

Klasyczny dla chrzescijaniskiej teologii fragment Pierwszego Listu
do Tymoteusza (2, 4-6) stwierdza powszechng wole zbawcza Boga. Zara-
zem podkresla konstytutywny zwigzek tej woli z Osoba Jezusa Chrystu-
sa jako Posrednika. Jednorazowa Inkarnacja wiecznego i réwnego Bogu

> Jezus zada od ucznidéw postawy nasladowania siebie. Jej istotg jest prze-
miana, upodobnienie si¢ do Niego (model chrystoformiczny). Tym samym wy-
bér Chrystusa i pojscie za Nim prowadzi do integralnego rozwoju osoby ludzkiej,
a nade wszystko do nieznanej w innej religii wspolnoty cztowieka z Tréjjedynym
Bogiem. Por. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata s. 36n.

¢ Zob. SEWERYNIAK. Tajemnica Jezusa s. 199n.

7 J. Ratzinger (Wprowadzenie w chrzescijaristwo s. 281) podkresla jedyno$¢
ofiarniczej $mierci Chrystusa, ktora byta ,jedyna liturgia w historii §wiata” o cha-
rakterze i wymiarze kosmicznym.

% Zob. LEDWON. ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia” s. 427n.

¥ Wspdlczesna dyskusje na ten temat (opierajac si¢ na egzegezie) przedstawia
J. J. Kigallen. Jesus, Savior. W: Theology of Religions. Christianity and other Reli-
gions. Roma 1993 s. 41n.

— 134 —



Jedynosc i powszechnos¢ zbawcza Jezusa Chrystusa...

Logosu bynajmniej nie wyklucza, ale zaklada jednos¢ Bozej ekonomii
zbawczej wzgledem wszystkich ludzi. Wyjatkowos¢ posrednictwa Chrystu-
sowego wynika z tajemnicy Wcielenia; nie stoi On pomiedzy Bogiem i ludz-
mi, lecz ,ma” w sobie to, co laczy: Boga i cata ludzko$¢®. Jest to najdosko-
nalsze i najpetniejsze posrednictwo, poniewaz nie tylko jednoczy w sobie
ludzi z Bogiem, ale i dokonuje pojednania. Rozdzielanie nowotestamen-
talnego ekskluzywnego zwigzku miedzy powszechng wolg zbawczg Boga
a wydarzeniem Jezusa Chrystusa prowadzi do blednych koncepcji ,wie-
lu posrednictw zbawczych”. ,Nie jest On jednym ze zbawczych posredni-
koéw, ale jest jedynym i ostatecznym zrédtem wszelkiego posrednictwa”
- stwierdza milenijny dokument Stolicy Apostolskiej®'. Pojecie posredni-
ctwa wigze sie z koncepcja zbawienia, ta za§ odwoluje si¢ do szeroko poje-
tej wizji $wiata i czlowieka. Dla chrzescijan zbawienie oznacza wyzwolenie
z grzechu (alienacje) i wejscie — przez zjednoczenie z Chrystusem - do zy-
cia wiecznego®. Nie tylko Osoba, ale takze dzielo Jezusa Chrystusa ma
charakter reprezentatywny: Bog w Chrystusie zawiera nowe i doskonate
przymierze z ludzmi - ,,Krew przymierza” ,za wielu” (Lk 22, 20; Mk 14, 24;
1 Kor 11, 25), ktdre trwa®. Jezus jest osobowym Przymierzem, a nie tylko

% W historii mysli chrzeécijaniskiej istnieje, wyprowadzone ze Starego Testa-
mentu, a rozwijane przynajmniej od $w. Ireneusza, pojecie ,reprezentacji” albo
»zastepstwa’, gdzie jeden czlowiek ,uosabia” calg spolecznos¢.

1 Zob. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata s. 150. Zbawcze dzieto Jezu-
sa Chrystusa szeroko prezentuje, omawiajac pojecie zbawienia, posrednictwo
zbawcze i universale concretum, LEDWON. ,,... i nie ma w Zadnym innym zbawie-
nia” s. 444n.

62 Mimo akcentowania (za sprawa dialogu prowadzonego z protestantyzmem)
calkowitej darmowosci usprawiedliwienia, teologia katolicka podkresla, iz Bég
nie zbawia czlowieka bez jego przyzwolenia (zaangazowania). Zbawienie w Chry-
stusie winno sie pojmowac integralnie: jako Odkupienie, pojednanie z Bogiem i ca-
tym stworzeniem, dar Zycia wiecznego, Zmartwychwstanie i nowe stworzenie.

8 K. G6zdz (Uniwersalizm zbawczy Jezusa Chrystusa. ,Sympozjum” 1:2001
s. 123n) stwierdza, iz posrednictwo Chrystusa wynika z trzech aspektéw Jego
bytowania: jest On posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi jako Syn Ojca, jedno-
rodzony i przedwieczny jak Ojciec, rézny od Niego wedlug Osoby, gwarantuja-
cy upostaciowang w Duchu Swietym milo$é Ojca i Syna; jest posrednikiem onto-
logicznym miedzy Bogiem a rzeczywistoscia cztowieka; jest posrednikiem jako
»zastepca” 1 ,reprezentant” ludzkosci wobec Boga.
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jego posrednikiem. Takze to wskazuje na powszechno$¢, jedynosc¢ i nie-
powtarzalno$¢ zbawczego posrednictwa Chrystusa - inne czy ,wieksze”
po prostu nie jest mozliwe.

Uniwersalnos¢ i wyjatkowos¢ Osoby i dzieta Chrystusa odnosi si¢ takze
do pneumatologii. Misja Ducha Swietego (ktéra trwa od ,,poczatku” stwo-
rzenia), nadajaca skuteczno$¢ i powszechnos¢ dzietu Chrystusa, jest inte-
gralng skltadowg calej zbawczej ekonomii. Poniewaz istnieje tylko jedna
ekonomia zbawienia (DI 9), obejmujaca wszystkie religie i wszystkich ludzi,
ktéra jest dzielem calej Trojcy Swietej, to jedna jest tylko historia zbawie-
nia - zrealizowana w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Dzielo Jezusa jest sku-
tecznie ,,rozpowszechniane” w §wiecie przez Ducha Swietego. Misja Ducha
jest zjednoczenie i doprowadzenie calego stworzenia do petni w Chrystu-
sie. Duch Swiety, bedac ,,Duchem Jezusa Chrystusa”, jest udzielany kaz-
demu cztowiekowi (takze niechrzescijanom) intuitu meritorum Christi,
bo Wcielenie, Krzyz i Zmartwychwstanie sg przyczyna celowa Jego dzia-
tania®. Dzialanie Ducha Swietego ,.aplikuje” zbawczg taske Chrystusa, tak-
ze w odniesieniu do wyznawcéw innych religii®; dzigki Niemu zbawienie
jest mozliwe w religiach pozachrzescijaniskich®e.

64 Zob. K. RAHNER. Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do chrzescija-
stwa. Warszawa 1987 s. 258n. Reprezentanci pluralistycznej teologii religii skon-
struowali alternatywe: albo Jezus jest zbawicielem (wtedy zbawienie jest dostepne
tylko dla chrzescijan), albo istnieje uniwersalna wola zbawcza Boga, a wtedy Jezus
nie jest zbawicielem. Do stworzenia falszywej alternatywy prowadzi odrzucenie
prawdy o Tréjcy Swietej, zwlaszcza za$ jednoéci dziatan Boskich Oséb w dziele
Jezusa Chrystusa. Dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa jest ,,udzielane” ludziom przez
Ducha Swietego, ktérego misja w $wiecie trwa od stworzenia az po kres dziejow.
Tylko chrystologia pneumatologiczna w pelni ukazuje Jezusa jako Glowe calej
ludzko$ci. Zob. LEDWON. ,,... i nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 451n.

6 Zob. F. CouRrTH. Bég tréjjedynej mitosci. Podreczniki teologii dogmatycznej.
T. 6. Poznan 1997 s. 123n.

 Dotykamy tu dyskusji o zbawczych wartos$ciach religii pozachrzescijan-
skich i ich miejsca w Bozej ekonomii zbawienia. Ortodoksyjny inkluzywizm
chrystocentryczny przyjmuje jedyno$¢ i powszechnos¢ zbawienia dokonane-
go przez Boga w Jezusie Chrystusie; inne religie posiadaja ,elementy zbawcze”,
ale w stopniu znacznie mniejszym. Inkluzywim uznaje, iz kazde wydarzenie zbaw-
cze (takze w innych religiach) odbywa sie zawsze przez Chrystusa i w Chrystusie.
W ramach teologii inkluzywistycznej wypracowano teorie: wypelnienia (rola in-
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Podsumowujac, w historycznej Osobie Jezusa Chrystusa Bég mani-
festuje swa powszechng wole zbawcza w sposob ostateczny i nieprzekra-
czalny. Wcielenie wychodzi jednak poza concretum jednego momentu
historii zbawienia, ktdra obejmuje poczatek i koniec czaséw. Jezus Chry-
stus przez swe Wcielenie staje si¢ jedynym posrednikiem wszystkich (skie-
rowanych do czlowieka i $wiata) Bozych dzialan, poniewaz jest do tego
odwiecznie przeznaczony (J 17, 24). Posrednictwo Chrystusa w zbawieniu
i stworzeniu czyni je ,jedynym”, a przez to wyklucza istnienie zbawienia
poza Chrystusem. Dzieto odkupienia i zbawienia, ekskluzywne ze wzgle-
du na jedna Osobe Zbawiciela, jest jednoczes$nie uniwersalne, bo dokona-
ne semel (raz na zawsze) i obejmuje wszystkich. Poniewaz za$ objawianie
sie Boga ma zawsze charakter zbawczy, pelne i ostateczne objawienie Boga
w Jezusie Chrystusie jest rownoznaczne ze spelnieniem w Nim odwiecz-
nego planu zbawczego.

nych religii jest praeparatio evangelica), obecnosci (Chrystus dziata w innych reli-
giach i jest w nich obecny), anonimowych chrzescijan, ogélnej i specjalnej histo-
rii zbawienia (jedna ekonomia realizowana na dwa sposoby: ogdlna i specjalna
- chrzescijanstwo), teoria teologii sakramentalnej (zbawczy charakter religii wia-
ze si¢ z obecnoscig w nich objawienia Bozego, rozpoznawanego w epifanijnych
znakach $wiata, czlowieka, historii). Zob. T. DoLA. Zbawienie. W: LTF s. 1361;
KuBAckl. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 20n. Szczeg6lnie donioslte wydaja sie
zdania Redemptoris missio (nr 28 i 29) o obecnoéci i dziataniu Ducha Swiete-
go nie tylko w Zyciu jednostek, ale takze spoteczenstw, narodow, kultur i religii.
Nie jest to stwierdzenie, iz religie sa dzielem uprzedniej inicjatywy Bozej, rea-
lizowanej przez Ducha Swietego, niemniej uznana zostata trynitarna obecnoéé
Boga przez Ducha Swietego (przyporzadkowana Chrystusowi) w religiach poza-
chrzescijanskich.
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