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OBJAWIENIE BOZE PODSTAWA RELIGII

Problem zasugerowany w tytule jest jednym z trudniejszych wspotczes-
nej teologii religii i — mimo pojawienia si¢ szeregu ciekawych propozycji
- nie doczekat si¢ chyba jeszcze zadowalajacych rozwigzan. Szerszym jego
ujeciem, podejmowanym takze w ramach wspomnianej dyscypliny, jest za-
gadnienie zbawczych wartosci w religiach pozachrzescijanskich. Pytanie
o znaczenie tych religii pojawilo si¢ wraz z powstaniem chrzescijanistwa,
ktére wysuwalo roszczenie do tego, ze jest religia w pelni czy tez wytacz-
nie objawiong i zbawczg, a wiec prawdziwg. Problem ten jednak nie zawsze
pojawil sie wprost, lecz zwykle wtdrnie, na kanwie chrzescijanskiej sote-
riologii, eklezjologii lub nauki o fasce.

I. DOSTRZEGANIE ELEMENTOW OBJAWIENIOWO-
-ZBAWCZYCH W RELIGIACH POZACHRZESCIJANSKICH

W okresie patrystycznym refleksja teologiczna nad objawionymi pod-
stawami i zbawczymi funkcjami religii pozachrzescijanskich nie byla jesz-
cze rozwinieta, na co zlozylo si¢ wiele przyczyn. Chrzescijanstwo u swych
poczatkow bylo przesladowane i zwalczane przez pogan na plaszczyznie
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doktrynalnej. W odpowiedzi pisarze koscielni stawiali sobie cel bardziej
praktyczny: wykazanie, ze chrzescijanstwo przewyzsza zaréwno religie
o$cienne (poganskie, przy czym nalezy podkresli¢, ze poza synkretystycz-
nym politeizmem ludéw zyjacych w granicach Imperium Rzymskiego in-
nych religii w zasadzie nie znano), jak i rézne systemy filozoficzne, a takze
ukazanie doktrynalnych i etycznych waloréw religii chrzescijaniskiej na tle
brakow i niedostatkow systemow filozoficznych i religijnych swiata pogan-
skiego. Mozliwo$¢ zbawienia niechrzescijan czesciej dostrzegano na dro-
dze wylacznie indywidualnej, niezaleznie od wyznawanej przez nich reli-
gii czy nawet wbrew niej.

Niemniej w mysli wczesnochrze$cijanskiej i patrystycznej obecne sg
elementy, ktore stanowia mocny fundament dzisiejszej teologii religii, po-
dejmujacej wladnie zagadnienia objawieniowo-zbawczej wartosci religii
pozachrzedcijanskich oraz ich relacji do chrzeécijanstwa. W komentarzach
biblijnych autorzy stwierdzajg, ze juz Stary Testament dostrzegal istnie-
nie prawdziwych $wigtych poza judaizmem, np. Abel, Henoch, Noe, Job,
Melchizedek, Lot. Nie tylko wychwalajg ich cnoty, ale nawet przedstawia-
ja ich jako modele wiary i wspotpracy czlowieka z Bogiem (pod wplywem
taski) np. sw. Grzegorz I Wielki w taki sposdb postrzega Joba, a Klemens
Rzymski Lota. Niektdrzy z autoréw starozytnego chrzescijanstwa podobny
sad rozciagaja na wielkich filozoféw, np. $w. Justyn uwazat Sokratesa i in-
nych filozoféw za prorokéw religii Logosu; Klemens Aleksandryjski przy-
pisywat greckiej filozofii te samg funkcje, jakg Prawo petnito dla Zydow:
przygotowania do przyjecia Chrystusa i Jego objawienia.

W pismach wielu ojcéw Kosciola obecne sg tez znaczace uwagi o rdz-
nych ekonomiach zbawienia i przymierzach, ktére wytyczaty droge histo-
rii zbawienia. Zwykle mowa jest o trzech ekonomiach: odnoszacych sig
do wszystkich ludzi, $cisle do Zydéw oraz wytacznie do chrzescijan. Eko-
nomie te maja uniwersalne znaczenie i wiaza si¢ z przymierzami zawie-
ranymi przez Boga z ludzkoscig. Swiety Ireneusz mowit nawet o czterech
przymierzach: pierwsze zawarte zostalo przed potopem, za czaséw Adama;
drugie z Noem; trzecie z Mojzeszem, a przez niego z Izraelem, i wigzalo si¢
z nadaniem Prawa; wreszcie, czwarte odnawiajace cztowieka i streszczaja-
ce w sobie wszystkie inne, zostalo zawarte w Jezusie Chrystusie. Zdaniem
Ireneusza, wszystkie przymierza w pewnym sensie maja wspdlng tres¢,
gdyz s3a no$nikami Objawienia, zapoczatkowuja albo transformuja ekono-
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mie zbawienia, przekazujac takze okreslone zasady dotyczace kultu i zycia
moralnego, a wigc elementy konstytutywne religii.

Wynika z tego, ze ojcowie Kosciola widzieli mozliwos¢ poznania praw-
dziwego Boga poprzez Objawienie, dostepne nie tylko dla Zydéw, lecz dla
wszystkich ludzi. To poznawanie prawd objawionych moglo si¢ dokony-
waé w réznoraki sposob: wedlug sw. Justyna, Klemensa Aleksandryjskie-
go i Orygenesa dzieki temu, ze zalazki prawdy (logoi spermatikoi) sa obec-
ne wszedzie jako rezultat powszechnej aktywnosci Bozego Logosu przed
Wcieleniem; wedtug $§w. Augustyna, §w. Bazylego i §w. Grzegorza Wiel-
kiego dzigki tajemniczym natchnieniom otrzymanym przez posrednictwo
aniota czy tez cztowieka poslanego przez Boga; wedtug $w. Ireneusza, przez
o$wiecenie wewnetrzne; ponadto, zdaniem Orygenesa, takze przez ludzi
natchnionych, pochodzacych spoza judaizmu; a w przekonaniu $w. Augu-
styna - poprzez cudowne dziatanie Boga'.

W $redniowieczu sytuacja ulegla zmianie, w wyniku czego autorzy
mniej zajmowali sie kwestig innych religii badanych w $wietle Objawienia
chrzescijanskiego. Izolacja $§wiata zachodniego przez islam oraz przeko-
nanie, iz Ewangelia zostala juz ogloszona wszystkim ludziom, w zwiazku
z czym, kto jej nie zdolal pozna¢, z pewnoscia sam ponosi za to wing, pro-
wadzily do tego, ze najczesciej dominowaty opinie obecnosci objawienia
Bozego w religiach pozachrzescijaniskich. Mozliwo$¢ osiagniecia zbawie-
nia widziano na drodze indywidualnej, dzieki zyciu zgodnemu z sumie-
niem, w czego konsekwencji Bg mial zesta¢ takiemu cztowiekowi glosiciela
Ewangelii. Swiety Tomasz z Akwinu tolerowat religie pozachrzescijaniskie
jedynie ze wzgledu na zlo, jakie mogloby wynikna¢ z faktu ich radykalne-
go odrzucenia; czesciowq warto$¢ przypisywal takze judaizmowi, podkre-
$lajac role, jaka religia ta odegrata w przygotowaniu chrzescijanstwa i misji
Chrystusa. Rola ta jednak skonczyla sie wraz z przyj$ciem Mesjasza. Nad-
to Akwinata rozwazal problem dostepnosci dla niechrzedcijan objawienia

' Na temat mysli patrystycznej dotyczacej relacji chrzescijanstwa do pogan-
skich religii i filozofii pisali np.: J. DANIELOU. Les saints paiens de I’Ancien Testa-
ment. Paris 1956; A. LUNEAU. Pour aider au dialogue: les Péres et les religions non
chrétiennes. ,,Nouvelle revue théologique” 89:1967 s. 821-841, 914-939; J. R1ESs. Les
chrétiens parmi les religions. Paris 1987 s. 34-193; M. FEpou. Les religions selon la
foi chrétienne. Paris 1996 s. 32-43.
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Bozego, nie tylko zeslanego za posrednictwem glosicieli stowa Bozego lub
aniolow, lecz nawet praktyk prorockich czy nawet wrdzbiarskich; nie wy-
kluczat tez cudownych zdarzen wsrdd nich, ale w swych stwierdzeniach
byt zawsze bardzo ostrozny.

Na tle ogdlnego spojrzenia sredniowiecznej teologii na religie poza-
chrzescijanskie oraz ich objawieniowo-zbawczg wartos¢ wyrdznia sie Mi-
kotaj z Kuzy, ktéry w XV w. podejmowal ten problem z punktu widzenia
tolerancji religijnej, dajac jej faktyczne i teologiczne podstawy (De pace
fidei, 1453); tolerancja ta wraz z powszechng zgoda w sprawach religijnych
mialaby, jego zdaniem, zagwarantowa¢ pokéj na $wiecie. Wedlug Miko-
taja Kuzanczyka, Logos, Stowo Ojca, chce zjednoczenia wszystkich ludzi,
ale z zachowaniem ich rozumnej i wolnej natury, wynikajacej z faktu stwo-
rzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boga; jednos¢ tego rodzaju re-
alizowalaby sie w jednej religii, chociaz wyrazajacej si¢ w réznorodnosci
zewnetrznych rytéw. Poréwnanie chrzescijanistwa z islamem doprowadzito
go do przekonania, ze obok bledéw islam zawiera tez pozytywne elemen-
ty. W przepowiadaniu Mahometa, zdaniem Kuzanczyka, trzeba dostrze-
gac¢ réwniez refleksy boskiego Logosu, podobnie jak u prorokéw w innych
religiach, ktdre stad wlasnie si¢ wywodza. Mikotaj z Kuzy, odwolujac si¢
do tego, widzial podobienstwa istniejace migedzy sakramentami chrzesci-
janskimi a rytami innych religii, bedace wynikiem obecnosci w swiecie tego
samego Logosu, za$ istniejace w poszczegolnych rytach religijnych réznice
interpretowat jako bogactwo chciane przez samego Boga®.

W czasach nowozytnych teologiczna refleksja nad religiami zaczeta
zanika¢, co paradoksalnie faczylo si¢ z réwnolegtym odkrywaniem i po-
znawaniem nowych religii, a takze z uprawianiem uproszczonej kompa-
ratystyki chrzedcijanstwa, z szerzeniem si¢ racjonalizmu, w wyniku cze-
go pojawily sie pojecia: religia rozumu i religie naturalne. Strona katolicka
przyjela postawe polemiczng, ktora nie sprzyjala teologicznej refleksji nad
religiami. Ten etap postrzegania chrzescijanistwa i religii z czasem wywarl
istotny wplyw na dalsze ksztaltowanie si¢ omawianej problematyki.

* Por. FEpou. Les religions selon la foi chrétienne s. 43-94; H. Nys. Le salut sans
I’Evangile. Paris 1966; L. S. LEDWONX. ,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wy-
jatkowy charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej. Lublin 2006 s. 44-53.
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II. SKRAJNE ROZWIAZANIA

Na plaszczyznie dyskusji teologicznej dotyczacej relacji chrzedcijanstwa
do religii pozachrzescijanskich oraz ich zbawczego znaczenia mozna wy-
rézni¢ dwa skrajne stanowiska: jedno deprecjonujace religie pozachrzes-
cijaniskie (w postaci skrajnego i ekskluzywnego rewelacjonizmu lub teorii
zapozyczen), drugie — chrzedcijanstwo.

1. Poglady deprecjonujace religie pozachrzescijanskie

W dawniejszej teologii, zwlaszcza w klasycznej apologetyce katolickiej
(w traktacie De religione revelata czy tez De vera religione), wykazywano,
ze jedynie religia chrzescijanska jest prawdziwa, poniewaz jest religia obja-
wiong; inne nazywano religiami naturalnymi albo poganskimi. Nie brako-
walo stanowisk skrajnych i jednostronnych, wyrazajacych sie w przekona-
niu, ze w religiach niechrzescijanskich obecne sa jedynie bledy i wystepki,
w rezultacie czego nazywano je religiami falszywymi, za ktérymi mialo
sie kry¢ zreczne oszustwo; ryty religijne uwazano niekiedy nawet za prze-
jawy dzialania diabla, godne potepienia i odrzucenia, tak jak i same reli-
gie, ktére mialy istnie¢ rzekomo wytacznie dzieki Bozemu milosierdziu.
Taki poglad prezentowali gtéwnie reformatorzy, a takze J. Witte, T. Iblis
czy K. Barth’.

Obok tego mozna bylo spotka¢ stanowiska dostrzegajace w religiach
efekt zapozyczen z szeroko rozumiane;j religii chrzescijanskiej, a wigc roz-
ciagajacej si¢ takze na czasy starotestamentalne. Zapozyczenia te mialy-
by si¢ odnosi¢ do odpowiednich prawd religijnych, zasad postepowania,
pewnych instytucji, ksiag $wietych itp. Sadzono, ze religie sg plagiatami
popelnionymi przez myslicieli niechrzescijanskich i istniejg tylko dzigki
nieskonczonej pobtazliwosci Boga.

2. Poglady deprecjonujace chrzescijanstwo

Jak wspomniano, na skutek wielu przyczyn: odkry¢ nowych ladéw,
a tym samym nowych ludéw i ich religii, a takze rozwijajacego si¢ handlu

* Zob. np. R. BERNHARDT. Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Von der
Aufklirung bis zur Pluralistischen Religionstheologie. Giitersloh 1990 s. 66-70, 149-173.
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nastgpilo czestsze spotykanie si¢ chrzedcijanstwa z innymi religiami. Jed-
nak w wyniku nazbyt powierzchownych obserwacji dochodzono do wnio-
sku, ze wszystkie religie s do siebie podobne i réwne miedzy soba, a nie-
kiedy nawet inne religie sa wyzsze i doskonalsze od religii chrzescijanskie;j.
Poglady takie, deprecjonujace chrzescijanstwo, mozna ujac¢ takze w dwie
grupy: pierwsza sprowadza chrzesécijanstwo do religii zupelnie natural-
nych, co glosza wszyscy przeciwnicy nadprzyrodzonego charakteru reli-
gii, druga za$ dazy do wykazania, ze chrzescijanstwo jest efektem zapozy-
czen z religii sasiedzkich.

W oswieceniu, pozostajacym pod wplywem skrajnego racjonalizmu
i w pewnym stopniu takze scjentyzmu, zdecydowanie wystepowano prze-
ciwko religii nadprzyrodzonej, czyli chrzescijanskiej, jako rzekomo sprzecz-
nej z rozumem ludzkim. Na jej miejsce wprowadzono pojecie tzw. religii
naturalnej, zgodnej z ludzkim umystem; wszystkie tajemnice wiary, jako
niezgodne z rozumem, uznano tym samym za nieprawdziwe, ktore nalezy
wyeliminowac¢ z zakresu religii. Efektem takich przekonan byt relatywizm
religijny, wyrazajacy si¢ w przekonaniu, ze niewazne jest, jaka religie si¢
wyznaje, byle tylko byta ona zgodna z rozumem i stuzyta okreslonym ce-
lom spolecznym. Tym samym wszystkie religie, nie tylko chrzescijanska,
obdarto z nadprzyrodzonosci. Sciéle rzecz biorac, wszystkie religie mia-
ty stanowi¢ jedng religie naturalng; roéznily sie one jedynie stopniem roz-
woju i wpltywu na zycie (E. Herbert, ]. Toland, M. Tindal, J. J. Rousseau,
Voltaire, H. S. Reimarus, G. E. Lessing, M. Mendelssohn, B. Franklin,
G. Washington, B. Baur, J. Sniadecki i inni)*.

Powstata pod koniec XIX w. i bardzo intensywnie rozwijajgca sie na
poczatku naszego stulecia szkota historycznoreligijna (Religionsgeschicht-
liche Schule), pozostajaca pod wplywem racjonalizmu, badata religie od stro-
ny czysto faktograficznej, pomijajac ich strone teologiczno-wierzeniows.
Poréwnywala ona religie przede wszystkim na podstawie zewnetrznych
podobienstw i wyciagala wnioski o genetycznej zaleznosci jednej religii
od drugiej. W konsekwencji chrzescijanstwo, ktére bylo gtéwnym przed-
miotem zainteresowan tej szkoty, uznano za religi¢ synkretyczna, powstata
w wyniku dokonanych zapozyczen z innych, starszych religii. Tego rodza-

* Por. W. Cisro. Oswieceniowa krytyka religii. W: LTF s. 885-888.
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ju teorie nie byty jednak poparte faktami. Réznice zdan co do tego, z ja-
kich religii mialo si¢ wywodzi¢ chrzescijanstwo, byly znaczne. Tak np. F.
Cumont i R. Reintzenstein pierwotne chrzescijanstwo wyprowadzali z ju-
daizmu i religii iranskich; H. Winkler, A. Jeremias i P. Jensen z babilon-
skich; W. Bousset, W. Wrede, H. Eichorn z religii egipskich i indyjskich,
zwlaszcza z buddyzmu; W. Tyloch, J. Keller i inni z judaizmu oraz sekty
essenczykow. W zwigzku z tym utrzymywano, ze chrzedcijanstwo niczym
sie nie wyréznia wsréd innych religii i nie moze by¢ traktowane jako reli-
gia wyzsza, a tym bardziej nadrzedna wobec innych®. Taki poglad jeszcze
dzi$ reprezentuja niektorzy religioznawcy, filozofowie religii i fenomeno-
logowie, przede wszystkim za$ tworcy i zwolennicy pluralistycznej teolo-
gii religii.

ITI. NOWE UJECIA NIEKTORYCH ROZWIAZAN
TRADYCYJNYCH

1. Zasada extra Ecclesiam salus nulla

Przez wieki formalng przynaleznos¢ do Kosciola uwazano za jedy-
ng droge do zbawienia. Przekonanie takie opieralo si¢ na stowach Jezusa
o koniecznosci wiary w Niego i chrztu jako warunkéw osiggnigcia zbawie-
nia (por. Mk 16, 16), a ostatecznie wyrazilo si¢ w radykalnym i ekskluzy-
wistycznym rozumieniu pochodzacej od $w. Cypriana (zm. 258) zasady
extra Ecclesiam salus nulla. Jakkolwiek historycznym kontekstem tej wy-
powiedzi byta duszpasterska troska o ludzi odchodzacych od Kosciota,
to jednak z czasem - gléwnie za sprawg $w. Fulgencjusza (zm. 532), bis-
kupa Ruspe - nabrata ona charakteru teologicznej wypowiedzi na temat
mozliwosci zbawienia niechrze$cijan, determinujac odniesienie Kosciota
do wyznawcow religii pozachrzescijanskich oraz jego dziatalnos¢ misyjna,
zwlaszcza w okresie wielkich odkry¢ geograficznych.

*> Por. W. KwiaTkowsklI. Apologetyka totalna. T. 1: Przedmiot i metody apolo-
getyki nowoczesnej. Warszawa 1961 s. 54-85; J. KUDASIEWICZ, ]. MASTE]. Histo-
rycznoreligijna szkota. W: LTF s. 496-499.
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Dopiero w XIX w. (za pontyfikatu Piusa IX) w Kosciele pojawia sie
przekonanie o mozliwosci zbawienia niechrzescijan bez znajomosci Chry-
stusa i Ewangelii, a od Piusa XII (Mystici Corporis Christi, 1943) nauka
o ich przyporzadkowaniu do Kosciola. Pociagnelo to za sobg reinterpre-
tacje zasady extra Ecclesiam salus nulla, a raczej powrdt do jej pierwotnego
znaczenia. Ponadto w samej eklezjologii i soteriologii dokonalo si¢ pewne
przesuniecie akcentéw, jesli chodzi o zbawcze znaczenie Kosciota w histo-
rii zbawienia: zamiast koniecznosci przynaleznosci do Kosdciota dla osiag-
niecia zbawienia podkresla si¢ dzis koniecznos¢ istnienia samego Kos-
ciofa dla mozliwosci realizowania sie zbawienia w ogole - gdziekolwiek
i kiedykolwiek: dzieto Chrystusa w pelni urzeczywistnia si¢ w Kosciele
i przez postuge Kosciota (por. KK 14). Kosciél udziela owocédw zbawienia
tym, ktorzy do niego naleza, gdyz - jak méwi Lumen gentium — spodoba-
to sie Bogu uswieci¢ ludzi nie indywidualnie, lecz spofecznie, w ramach
wspodlnoty ludu Bozego (KK 9). Jednakze w ekonomii zbawienia Kos$ciot
stanowi etap ziemskiej historii zbawienia, dlatego jest uniwersalnym sa-
kramentem zbawienia, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem oraz jednosci calego rodzaju ludzkiego. W tym sensie
mozna powiedzie¢, ze Koécidt obejmuje calg ludzkoé¢. Nie chodziloby za-
tem o przynaleznos¢ do widzialnych struktur Kosciota, jak to przez dtu-
gi czas interpretowano®.

Wydaje sie, ze lepsze perspektywy rozumienia zasady extra Ecclesiam
salus nulla stwarza jej chrystologiczna interpretacja, ktorej podstawy znaj-
dujemy w Lumen gentium. Za A. Skowronkiem mozna ja w skrdécie wyra-
zi¢ nastepujaco: ,Gdzie taska, tam zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chry-
stus, gdzie Chrystus, tam Kosciél™. Granice Ko$ciola pokrywajg sie wiec
z »granicami” Chrystusa i zbawczego dzialania Jego taski. Poniewaz w re-
ligiach pozachrzescijaniskich dziala faska Boza, jest w nich obecny Chry-

¢ Na temat genezy i dziejow interpretacji tej zasady oraz dzisiejszego jej rozu-
mienia zob.: I. S. LEDwoNX. Extra Ecclesiam salus nulla. W: LTF s. 389-395; tenze.
Kosciét a zbawienie w religiach. W: Wokét deklaracji ,,Dominus Iesus”. Red. M. Ru-
SECKI. Lublin 2001 s. 127-142; J. KRACIK. ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”.
Historia pojmowania formuly. W: tenze. Swigty Kosciét grzesznych ludzi. Krakéw
1998 s. 245-262.

7 Zbawienie w Kosciele i przez Kosciél. ,Materiaty Problemowe” 3:1979 s. 51.
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stus, a zatem i Kosciét. W chrystologicznej interpretacji tego aksjomatu le-
piej wida¢ mozliwos¢ zbawienia w religiach pozachrzescijanskich.

2. Konieczno$¢ chrztu do zbawienia

Jak wspomniano, chrzest, na podstawie stéow samego Chrystusa, uwa-
zano za conditio sine qua non zbawienia. W dawniejszej teologii dla tych,
ktérzy bez wilasnej winy nie mogli si¢ ochrzci¢, przyjmowano mozliwo$¢
chrztu in voto (votum baptismi). Wprawdzie podobnie sgdzi si¢ nierzadko
i dzis, jednak niektérzy autorzy coraz czesciej zwracaja uwage na istnie-
nie w religiach pewnych znakéw jakby przedsakramentalnych, np. obrze-
zanie, obmycia, inicjacje, ceremonie pokutne itp., ktére moga by¢ pew-
nym wyobrazeniem chrztu. Czy jednak moga one naprawde zastepowac
chrzest i mie¢ podobne do niego skutki? Na to pytanie trudno da¢ dzis jed-
noznaczng odpowiedz. Do tego potrzebne sa dalsze badania teologiczne.
O ile bowiem owe znaki z jednej strony zdaja si¢ relatywizowac znaczenie
sakramentu chrztu, to jednak z drugiej wskazujg jaka$ droge ku odrodze-
niu przez wode i Ducha Swietego w Chrystusie. Tym samym (cho¢by nie-
wyraznie) zostalby spelniony warunek koniecznosci przyjecia chrztu, aby
by¢ zbawionym®.

Niektorzy autorzy zwracajg jednak uwage, ze chrzest jako warunek
zbawienia obejmuje jedynie tych, ktérzy ten postawiony przez Chrystusa
wymog znaja, natomiast w odniesieniu do niechrzedcijan usprawiedliwia-
jace i zbawcze znaczenie mialby jedynie akt wiary jako akt przyjecia obja-
wiajacego si¢ i udzielajacego si¢ wraz z faska Boga’.

3. Absolutny charakter chrzescijanstwa

Okreslenie to wywodzi sie z filozofii idealistycznej G. W. F. Hegla, ktory
ukazywal chrzescijanstwo jako religie absolutng, stanowiaca ostatni i naj-
wyzszy etap rozwoju religii, oraz z pogladéw E. Troeltscha, ktory najpierw
uzasadnial, potem jednak zakwestionowat absolutno$¢ nie tylko chrzesci-

8 M. RUSECKL. Istota i geneza religii. Lublin-Sandomierz 1997 s. 268.

° Por. I. S. LEDWON. Pefnia i ostatecznos¢ objawienia w Jezusie Chrystusie. W:
Wokét deklaracji ,Dominus Iesus” s. 64-68; J. MASTE]. Problematyka wiary w de-
klaracji ,Dominus Iesus”. W: Wokot deklaracji ,Dominus lesus” s. 180n.
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janstwa, ale jakiejkolwiek religii w historii'’. Pojecie ,,absolutnego charak-
teru chrzescijanstwa”, mimo filozoficznego rodowodu, zostalo zaadapto-
wane do potrzeb chrzescijanskiej teologii, zwlaszcza w apologetyce, potem
takze w teologii fundamentalnej, teologii religii oraz religioznawstwie, dla
wyrazenia nadrzednego charakteru chrzescijanstwa w stosunku do reli-
gii pozachrzescijanskich. Tego rodzaju przekonanie uzasadniano ostatecz-
noscig i uniwersalnym charakterem objawieniowo-zbawczego dzieta Boga
dokonanego w wydarzeniu Jezusa Chrystusa oraz kontynuacjg tego dzie-
ta w bycie i misji Kosciofa.

Wspolczesnie chetniej sie uzywa okreslenia ,wyjatkowy charakter
chrzescijanstwa”, stosowanego dla odréznienia specjalnej historii zbawie-
nia od uniwersalnej, ale takze dla podkreslenia niepowtarzalnego statusu
chrzedcijanstwa w $wiecie religii, niedeprecjonujacego réwnoczesnie reli-
gii pozachrzedcijanskich.

Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa wynika przede wszystkim z pelni
objawienia Bozego i zbawienia w Jezusie Chrystusie. We Wcieleniu swego
Syna Bog wkroczyl w historie. Jezus Chrystus jako Bég-Czlowiek w spo-
s6b najdoskonalszy objawil Boga. Nie moze by¢ wiec Objawienia doskonal-
szego i pelniejszego niz to, ktore zrealizowalo si¢ w Osobie Syna Bozego.
Jest to objawienie definitywne i w pelni nadprzyrodzone, zbawcze. Zde-
cydowanie - i to jako$ciowo — przewyzsza ono Objawienie poprzez dzieta
stworzone, prorokoéw, charyzmatykéw i innych wystannikéw Bozych lub
dokonujgce sie na sposob czysto wewnetrzny.

! Na temat genezy, dziejow i wspolczesnego rozumienia wyjatkowosci chrzes-
cijanstwa posrod religii zob. np.: J. ESSEN. Der Absolutheitsanspruch des Chri-
stentums. Minchen-Basel 1963; Absolutheit des Christentums. Red. W. KASPER.
Freiburg-Basel-Wien 1977; K. RAHNER. Uber den Absolutheitsanspruch des Chri-
stentums. ,,Schriften zur Theologie” 15:1983 s. 171-184; R. Luxkaszyk. Absolutny
charakter chrzescijaristwa. EK. T. 1 kol. 37-39; H. SEWERYNIAK. Wspotczesne rein-
terpretacje absolutnego charakteru zbawienia w Chrystusie. ComP 52:1989 s. 3-10;
BERNHARDT. Der Absolutheitsanspruch des Christentums (passim); H. CIERESZKO.
Absolutny charakter chrzescijaristwa. Wspélczesna interpretacja tezy. StTBY 11:1993
s. 181-193; L. SCHEFECZYK. Absolutny charakter chrzescijaristwa. ,,Kolekcja Com-
munio” 11:1997 s. 477-490; 1. S. LEDwoN. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa.
W: Uniwersalizm chrzescijatistwa a pluralizm religii. Red. S. Bupzik, Z. Kijas. Tarnéw
2000 s. 72-106; tenze. Wyjgtkowy charakter chrzescijanstwa. W: LTF s. 1342-1352.
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Trzeba podkredli¢, ze Objawienie Chrystusowe jest Objawieniem w pel-
ni zbawczym. Dotychczas w teologii w sposéb dos¢ radykalny oddziela-
no Objawienie od zbawienia, uwazajac je za formalnie rézne wydarzenia.
Wynikalo to gléwnie z faktu, ze Objawienie ujmowano noetycznie - jako
przekazywana nam nauke Boga o rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Tym-
czasem konstytucja Dei verbum wyraznie mowi, ze Boze objawienie zre-
alizowalo sie w dwdch formach: stowach i dzietach Bozych, wewnetrznie
ze soba powiazanych (por. KO 2). W teologii chrzescijanskiej, zwlaszcza
w teologii fundamentalnej, niemal powszechnie juz dzi$ przyjmuje si¢ po-
glad, ze do dziel objawieniowych nalezg takze wydarzenia zbawcze, a wiec
Meka, Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa, oraz ze cale zycie i nauczanie
Chrystusa mialo wymiar soteryczny. Stad stusznie mozemy mowi¢, ze Ob-
jawienie posiada zbawczy charakter, a wydarzenia zbawcze réwniez wy-
miar rewelatywny.

Poprzez uwielbienie Chrystus stal si¢ Panem nieba i ziemi, Kyriosem,
Pantokratorem, drogg i celem, do ktérego zmierza cala rzeczywistos¢. Po-
przez Wcielenie i Wydarzenia Paschalne stal sie On jedynym Zbawicielem
$wiata, Posrednikiem miedzy stworzeniem i Ojcem. Jego zbawcze dzielo
jest spetnieniem uniwersalnej zbawczej woli Ojca i posiada uniwersalny za-
sieg; rozciaga sie na calg rzeczywisto$¢ i historie, na dzieje przeszle i przy-
szte. Kazdy, kto sie zbawil, zbawia i bedzie zbawial, czyni to wylacznie przez
Jezusa Chrystusa. Dotyczy to réwniez wyznawcoéw religii pozachrzescijan-
skich, ktérym zostata udostgpniona taska Odkupienia i zbawienia.

V. ROZNORODNOSC SPOJRZEN

Wiekszos¢ jednak teologdw, religioznawcow i teologdw religii nie za-
dowala sie powyzszymi rozwigzaniami, a interpretujac je niekiedy zbyt li-
teralnie i formalnie widzi w nich nawet przeszkode dla dialogu chrzesci-
janstwa z innymi religiami, zwlaszcza gdy uwzgledni sie teze o absolutnym
czy wyjatkowym charakterze religii Chrystusowej. Stad niektérzy z nich,
powolujac si¢ gtéwnie na dane biblijne, patrystyczne i nauke Vaticanum II,
probuja na swoj sposdb rozwigza¢ problem zbawczych wartosci religii po-
zachrzedcijanskich. W dalszych rozwazaniach ukazane zostang najbardziej
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znane i najczedciej stosowane we wspolczesnej teologii religii teorie poszu-
kujace odpowiedzi na pytanie o teologiczno-soteryczne znaczenie religii
pozachrzescijanskich.

Wystepujace w dziejach teologicznej refleksji proby ukazania relacji
chrzescijanstwa do religii pozachrzedcijanskich da si¢ sprowadzi¢ do trzech
zasadniczych uje¢ lub modeli: ekskluzywistycznego, pluralistyczno-relaty-
wistycznego oraz inkluzywistycznego'. Wszystkie one za punkt wyjscia
przyjmuja dwa podstawowe aksjomaty: ze zbawienie mozna osiggnac tylko
w Jezusie Chrystusie (por. Dz 4, 12) oraz Ze istnieje powszechna wola zbawcza
Boga obejmujgca bez wyjatku wszystkich ludzi (por. 1 Tm 2, 4). Wyrdznie-
nie tych trzech stanowisk jest uzaleznione od polozenia akcentu na jedno
z nich zalozen (z pominieciem drugiego) lub tez na oba réwnoczesnie'’.

" Dupuis jako bardziej adekwatne proponuje pojecie paradygmatu zamiast
modelu. Modele bowiem, w jego przekonaniu, posiadaja charakter raczej opiso-
wy, nie pretendujgc do definitywnego opisywania danej rzeczywistoéci, w zwigz-
ku z czym moga sie nawet dopetniaé, w przeciwienstwie do paradygmatow, ktore
sg rozlaczne (tenze. Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu. Krakow
2003 s. 118).

20O poszczegolnych modelach piszg m.in.: H. R. SCHLETTE. Die Religionen
als Thema der Teologie. Freiburg 1963; J. HEISLBETZ. Theologische Griinde der nich-
tchristlichen Religionen. Freiburg-Basel-Wien 1967; P. SCHWARZENAU. Christentum
und Weltreligionen. Miinchen 1981; A. Rack. Christians and Religious Pluralism.
London 1983; K. CRACKNELL. Christianity and Religious Pluralism. Canterbury
1984; F. WHALING. Christian Theology and World Religions: A Global Approach.
London 1986; J. RIEs. Les chrétiens parmi les religions. Paris 1987; R. BERNHARDT.
Der Absolutheitsanspruch des Christentums. La teologia pluralista delle religioni:
un mito? Red. G. D’CosTA. Assisi 1994; K.-J. KuscHEL. Christentum und nicht-
christlichen Religionen. Darmstadt 1994; H. WALDENFELS. Fenomen chrzescijan-
stwa wsrod religii Swiata. Warszawa 1995; P. SCHMIDT-LEUKEL. Theologie der Re-
ligionen. Probleme, Optionen, Argumente. Neuried 1997; Teologia fundamentalna.
Red. T. Dz1DEK, L. KaAmMykowskl, A. Kusi$. T. 2: Religie swiata a chrzescijaristwo.
Krakéw 1998; 1. S. LEpwoX. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa. W: Chrzesci-
janstwo a religie. Red. K. PEK. Lublin-Warszawa 1999 s. 81-100; Woké? deklaracji
»Dominus Iesus”. Red. M. RUseck1. Lublin 2001; I. S. LEbwox. Chrzescijaristwo
a religie. W: LTF s. 260-269; Dupuis. Chrzescijatistwo i religie. Od konfrontacji do
dialogu; Z. KUBACKLI. Jedyno$¢ Jezusa Chrystusa. O jedynosci powszechnosci zbaw-
czej Jezusa Chrystusa w kontekscie chrzescijaniskich teologii religii. Warszawa 2005
s. 17-22, 27-194.
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1. Ekskluzywizm

Model ten, zwany takze eklezjocentryzmem (zbawienie ,,mimo religii”),
uwzgledniajac tylko pierwszy z powyzszych aksjomatow, opieral sie na prze-
konaniu, ze autentyczne poznanie i do§wiadczenie Boga ma miejsce wy-
facznie w chrzescijanstwie jako jedynej religii prawdziwej, tzn. dysponu-
jacej nadprzyrodzonym objawieniem Bozym i prowadzacej do zbawienia.
Inne religie, bedac dzielem ludzkim czy nawet szatanskim - i jako takie
skazone wieloma bl¢dami, dysponuja jedynie niewyraznym obrazem
Boga, w zwiazku z czym posiadaja nikly walor zbawczy lub tez nie posia-
daja go w ogole.

Ekskluzywizm cechowal tradycyjne podejscie teologii katolickiej,
zwlaszcza apologetyki, do problematyki religii pozachrzescijanskich do
poltowy XX w. (wspomniana juz encyklika Piusa XII Mystici Corporis
Christi). W teologii zwolennicy tego stanowiska dostrzegali mozliwos¢
indywidualnego zbawienia niechrzesdcijan, ale nie bez wiary w Ewange-
lie (czyli w objawienie Chrystusowe), ktéra miata im by¢ ogloszona przez
nadzwyczajnego wyslannika Bozego, misjonarza lub nawet aniofa. Z cza-
sem dopuszczano mozliwo$¢ osiggnigcia niezbednego do usprawiedliwie-
nia i zbawienia minimum prawd objawionych na drodze natchnienia we-
wnetrznego, bezposredniego i na sposéb cudowny dokonanego objawienia
wewnetrznego, fragmentéw Objawienia starotestamentalnego czy wreszcie
Objawienia pierwotnego'. Chociaz wigc widziano zwigzek zachodzacy po-
miedzy Objawieniem i zbawieniem, gdzie przyjecie tegoz Objawienia aktem
wiary otwieralo droge do zbawienia, to jednak ograniczanie rzeczywisto$ci
objawienia Bozego do chrzescijanistwa bylo réwnoznaczne z uznawaniem
mozliwosci podjecia aktu zbawczej wiary wylacznie w ramach tej religii.
Warto podkredli¢, ze mimo poddawania w watpliwos¢ soterycznych moz-
liwosci religii pozachrzescijanskich, nigdy nie kwestionowano faktu udzie-
lania przez Boga zbawczej taski poza widzialnymi granicami Kosciota.

Klasycznym przykladem ekskluzywizmu jest tez dialektyczna teologia
religii K. Bartha, ktéry w duchu pogladéw M. Lutra (uznajacego chrzesci-
janstwo za jedynga religie prawdziwg i zbawczg) uwazal kazda religi¢ poza-
chrzescijanska za wyraz ludzkiej pychy, niedowiarstwa i préby samo-

13 Por. Nys. Le salut sans I’Evangile s. 21-99.
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usprawiedliwienia'; ostatecznie religie same w sobie s ztem, gdyz oczekuja
zbawienia dzigki uczynkom czlowieka, a nie dzieki wierze i fasce. Tego ro-
dzaju negatywne poglady glosili takze: D. Bonhoeffer, ]J. Witte, H. Krae-
mer, za$ we wspolczesnej teologii protestanckiej, np. A. D. Clarke, R. H. Nash
czy B. W. Winter.

2. Relatywistyczny pluralizm

Stanowisko pluralistyczne, w przeciwienstwie do poprzedniego, lan-
suje tzw. teocentryzm (zbawienie ,dzigki religiom”), akceptujac jedynie
fakt powszechnej woli zbawczej Boga i pomijajac wylaczno$¢ zbawcze-
go posrednictwa Jezusa Chrystusa; jedynym Dawcg wszelkiego zbawienia
jest sam Bog. Tym samym pluralisci relatywizuja chrzescijanstwo, traktu-
jac je jako jedng z wielu réwnoprawnych drég zbawienia, prowadzacych
do jednego i jedynego Boga. Wielo$¢ religii jest tylko wyrazem wielosci
sposobow poznania i do§wiadczenia Boga, w réwnym stopniu dostepnych
wszystkim tradycjom religijnym; oznacza to przyjecie tezy o powszech-
nym objawianiu si¢ Boga wszystkim ludziom w ramach wszystkich reli-
gii, bez przyznawania ktdrejkolwiek z nich pozycji uprzywilejowanej pod
tym wzgledem. Poniewaz kazda prawda religijna jest czastkowa, a przy
tym zdeterminowana czynnikami historyczno-kulturowymi, dlatego tez
zadna religia nie jest zdolna do pelnego i adekwatnego wyrazenia praw-
dy Bozej. W odniesieniu do chrzescijanstwa wyklucza to jakiekolwiek wy-
odrebnianie go sposréd innych religii czy stawianie ponad nimi (J. Hick,
A.Race, S.J. Samartha, P. F. Knitter, R. Panikkar, A. Pieris). Zresztg, nie ist-
nieje jakakolwiek mozliwos¢ zweryfikowania obiektywnej prawdziwosci
ktorejkolwiek religii (W. C. Smith). Chrystus jest uwazany albo za wzorzec
posrednika zbawienia, albo tez za jednego z takich posrednikéw i za jedng
z wielu mozliwych rewelatywnych manifestacji odwiecznego Bozego Logo-
su w $wiecie. Tego typu teologia religii w imie wolnosci, réwnosci i dialo-
gu zajeta miejsce zdewaluowanej teologii wyzwolenia, zas jej chrystologia
ma charakter wybitnie redukcjonistyczny, nawiazujacy zreszta do wielu

4 Bartha interesowala jednak nie tyle relacja chrzescijanstwa do religii
pozachrzescijanskich, ile Objawienia Chrystusowego do religii w ogéle - i to
w kontekscie relatywizacji tego pierwszego przez teologie liberalng (por. LEDWONX.
»... 1 nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 76-80).
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dawnych, pokonanych juz w chrzescijanstwie, herezji czy bledéw teolo-
gicznych. U jej podstaw lezg takze okreslone aprioryczne zalozenia natury
teologicznej, filozoficznej czy egzegetycznej®.

Przeciw tego rodzaju teologii religii zdecydowanie wystapilo Magiste-
rium Ecclesiae, przede wszystkim w deklaracji Kongregacji Nauki Wiary
Dominus Iesus (2000).

3. Inkluzywizm

Model inkluzywistyczny jest stanowiskiem pos$rednim miedzy dwoma
poprzednimi i posiada charakter wybitnie chrystocentryczny. Akceptujac
oba wspomniane aksjomaty, dopuszcza istnienie autentycznego poznania
i doswiadczenia Boga poza przestrzenig Starego i Nowego Testamentu,
jednakze pelnie objawieniowo-zbawczego dzialania Bozego i pelni¢ Zycia
religijnego widzi w chrzescijanistwie. Chociaz wigc uznaje zbawcze mozli-
wosci religii pozachrzescijaniskich, to jednak obecne w nich zbawienie po-
strzega jako pochodzace wylacznie od Chrystusa (poprzez Kosciot). Tak-
ze zawarte w nich elementy prawdy objawionej sa odbiciem pelni prawdy
Bozej, obecnej w Chrystusie (por. KK 67; DM 8). Zakres tych mozliwosci
jest jednak roznie ujmowany i uzasadniany, w zaleznosci od tego, jak for-
mulowana jest odpowiedz na pytania, czy osiagnigcie zbawienia w religiach
jest mozliwe dzieki udzielanej w nich tasce Chrystusa (,,zbawienie w re-
ligiach”), czy tez religie s3 zamierzonymi przez Boga drogami zbawienia,
ale dokonujacego sie za posrednictwem Chrystusa (,zbawienie poprzez
religie”). Chodzi wigc o odpowiedz na pytanie o role religii w Bozej eko-
nomii zbawienia: czy s3 one wynikiem ludzkiej aktywnosci, tolerowanej
jedynie przez Stwdrce, czego wyrazem jest obserwowany w $wiecie plu-
ralizm form zZycia religijnego (tzw. pluralizm de facto), czy tez pluralizm
ten, a wiec i same religie, jest rezultatem Bozej ekonomii zbawczej, czyli
sa nie tylko tolerowane, ale wrecz zamierzone i chciane przez Boga (plu-
ralizm de iure). Nalezy podkresli¢, ze niezwykle rzadko stawia sie pytanie
o zwigzek zbawienia z obecnym w religiach Objawieniem czy tez w ogole
o znaczenie Objawienia dla rozumienia prawdziwosci religii, jej genezy
i zbawczego charakteru.

15 Por. tamze s. 211-310.
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Istnieje wiele teorii usitujacych odpowiedzie¢ na te pytania, zasadni-
cze dla oceny zbawczych mozliwosci religii.

Teoria wypelnienia postrzega religie pozachrzescijanskie jako praepa-
ratio evangelica, a wiec przygotowujace chrzescijanstwu droge, podobnie
jak Jan Chrzciciel przygotowywal drogi Chrystusowi. Opierajg si¢ na one
przymierzu noachickim (czyli przymierzu kosmicznym), ktére zaklada
Objawienie Boga w przyrodzie (i ewentualnie w §wiadomosci ludzkiej);
jest ono zasadniczo rézne od przymierza z Abrahamem. Religie te posia-
daja wartosci pozytywne, ale nie maja wartosci zbawczych, gdyz ostatecz-
nie nie s rezultatem objawieniowej dziatalno$ci Boga, niezaleznie od tego,
o jaki rodzaj Objawienia by tu chodzilo, lecz wynikaja z religijnych dazen
ludzko$ci, jakkolwiek pod wplywem faski dzialajacej w sercach jednostek.
Tym samym jednak sa wylacznie namiastka prawdziwej religii. Ponie-
waz ich zadaniem bylo przygotowanie ludzkosci do przyjecia chrzesdcijan-
stwa, swa role utracily wraz z jego nadejSciem. Zbawienie w tych religiach
jest wynikiem ukrytego dziatania Chrystusa, ktéry zawarl w nich swe semi-
na, ale nie oznacza to jeszcze, ze same religie majg charakter zbawczy jako
obiektywne instytucje, gdyz zbawienie jest zwigzane z wiarg, a ta polega
na przyjeciu Ewangelii. Przypisywanie zbawczego waloru religiom poza-
chrzescijanskim byloby jednoznaczne z relatywizacjg chrzescijanistwa oraz
ustanowionej przez Chrystusa ekonomii sakramentalnej (np. R. Guardini,
Y. Congar, H. de Lubac, H. U. von Balthasar).

Teoria (historycznej) obecnos$ci Chrystusa zostala wysunieta przez
R. Panikara, ktéry w poczatkowym okresie swej tworczosci, zanim sklonit
sie do paradygmatu pluralistycznego, preferowal stanowisko inkluzywi-
styczne. Jej zwolennicy (m.in. G. Thils, K. McNamara, H. Nys, A. Roper) wy-
razajg przekonanie, Ze nie wystarczy uznanie jedynie mozliwosci zbawcze-
go dziatania Chrystusa w duszach jednostek, lecz zbawczg warto$¢ nalezy
przyzna¢ samym religiom jako obiektywnym i historycznym zjawiskom.
Poniewaz religie te nie zniknely wraz z nadejsciem chrzescijanstwa, lecz
nadal istniejg i majg wielu wyznawcéw, musiaty zachowa¢ i faktycznie za-
chowaly swa zbawczg warto$¢ rowniez po przyjsciu Chrystusa i po ustano-
wieniu przezen nowej ekonomii. Niechrzescijanie s wiec zbawiani przez
Chrystusa, ale Jego zbawcza moc dziata w religiach i poprzez nie, nawet
jezeli wyznawcy tych religii nie poznali ewangelicznego oredzia.
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Teoria ,,anonimowych chrzescijan” K. Rahnera (przez niektérych uwa-
zana za odmiang teorii wypelnienia) glosi, ze kazdy czlowiek w sposéb on-
tyczny otwarty jest na transcendencje i na nieskonczono$¢, a zbawcza faska
Chrystusa dociera do wszystkich ludzi, niezaleznie od wyznawanej religii,
poprzez zachowywanie obowiazujacych w niej zasad. Wyznawcy religii
pozachrzescijanskich maja jaka$ §wiadomos¢ dziatania tej faski, chociaz
nie jest to $wiadomo$¢ do konca zreflektowana, dlatego wyznawcy religii
pozachrzescijanskich pozostaja w relacji do Chrystusa, jakkolwiek w spo-
séb nieuswiadomiony, anonimowy (s3 wigc anonimowymi chrzescijanami).
Przyjecie oredzia ewangelicznego sprawia, zZe staja si¢ oni chrzescijanami
w sposob $wiadomy i obiektywny. Same religie, jako z natury spoteczne
i wyrazajace takze stosunek czlowieka do Boga, pomagaja swoim wyznaw-
com przyja¢ owa taske Chrystusa, konieczng do zbawienia, i otworzy¢ sig
na miltos¢ blizniego, ktérg Jezus czyni kryterium mitosci Boga. W tym
sensie moga mie¢ warto$¢ zbawcza, chociaz zawierajg elementy ignorancji,
grzechu i przewrotnosci - jako ukierunkowane na Chrystusa i chrzescijan-
stwo i przyporzadkowane do nich stanowig anonimowe chrzescijanstwo.

Teoria ogdlnej i specjalnej historii zbawienia mowi o jednej zbaw-
czej ekonomii (zbawczym planie) Boga wzgledem ludzkosci, realizowanej
jednak na dwa sposoby: religie pozachrzescijanskie stanowia tzw. ogdlna
histori¢ zbawienia, bedac tym samym faktycznymi drogami zbawienia dla
swoich wyznawcow; chrzedcijanstwo natomiast stanowi specjalng i wyjat-
kowa droge (histori¢) zbawienia, ktéra przenika ogélna, dopelnia jg i do-
starcza jej sSrodkow zbawczych (K. Rahner, H. R. Schlette, G. Thils)'.

V. SOBOROWE I POSOBOROWE WYPOWIEDZI KOSCIOLA

Przemiany, jakie objely chrzescijanska teologie, zwlaszcza w pierwszej
polowie XX w., dotknely takze problematyki religii pozachrzescijanskich,
a przede wszystkim stosunku chrzescijanstwa do nich. Nie mogla wiec
ona zosta¢ pominieta przez koscielne Magisterium, co znalazlo szczegdlny
wyraz w wypowiedziach II Soboru Watykanskiego, ktéry stanowil usank-

' Por. tamze s. 131-170; tenze. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa s. 84-86.
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cjonowanie powszechnie juz niemal obecnego w teologii stanowiska in-
kluzywistycznego oraz dal impuls do nowych, zintensyfikowanych badan
w obrebie dopiero co powstalej dyscypliny teologicznej, jaka byta teologia
religii. Po raz pierwszy w dziejach chrzescijanistwa sobdr powszechny wy-
powiedzial si¢ na temat religii pozachrzescijanskich, poswiecajac im od-
rebny dokument - deklaracje¢ Nostra aetate, a takze czynigc do nich sporo
odniesien w wielu innych dokumentach.

Sobdr ten miat charakter przede wszystkim pastoralny i nie rozstrzygat
kwestii dogmatycznych, stad jego dokumenty moga by¢ poddane krytycz-
nej analizie i ocenie. Nie bedziemy w tym miejscu analizowa¢ wszystkich
koncyliarnych wypowiedzi w kwestii zbawienia wyznawcéw innych religii,
a ustosunkujemy sie jedynie do niektérych. Warto tez podkresli¢, ze so-
bér mozliwos¢ zbawienia wyznawcow innych religii, generalnie rzecz bio-
rac, widzi w perspektywie patrystycznej doktryny o praeparatio evangelica.
Podobnie w nawigzaniu do patrystycznej tradycji o Logoi spermatikoi sobor
akceptuje istnienie w religiach elementow taski, prawdy i $wietosci (DM 9),
,»dobr duchowych i moralnych” (DRN 2), ktérych znaczenie umieszcza tak-
ze w perspektywie dzialalnosci misyjnej Kosciota, aby ,,(...) cokolwiek do-
brego znajduje si¢ zasiane w sercach i umystach ludzkich lub we wlasnych
obrzadkach i kulturach narodéw nie tylko nie zgineto, lecz doznalo ulep-
szenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia” (KK 17).
Warto dostrzec, ze wartosci te sg obecne zaréwno w ludzkich sercach, jak
i w obrzedach religijnych oraz kulturach narodéw". Jakkolwiek sg one owo-
cem dziatania Ducha Swietego w $wiecie (takze w religiach), to jednak so-
bodr nie wigze pochodzenia tych wartosci wlasnie z religiami'®.

W konstytucji Lumen gentium mowa jest o pelni zbawienia, dostepne;j
tylko w Kosciele Chrystusowym, oraz o przynaleznosci i przyporzadkowa-
niu don wyznawcow innych religii, ktérzy bez wlasnej winy nie poznali ob-

7 ]. Tork. Was sagt das Konzil iiber nichtchristliche Religionen, Mission,
Toleranz?. Mainz 1967.

'8 Por. LEDWON. ,.... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 185-188; tenze.
Geneza religii pozachrzescijaniskich w ujeciu Soboru Watykanskiego II. RT KUL
47:2000 z. 2 s. 71-91.

— 174 —



Objawienie Boze podstawq religii

jawienia Chrystusowego (KK 14-16). W wielu dokumentach sobdér w bardzo
klarowny sposob przedklada nauke o pelni Objawienia i zbawienia w Je-
zusie Chrystusie i o jego uniwersalnym zasiegu (m.in. KO 1-4, KDK 22, DE,
DFK, DRN). Ten uniwersalizm dzieta Jezusa Chrystusa, zwlaszcza zbawcze-
go (o objawieniowym rzadko jest mowa, jakby sobor oddzielat dzieto Obja-
wienia od zbawienia), wskazuje zarazem, ze nie tylko wyznawcy Chrystusa
s3 zbawiani w Jego Kosciele, ale takze niechrzescijanie s3 objeci zbawczym
dzielem Jezusa Chrystusa. Czytamy: ,Skoro bowiem za wszystkich umart
Chrystus i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie boskie, to musimy uzna¢ ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwos¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschal-
nej tajemnicy” (KKD 22). Chrystus jest wiec zrédlem zbawienia dla kazde-
go czlowieka i calego $wiata.

Powyzsze stwierdzenia z chrzescijanskiego punktu widzenia, w tym
teologii religii, s3 jak najbardziej stuszne. Stworzyty one podstawe do roz-
woju teologii religii, ktory zwlaszcza w dekadzie posoborowej byl dyna-
miczny; nie wszystkie jednak poglady gloszone w ramach teologii religii
s3 do przyjecia, co ma wiele przyczyn. W jakims sensie sprawit to takze,
oczywiscie w sposob niezamierzony, sam sobdr. Stusznie bowiem pod-
kreslit on, Ze w religiach jest zawarty promien owej Prawdy, ktora oswie-
ca wszystkich ludzi (DRN 2), natomiast niefortunnie wyrazil sie, ze reli-
gie s3 wyrazem poszukiwania Boga przez ludzi (DM 3). Tym samym jakby
wskazal na ludzkg geneze religii pozachrzescijanskich. Prawdopodobnie
wynika to z faktu, ze sobor nie okreslit dokladnie pojecia religii ani jej ge-
nezy (chociaz w jego doktrynie mozna znalez¢ wiele elementdéw, ktdre o niej
stanowig), a takze ze wspomnianego oddzielenia Objawienia od zbawienia.
Znajdzie to swoje odbicie takze w niektdrych pdzniejszych dokumentach
koscielnych o urzedowej randze.

W posoborowych dokumentach Kosciola jest bardzo niewiele wypo-
wiedzi odnoszacych si¢ bezposrednio do problemu zbawienia w religiach
pozachrzescijanskich. Zwykle powtarzaja one nauke soborows, ograni-
czajac si¢ do wskazania wartoéci pozytywnych i elementéw negatywnych
obecnych w religiach; takze jesli chodzi o geneze religii pozachrzescijan-
skich, stanowigcych wyraz ludzkiego poszukiwania Boga, w przeciwien-
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stwie do chrzescijanistwa, w ktérym Bog miatby poszukiwaé czlowieka.
Dotyczy to zaréwno wypowiedzi ostatnich papiezy, jak i dokumentéw Se-
kretariatu dla Niechrzedcijan czy nawet wspomnianej juz deklaracji Domi-
nus Iesus. W wielu dokumentach wida¢ nawet wyrazny regres w zakresie
interesujgcego nas zagadnienia w stosunku cho¢by do Vaticanum II i po-
gladow wiekszosci czotowych teologéw katolickich. Znajduja si¢ w nich
enigmatyczne wypowiedzi o ,warto$ciach duchowych i ludzkich” innych
religii, pozytywnych i negatywnych, bez wyraznego odniesienia do kwe-
stii zbawienia, a tym bardziej Objawienia. Mimo uznania religii za miej-
sce dzialania Ducha Swietego i udzielania taski Bozej, zbawienie w nich
osiggane ukazywane jest jako udzielane przez Boga Jemu tylko znanymi
drogami (por. np. DI 21), co jedynie stanowi powtdrzenie nauczania Vati-
canum II (por. DM 7).

Takze jedli chodzi o stanowigce dzi§ gléwny problem teologii religii
pytanie o znaczenie pluralizmu religijnego w Bozej ekonomii zbawienia
(pluralizm de facto czy tez de iure), mimo do$¢ zgodnej opinii teologéw
sktaniajacych sie ku drugiej odpowiedzi, stanowisko Magisterium jest zgo-
ta przeciwne (por. DI 4). Z calo$ci posoborowego nauczania Kosciofa jedy-
nie dokument Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongre-
gacji Ewangelizacji Narodéw Dialog i przepowiadanie (1991), cho¢ takze
mowi tylko o Bogu znanych drogach zbawienia obejmujacego niechrzesci-
jan (nr 29), jednak stwierdza, ze praktyki religijne z postepowaniem zgod-
nym z glosem sumienia stanowig odpowiedZ na wezwanie Boze, udziela-
ng przez wyznawcow religii pozachrzedcijanskich®.

Natomiast nie wida¢ w tych dokumentach zwigzku pomiedzy religia-
mi, zbawieniem w nich osigganym i Objawieniem; co wigcej, rzeczywisto$¢
Objawienia, ktéremu odpowiada akt i faska wiary, ograniczana jest do eko-
nomii biblijnej, podczas gdy w religiach miataby by¢ obecna jedynie ludz-
ka madros¢ i wierzenia, bedace wyrazem poszukiwania Boga, a nie Jego
przyjecia przez czlowieka (por. DI 7). Jest to godne uwagi zwlaszcza w sy-
tuacji, gdy sobor uczy o wielu sposobach objawieniowej aktywnosci Boga
w $wiecie (KO 3), ktdra teksty biblijne odnoszg do wszystkich ludzi, nie tyl-
ko do narodu wybranego (przede wszystkim Objawienie przez stworzenia

1 Por. KUBACKL. Jedynos¢ Jezusa Chrystusa s. 43-47.
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i w stworzeniach). Nie mozna tez pomija¢ bardzo zywej w religiach swia-
domodci istnienia w nich objawienia Bozego®.

VI. OBJAWIENIOWA GENEZA RELIGII A ZBAWIENIE

Mimo iz wielu autoréw wskazuje na fakt obecnosci objawienia Boze-
go w religiach, to jednak czesto oddzielaja oni Objawienie od zbawienia
(podobnie zreszta, jak ma to miejsce w dokumentach kos$cielnych) i rzad-
ko widza genezg religii wlasnie w Objawieniu. Tymczasem mdwienie o ele-
mentach zbawczych bez objawieniowych jest zabiegiem sztucznym. Ponadto
zagadnienia genezy religii nie sposdb rozwigza¢ na plaszczyznie nauk reli-
gioznawczych czy nawet filozofii religii. Jest to problematyka przynalezaca
Scisle do teologii religii, ktora odwotuje sie¢ takze do teologiczno-fundamen-
talnego rozumienia objawienia Bozego i jego zwigzkow ze zbawieniem. Jesli
bowiem religie ujmuje si¢ z perspektywy jej najprostszej definicji, mianowi-
cie jako realny i zbawczy zwigzek czlowieka z Bogiem?, gdzie podstawowa
funkcja i celem religii jest wlasnie zbawienie czlowieka (realizowane osta-
tecznie przez Boga, przy aktywnej wspdlpracy czlowieka, dokonujacej sig
poprzez spelniane przezen akty religijne), to tak rozumiana religia moze
sie wywodzi¢ wylacznie z objawieniowej inicjatywy Boga.

We wspolczesnej teologii, zwlaszcza teologii fundamentalnej, Objawie-
nie jest ukazywane jako dzialanie Boga, poprzez ktére ujawnia On czlo-
wiekowi swe istnienie i swg nature, a takze zaprasza go do wspélnoty zycia
(zbawienia). Objawienie jest wigc ze strony Boga wyrazem poszanowania
wolnej woli czlowieka, ktéry moze tego rodzaju zaproszenia nie przyjac,
jest tez zawsze zwigzane z faska, ktora udoskonala wladze poznawcze czto-
wieka, umozliwiajagc mu rozpoznanie i przyjecie tegoz Objawienia w ak-
cie wiary. Tym samym wiara, jako przyjecie wyrazonej w Objawieniu Bo-
zej oferty zbawczej, stanowi formalny poczatek religii (zwiazku czlowieka
z Bogiem). Ostatecznie celem kazdego Objawienia jest zbawienie czlowieka.
Juz K. Rahner zwracal uwage, ze powszechna wola zbawcza Boga i ludzka

20 Por. M. RUSECKI. Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijariskich. W: Od-
kupienie a dialog miedzyreligijny. Materialy z sympozjum w Obrze 20-21 kwietnia
1998 roku. Red. W. Kruy. Poznan 1999 s. 41-48.

2! Tamze s. 49; LEDWON. ,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 462-467.
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wolno$¢ domagaja si¢ istnienia w $wiecie powszechnego objawieniowego
dziatania Boga (nieograniczonego wiec do ,,przestrzeni” Starego i Nowego
Testamentu), ktére przyjmowane aktem wiary dawaloby kazdemu czlowie-
kowi (wszystkich miejsc i czaséw) realny dostep do tego zbawienia.

Taki uniwersalny charakter Objawienie posiada przez stworzenia
i w stworzeniach, uznawane jako revelatio naturae przez calg tradycje teo-
logiczng i ma mocne uzasadnienie biblijne (np. Mdr 13, 1-9; Dz 14, 15-17;
17,22-29; Rz 1, 20-32; 2, 14-16), z czasem jednak sprowadzone do poznania fi-
lozoficznego, czysto racjonalnego, czyli tzw. objawienia naturalnego, a wigc
pozbawionego faski, abstrahujacego od perspektywy wiary i wlasciwego
religiom pozachrzescijanskim, takze w konsekwencji uznawanym za reli-
gie naturalne, jak byla juz o tym mowa. Dzi$, zwlaszcza oficjalne naucza-
nie Kosciola, chetniej stosuje w odniesieniu do tego Objawienia okreslenie
»$wiadectwo stworzen”, majace by¢ korelatem wrodzonej czlowiekowi ot-
wartosci na transcendencje i prowadzace (nie bez udziatu taski) do jakie-
go$ niepelnego i niejasnego poznania Boga. Terminologia taka ma jednak
na celu wyrazne odrdznienie tego poznania od kategorii objawienia®.

Dzi$ zwraca si¢ jednak uwage, ze poznanie Boga poprzez stworzenia
ma charakter poznania religijnego i caloosobowego, symbolicznego ogladu,
nie za$ wylacznie racjonalnego wnioskowania o Bogu jako Pierwszej Przy-
czynie; prowadzi ono do realnego, egzystencjalnego i opartego na mifosci
zwiazku z Bogiem*. Jest ono nie tyle filozoficznym poszukiwaniem przy-
czyny istniejacego $wiata, ile doswiadczeniem tego $wiata — epifania bo-
stwa, manifestujacego si¢ jako misterium tremendum et fascinans, w hiero-
faniach i kratofaniach®. Ksiega Madrosci jednoznacznie okresla poznanie
Boga poprzez $wiat stworzony jako obowiazujace czlowieka w sumieniu,

22 Podstawowy wyktad wiary. Warszawa 1987 s. 126n.

2 II Sobor Watykanski mowi takze o praobjawieniu i nie wyklucza nawet
mozliwosci objawieniowego dziatania Boga w historii poszczegélnych spotecz-
noéci ludzkich, a wigc takze w ich religiach; wszystkie te sposoby Bozego dziata-
nia umieszczone s3 w kontekscie historii zbawienia (por. LEDWON. Geneza religii
pozachrzescijariskich s. 82-85).

2 Por. R. Lukaszyk. Objawienie kosmiczne jako pierwszy etap objawienia sie
Boga. RT KUL 24:1977 z. 4 s. 144-153.

»* RUSECKL. Istota i geneza religii s. 207-209.
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nie chodzi tu wiec o poznanie typu teodycealnego, ograniczone do waskiego
kregu filozoféw?. Nalezy doda¢, ze w ramach tego $wiata miesci sie takze
czlowiek, ktéry - jako korona stworzenia, powolany do istnienia na Bozy
obraz i podobienistwo — nosi w sobie najwiecej elementéw epifanijnych,
manifestujacych Stworce”. Objawienie to ma wreszcie charakter chry-
styczny, wynikajacy z posrednictwa Logosu w Bozym dziele stworze-
nia $wiata i cztowieka (por. Kol 1, 15-17). Swiat stworzony stanowi wiec
pierwszy i powszechny objawieniowy znak Boga, skierowany do kazdego
czlowieka.

Warto doda¢, ze w teologii powraca si¢ dzi§ do patrystycznych idei
przymierzy zawieranych przez Boga z ludzkoscia, zwlaszcza noachickie-
go, ale takze Adamowego (lub w stworzeniu), w ramach ktorych dokonu-
je sie zbawcze dzialanie Boga na rzecz ludzkos$ci. Przymierza te s3 nadal
aktualne i odnosza si¢ do ekonomii zbawienia, obejmujacej religie poza-
chrzescijanskie. Odchodzi si¢ zwlaszcza od naturalistycznego ujmowania
przymierza z Noem, ograniczajac jego znaczenie do plaszczyzny zjawisk
w przyrodzie, i dostrzegajac coraz czesciej jego teologiczny i zbawczy aspekt
(po tej linii idzie zreszta takze tradycja teologiczna judaizmu)*. Natomiast
pogtebionej refleksji nadal wymaga jeszcze kwestia zwiazku poszczegol-
nych przymierzy z okres§lonymi rodzajami objawienia Bozego, co pozwa-
laloby wyrazniej wyeksplikowa¢ zwigzek zachodzacy pomiedzy przymie-
rzem, Objawieniem i zbawieniem.

O ile jednak fatwo jest wykaza¢, ze celem objawienia Bozego jest zba-
wienie cztowieka i ze tam, gdzie realizuje si¢ Objawienie, przyjmowane ak-
tem wiary ze strony czlowieka, dokonuje si¢ takze zbawienie, o tyle rodzi
sie pytanie, czy mozliwe jest zbawcze dzialanie Boga bez Objawienia, prze-
de wszystkim w religiach pozachrzescijanskich, i czy z perspektywy teolo-
gicznej mozna moéwic o religii oraz o jej genezie bez Objawienia? Dla uza-
sadnienia zawartej w tytule niniejszego opracowania tezy nalezy zwrécié
uwage na kilka istotnych kwestii.

¢ LEDWON. ,.... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 475n.

7 RUSECKI. Istota i geneza religii s. 214-219; tenze. Elementy zbawcze w reli-
giach pozachrzescijanskich s. 53-59.

% Por. LEDWOX. ,,... i nie ma w Zadnym innym zbawienia” s. 476-481.
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Z perspektywy wspolczesnej teologii, zwlaszcza teologii fundamental-
nej, nie da sie oddziela¢ rzeczywistosci Objawienia i zbawienia — nie tylko
dlatego, ze, jak wspomniano, zbawienie jest zasadniczym i wytacznym celem
Objawienia, ale i z tego wzgledu, zZe wydarzenia skladajace si¢ na historig
zbawienia mialy réwnoczesnie wymiar objawieniowy i zbawczy. Ewiden-
tnym tego przykladem sg wydarzenia Krzyza czy Zmartwychwstania Jezu-
sa, ktdrym zazwyczaj przypisywano charakter zbawczy, natomiast niemal
do naszych czaséw nie dostrzegano ich wymiaru objawieniowego. Ponad-
to w tradycyjnej teologii zbawienie postrzegano wylacznie jako kategorie
eschatologiczng, podczas gdy faktycznie jest ono obecne w $wiecie juz po-
przez taske udzielang czlowiekowi przez Boga, rozumiang nie w sensie rze-
czowym, ale personalistycznym - jako samoudzielanie Boga - i prowadza-
ca do rzeczywistej wspdlnoty osobowego zycia bosko-ludzkiego. Zbawienie
jest wigc dynamicznym procesem obejmujacym to wszystko, co dokonuje
si¢ w przestrzeni dialogu czlowieka z Bogiem, od pierwszego aktu wiary
po ostateczne spelnienie w Bogu; dotyczy to takze zycia religijnego. Wia-
ra, bedac warunkiem zbawienia czlowieka, jest jego odpowiedzia na Boze
objawienie, a rdwnoczes$nie wynikiem laski - daru uwielbionego w Zmar-
twychwstaniu Chrystusa, dzialajagcego zawsze przez swego Ducha, wobec
czego nie mozna méwi¢ o dzialaniu Ducha Swietego poza Chrystusem.
Zbawcze dziatanie Chrystusa i Jego Ducha wigze si¢ wigc z kazdym ro-
dzajem objawienia Bozego, przy czym absolutnie uniwersalny charakter
posiada Objawienie przez stworzenia i w stworzeniach, stanowigce tym
samym uniwersalng podstawe wszystkich religii pozachrzescijanskich.
Nie ma czlowieka wyltaczonego ze sfery oddzialtywania tego Objawienia,
z ktérym zwigzany jest Chrystus i Duch Swiety, jako ze $wiat stworzony
ze swa rewelatywna capacitas istnial przed cztowiekiem, co oznacza, ze ob-
jawieniowe dzialanie Boga jest uprzedzajace wobec kazdego ludzkiego po-
szukiwania. Ponadto kazde religijne dzialanie czlowieka jest nie tylko od-
powiedzig na zbawcza wole Boza, ale ostatecznie jest tez Bozym dzielem.
Jak nie istnieje porzadek zbawczy oderwany od stworczego (i vice versa),
tak tez nie ma czysto naturalnego odniesienia cztowieka do Boga. Kazde
ludzkie poszukiwanie Boga miesci sie juz wewnatrz Jego stowa wypowie-
dzianego do czlowieka w Objawieniu przez $wiat stworzony i konsekwen-
tnie w kazdym innym objawieniu.
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Chociaz wiec Bég zawsze moze dziata¢ zbawczo (udziela¢ taski) na do-
wolnie wybranej przez siebie drodze, to jest jednak faktem, ze zdecydowa-
na wigkszos$¢ ludzi wyznaje konkretng religie i podejmujac w jej ramach
okres$lone akty religijne, chce wlasnie ta droga zmierza¢ do zbawienia; tak-
ze ich sumienia sg ksztaltowane w ramach tych religii i przez obowigzu-
jace w nich normy. Tym samym religie sg ich zwyczajnymi drogami zba-
wienia, na ktérych dokonuje si¢ ogromna ilo$¢ dobra, dzieki religijnym
aktom kultycznym i moralnym. Byloby rzecza co najmniej niezrozumia-
ta, gdyby mialy one by¢ pozbawione sensu, a Bég mialby zbawczo dziatac
niezaleznie od nich.

Wszystkie religie, ktére maja naprawde prowadzi¢ do zbawienia, s3
wiec wynikiem objawienia Bozego. Nawet jesli s3 ,,ludzkim” poszukiwa-
niem Boga, to zawsze jest to poszukiwanie sladéw pozostawionych w $wie-
cie przez otwierajaca si¢ na i dla cztowieka Tajemnice. Ogoét tych sladow,
znakow i symboli, odczytywanych przez cztowieka, miesci si¢ wladnie
w kategorii ,objawienia” (W. Kasper). Nie ma ludzkiego poszukiwania
Boga, ktdre nie tylko do Niego zmierza, ale od Niego by si¢ nie wywodzilo
(M. Dhavamony). Konsekwentnie nie ma wiec religii, ktéra nie wywodzi-
taby sie z objawienia — w przeciwnym razie miataby charakter czysto na-
turalny i jako twor ludzki nie mogtaby prowadzi¢ do zbawienia®.

VII. PODSUMOWANIE

Przyjecie objawieniowej genezy religii pozachrzescijanskich rozwigzuje
problem ich zbawczego charakteru, jako ze powszechna wola zbawcza Boga
nie wyklucza ludzkiej wolnosci i koniecznos$ci podjecia przez cztowieka de-
cyzji wiary, co jest mozliwe tylko dzigki Bozemu objawieniu. Réwnoczesnie
jednak takie ujecie genezy religii oczyszcza tez i precyzuje samo pojecie re-
ligii, przynajmniej w sensie teologicznym, ograniczajac je wylacznie do zy-
ciowego i zbawczego zwigzku z Bogiem, gdzie ostatecznie droge do zbawie-
nia wskazuje Bog, a nie jakakolwiek synkretystyczna i dowolna dzialalnos¢
czlowieka. Z desygnatu pojecia ,,religia” zostaja tez usunigte tresci niemajace

2 Tamzes. 481-497.
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nic wspdlnego ani z Bogiem, ani ze zbawieniem. Nie dokonuje si¢ tu jed-
nak relatywizacja Osoby Jezusa Chrystusa jako Pantokratora i Zbawiciela,
poniewaz kazde Objawienie odnosi si¢ do Niego, wszelka laska od Niego
pochodzi i nie ma innego zbawienia niz to, ktérego On udziela.

Uznanie pelni objawienia Bozego i zbawienia w chrzescijanstwie, w kto-
rym w najwyzszym stopniu obecny jest Jezus Chrystus, Jego objawienie
i zbawcza taska, powoduje, Ze chrzescijanstwo nadal stanowi religie wyjat-
kowa, obejmujaca i dopelniajacy inne religie (ktére tez bynajmniej nie znaj-
dujg sie na jednej plaszczyznie pod wzgledem posiadanej prawdy czy ele-
mentéw zbawczych), co nie tylko nie ostabia ani nie relatywizuje jego statusu
posrdd religii §wiata, lecz ukazuje jego nadrzedny charakter.



