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KS. GRZEGORZ DZIEWULSKI

RELIGIA CHRZESCIJANSKA WOBEC PROBLEMATYKI
PRAWDY I RACJONALNOSCI

Religia nalezy przede wszystkim do rzeczywistosci przezywanych i do-
swiadczanych i istotnie jest powigzana ze sferg uczuc i doznan. Réwnoczes-
nie zawiera ona krytyczna refleksje nad losami osoby, porzadkiem i dzie-
jami $wiata, a takze krytyczny namyst nad samg soba — nad swoja istota,
pochodzeniem, funkcjami czy prawdziwoscig. Podjecie zagadnienia relacji
chrzescijanstwo — prawda wydaje si¢ konieczne po pierwsze, z racji unie-
wazniania kwestii prawdy przez pluralistyczng teologie religii, po wtore
za$, ze wzgledu na postmodernistyczne relatywizowanie prawdy, zaste-
powanie jej przez praktycznos¢ czy empiryczng adekwatnos¢, nie wspo-
minajac juz o programowym zwatpieniu w jej istnienie. Niniejszy referat
ma na celu ukazanie istotnej roli prawdy w okreslaniu wtasnej tozsamosci
przez religie chrzescijanska oraz w ksztaltowaniu jej odniesien do innych
religii. Podejmie on réwniez kwestie racjonalnosci oraz prawdziwosci re-
ligii, wewnetrznie powigzang z problematyka prawdy w religii.

I. POJAWIENIE SIE PROBLEMATYKI PRAWDY
I RACJONALNOSCI W RELIGIACH

Jednymi z pierwszych, ktérzy odniesli kategorie prawdy do religii, byli
presokratycy i Sokrates. W kontekscie uzytecznosci religii dla funkcjono-
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wania panstwa postawili oni pytanie o realne istnienie bogéw. W religiach
politeistycznych kryterium poprawnego myslenia i wlasciwego postepo-
wania stanowilo rozréznienie na czyste — nieczyste, sacrum - profanum,
co Baruch Spinoza okreslit formula o charakterze panteistycznym Deus
sive natura — Bog, czyli natura (Etyka 1, 21). Postawienie pytania o praw-
de (wzglednie prawdziwos¢ religii) umozliwilo nie tylko odréznienie boga
od kosmosu czy spraw boskich od $wiatowych, ale dalo takze kryterium
rozpoznania dobra i odréznienia go od zta. Doniosto$¢ tego ostatniego roz-
réznienia wynika ze znaczenia zwiazku prawdy (Objawienia) i dobra w re-
ligiach - zwigzku umozliwiajacego obiektywne wyznaczenie wlasciwego
postepowania religijnego, np. zakwestionowanie skladania zycia ludzkiego
jako ofiary za grzech, co przeciez niejednokrotnie mialo miejsce w histo-
rii religii. Roszczenie chrzescijanstwa do szczegdlnej pozycji w stosunku
do religii poganskich od poczatku odnosito sie zaréwno do jego rozum-
nosci, jak i moralnosci - to, co jest przedmiotem oczekiwan Boga wobec
czlowieka i co jest przedmiotem Jego objawienia (prawda), pokrywa sig
z dgzeniami serca (dobro)'.

Chrzescijanstwo od swego poczatku przywigzywalo wielkg wage do
prawdy, uznajac takze te obecng poza jego granicami, czego dowodza wy-
powiedzi ojcéw Kosciota o ,ziarnach Stowa” czy ,odblaskach Prawdy”,
obecnych w innych religiach czy filozofiach. Wypowiedzi te pierwotnie
nie tyle uzasadnialy nadprzyrodzone mozliwosci innych religii, co odno-
sily si¢ do filozofii i ,poboznego” oswiecenia kultury greckiej (z Sokrate-
sem na czele) i wskazywaly na przechodzenie mysli greckiej od tradycyj-
nego rozumienia §wiata za pomocg mitu do jego racjonalnego poznania
i wyjasniania. I tak dla Klemensa Aleksandryjskiego filozofia grecka byta
lampg prowadzaca narody do Chrystusa — prawdziwej swiattosci; Justyn

! FR 36; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. Chrzescijatistwo a religie.
1996 (dalej: ChR) 38; J. RATZINGER. Wiara. Prawda. Tolerancja. Chrzescijatistwo
a religie swiata. Kielce 2004 s. 169-183. O. Pedersen ukazuje poczatki nauki jako
formowania si¢ filozofii przyrody w kontekscie krytyki religii (filozofowie jonscy,
stoicy) oraz rozréznienia transcendencji i immanencji boga. Zob. tenze. Konflikt
czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukgq i teologig. Tarnow 1997 s. 58-75, 85-92.
Podstawowe informacje o poznaniu religijnym i racjonalnosci mozna znalez¢
w podrecznikach filozofii religii, np. S. Wszorek. Wprowadzenie do filozofii reli-
gii. Krakéw 2004 s. 194-205.
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Meczennik przeszedl na chrzescijanstwo, gdyz zrozumial, ze to vera philo-
sophia; Orygenes zalecal Grzegorzowi Cudotworcy, swojemu uczniowi, sie-
ganie do filozofii greckiej w ramach przygotowania si¢ do chrzescijanstwa
(motyw branki poganskiej), zas Augustyn uznal je za vera religio, gdyz do-
strzegl zbiezno$¢ biblijnego monoteizmu z pogladami filozofii antycznych
na temat powstania $wiata, poréwnywal tez przejmowanie od pogan nauk
wyzwolonych i pewnych nakazéw moralnych do ztupienia Egipcjan przez
Zydéw. Antecedencjami chrzescijaristwa byly zatem nie tyle religie w sensie
poganskiego religio — kultu uprawomocnionego uzytecznoscig dla panstwa,
cho¢ oczywiscie chrzescijanstwo siegalo do nich i przejmowato od nich nie-
ktore formy. Swoje wewnetrzne przygotowanie chrzescijanstwo odnajduje
w realnosci istnienia Boga i w krytycznie przyjetym filozoficznym ilumina-
tio, zrodzonym z pragnienia poznania prawdy o $wiecie i z jego racjonal-
nego pojmowania. Zrozumiala jest wiec dokonana przez chrzescijanstwo
korekta filozoficznego obrazu Boga: jest to Bog dla natury, a nie natura,
ktdra jest Bogiem - ona jest Jego dzielem; jest to takze Bog, ktéry dziata
w historii, ktory wszedl w dzieje cztowieka i oczekuje od niego odpowie-
dzi. Stalo sie to mozliwe wskutek realnosci objawienia si¢ Boga w histo-
rii Izraela i realnosci historycznego Wcielenia. Nie nalezy tez zapominac,
ze owo chrzescijanskie roszczenie do racjonalnosci faczyto si¢ z moralnym
wymiarem zycia, ktéry okazywat sie zbiezny z trescia Prawa wpisanego
w serce pogan - to, co bylo istotng wola Boga wobec czlowieka, rozpozna-
wali oni jako dobre z natury (por. Rz 2, 14-15). Ta prawda wraz z realnoscia
doswiadczenia chrzescijanskiej caritas, czyli synteza rozumu, wiary i zy-
cia, jedno$¢ ortodoksji i ortopraksji, w konfrontacji z poganstwem stano-
wily wewnetrzng site chrzescijanstwa®.

> FR 38-41; ChR 38, 41-48; RATZINGER. Wiara. Prawda. Tolerancja s. 68, 130-
-138; tenze. Prawda chrzescijanistwa?. ,Ethos” 14:2001 nr 1-2 s. 82-86; J. CUDA.
Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej. Kato-
wice 2002 s. 71-76; P. KazNowsk1. Filozoficzne aspekty debaty o pluralizmie reli-
gijnym. W: Pluralizm religijny: moda czy konieczno$¢?. Red. M. BArA. Pelplin 2005
s. 111-114; D. DEMBINSKA-SIURY. Chrzescijafistwo wobec filozofii poszukujgcej
Boga. W: U progu III tysigclecia. Czlowiek — nauka - wiara. Ksiega pamigtkowa
sympozjum naukowego zorganizowanego w Uniwersytecie Warszawskim z okazji
2000-lecia chrzescijaristwa w dniach 19-21 listopada 1999 roku. Red. A. BIALACKA,
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II. UNIWERSALNOSC OREDZIA CHRZESCIJANSKIEGO
I JEGO OTWARTOSC NA OBECNA W RELIGIACH
TRANSCENDENCJE

Wewnetrzna racjonalno$¢ chrzescijanstwa jest dziedzictwem przejetym
od Izraela’. Jej konsekwencja jest uniwersalno$¢ i otwartos¢ wiary chrzes-
cijaniskiej jako systemu i drogi poznania prawdy, a w konsekwencji inkul-
turacyjny potencjal chrzescijanstwa. Tej uniwersalnodci chrzescijanstwa,
wynikajacej z uniwersalizmu posiadanej prawdy, zwolennicy teologii plu-
ralizmu religijnego przeciwstawiaja relatywizm kultur i religii. Przywoty-

J. J. JapACKI. Warszawa 2001 s. 81-98; J. DOMANSKI. Patrystyczne postawy wobec
dziedzictwa antycznego i ich nastepstwa w kulturze chrzescijatiskiej. W: U progu
I tysigclecia. Czlowiek — nauka - wiara s. 39-67; H. BUERKLE. Czlowiek w poszu-
kiwaniu Boga: problem roznych religii. Poznan 1998 s. 41-52; C. GEFERE. Jedynos¢
chrzescijanistwa a pluralizm religijny. ,Znak” 48:1996 z. 8 s. 19; J. Kracix. Gdy-
by Justyn mial nastepcow wczesniej. ,,Znak” 48:1996 z. 8 s. 8; PEDERSEN. Konflikt
czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq i teologig s. 142.

* Religijne dos§wiadczenie Izraela bylo zwigzane z rozpoznawaniem histo-
rycznych objawien: najpierw Abraham inaczej niz wspétczesni mu doswiadczyt
Boga, ktérego panowanie nie bylo ograniczone do jakiego$ terytorium czy ludu,
lecz przekraczalo miary wlasciwe cztowiekowi. Kryzys wygnania przynosi od-
krycie jedynego Boga, ktéry takze poza $wiatynia, ziemia i kultem zachowuje
swoja $wietos¢ i jest Bogiem wszystkich ludzi, za$ pozadang przez Niego ofiarg
jest czlowiek spelniajacy Jego wole. Uniwersalizacja wiary Izraela znalazta do-
petnienie w uksztaltowaniu si¢ pism madrosciowych, ktére pieczetuja rozpo-
znanie w wewnetrznym porzadku $wiata odblasku Boskiej Madrosci i ducho-
wego fundamentu istnienia tego, co materialne, w dalszej mierze w przekladzie
Biblii z jezyka hebrajskiego na grecki, ktéry hebrajskie imie Jahwe tlumaczy jako
Kyrios. Nacjonalizm, krepujacy uniwersalizm historycznego objawienia przez
zwigzanie go z konkretnym ludem, $wiatynig i jej rytuatami, z partykularny-
mi nakazami i formami moralnosci, zostaje w chrzescijanstwie ostatecznie prze-
zwyciezony w jego syntezie wiary i rozumu, w oredziu objawienia si¢ odwiecz-
nej Madrosci jako Wcielonej Mitosci. O ile zydowska instytucja prozelity byla
pewng probg wyjscia judaizmu naprzeciw wymaganiom rozumu i religijnym
potrzebom czlowieka, to chrzescijanstwo byto juz adekwatng i pelng odpowie-
dzig na oczekiwanie tej harmonii, w uniwersalizmie odpowiednim dla natu-
ry czlowieka. Zob. FR 16. 41; RATZINGER. Wiara. Prawda. Tolerancja s. 116-125;
tenze. Prawda chrzescijaristwa? s. 84.
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wana przez nich metafora o trzech pierscieniach* ma wyraza¢ niemoznos¢
rozstrzygniecia pytania o prawde i konieczno$¢ poprzestania na praktycz-
nej uzytecznosci religii. Sztandarowym przykladem ma by¢ fakt helleni-
zacji chrzescijanstwa, zespalajacy biblijne doswiadczenie wiary i praktyki
sprawiedliwego zycia z grecka teoria filozoficzng®.

Dokladniejsze jednak przyjrzenie sie zwrotowi pierwszego Kosciola ku
filozofii greckiej pozwala dostrzec w tym $wiadomy zabieg: wykorzystano
ja, aby - przeciwstawiajac si¢ blednym interpretacjom symboliczno-mi-
tycznym dogmatu chrystologicznego - odpowiednio go wyrazi¢ i sprecy-
zowac, a w ten sposob chroni¢ realizm i racjonalno$¢ tej prawdy. Chrzesci-
janstwo zatem nie tyle uleglo hellenizacji, co swiadomie siegneto po obecna
w kulturze greckiej autotranscendencj¢ dla wyrazenia i zabezpiecze-
nia uniwersalizmu ,wlasnej” prawdy. Zabieg ten nalezy odnies¢ takze
do kultury i religii tacinskiej, germanskiej czy stowianskiej - chrzesci-
janstwo, siegajac do ich przekonan, obrzeddéw, praktyk czy postaw reli-

* G. E. LESSING. Nathan der Weise. Jest to parabola o pier§cieniu majacym
wlasciwoéci zjednywania zyczliwo$ci u boga i u ludzi. Jego wiasciciel polecit wy-
kona¢ dwie jego kopie, ktore wraz z oryginalem przekazal swoim trzem synom,
zapewniajac ich o prawdziwosci kazdego z powierzonych im pierécieni. Jedna
z interpretacji tej paraboli polega na zakwestionowaniu mozliwo$ci rozpoznania
oryginaltu, wobec czego roszczenia kazdego z braci do posiadania oryginalnego
pierscienia winny by¢ uznane za wyraz milosci wlasnej i poczucia wyzszosci, tym
samym motywuje to ich do wykazania oryginalnosci otrzymanego. O$wiecenie
interpretowalo to poréwnanie jako wezwanie do wzajemnej tolerancji miedzy re-
ligiami, ale uzasadniony jest tez wniosek o ujawnieniu sie¢ mocy, tj. prawdziwosci
jednej religii w miare uplywu czasu lub jako wezwanie do jednosci trzech naj-
wigkszych religii.

* J. Ratzinger (Wiara. Prawda. Tolerancja s. 136) podkreéla, ze spotkanie
chrze$cijanstwa z myslg grecka dokonalo si¢ wlasciwie juz w Biblii hebrajskiej,
w jej asymilacji greckiej krytyki religii i bogéw (monoteizm), w dowartosciowa-
niu moralnosci budowanej na naturze (madro$¢), w poszukiwaniu nowego eto-
su wobec zalamania si¢ zasady zwigzku czyndw i zyciowej pomys$lnosci (Hiob),
w pytaniu o wlasciwy kult (krytyka $wigtynnych ofiar), wreszcie w przekladzie
Septuaginty, otwierajagcym przed dwczesng kultura grecka objawienie monotei-
styczne. Powstanie instytucji prozelitow jest reakcja na odpowiednio$¢ wiary zy-
dowskiej do wymagan rozumu i potrzeb religijnych.
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gijnych, wydobywatlo z nich uniwersalng prawde jako punkt wyjscia dla
swojej misji oraz jako $rodki wyrazu swojej wiary (praeparatio evangelica).
Wcielenie Chrystusa oraz to, ze podczas swej publicznej dziatalnosci siegat
do elementoéw kultury i tradycji zydowskiej, jest wzorem przyjmowania i in-
tegracji chrzedcijanstwa w kultury®. Ta interkulturowos¢ chrzedcijanstwa
byta i jest mozliwa dzigki uniwersalnosci jego prawdy oraz odpowiedniosci
(stosownosci) Objawienia chrzescijanskiego do natury cztowieka i tworzo-
nej przezen kultury’. Znaczenie zdolnosci chrzescijanstwa do przekracza-
nia kultur i do inkulturacji ukazuje si¢ jeszcze wyrazniej, gdy zostaje ona
zestawiona z daleko idacym powiazaniem innych religii z rodzimymi kul-
turami, jak np. jest w hinduizmie i buddyzmie. Zdolno$¢ ta $wiadczy o jego
uniwersalizmie wyrastajagcym z uniwersalizmu jego oredzia — prawdy®.

¢ Por. JaN PawEt II. Redemptoris missio 52-54. W integrowaniu przez chrzes-
cijafistwo wartoéci kultur Y. Congar widzi péjécie przez sobér za chrystologia
listow wieziennych (KK 13. 17; KDK 45; DM 8-9); tenze. Religie niechrzescijariskie
a chrzescijanistwo. W: Ewangelizacja - dialog - rozwdj. Wybrane dokumenty Mie-
dzynarodowej Konferencji Teologicznej. Nagpur (Indie) 1971 r. Red. M. DHAVAMO-
NY. Warszawa 1986 s. 163-165. C. J. Godwin, piszac o spotkaniu chrze$cijafistwa
z hinduizmem, postuluje szersze niz dotychczas uwzglednianie wlasnego boga-
ctwa kultur dla owocnosci ewangelizowania, czyli potrzeb¢ odeuropeizowania
chrzescijanstwa, analogicznie jak zrobili to M. Ricci i R. de Nobili. Tenze. Ewan-
gelizacja a antropologia. W: Ewangelizacja - dialog - rozwdj s. 394-400.

7 RATZINGER. Wiara. Prawda. Tolerancja s. 73-78, 136, 155, 160-161; H. DAL-
MAIS. Wiara chrzescijafiska wsrod religii swiata. Warszawa 1991 s. 110; J. PERSZON.
Inkulturacja. W: LTF s. 538-539; K. KLavza. Uniwersalizm chrzescijaristwa. W: LTF
s. 1288-1290; J. MajEWSsKI. Koscidt w dialogu z innymi religiami. ,,Znak” 53:2001
z.55.91-93.

Odpowiednio$¢ religii, a zwlaszcza chrzescijanstwa, w stosunku do natury
ludzkiej jest uwazana za zasadniczg przyczyne trwalej obecnosci religii w $wie-
cie, np. A. BRoNK. Od rozumienia religii jako ,opium ludu” do tezy o niezbywalnej
obecnosci religii w swiecie. W: R. ZIEMINSKA, 1. ZIEMINSKI. Byt i sens. Ksiega pa-
migtkowa VII Polskiego Zjazdu Filozoficznego w Szczecinie. 14-18 wrzesnia 2004 r.
Szczecin 2005 s. 62-70.

8 Por. FR 70-72. Obrazem stopnia powigzania religii i kultury moze by¢ zmia-
na sytuacji spolecznej hindusa, ktéry po nawrdceniu na chrzescijanstwo zosta-
je wylaczany ze wspoélnoty i pozbawiony przystugujacych mu dotychczas praw.
Zob. H. STAFFNER. Nawrdcenie na chrzescijafistwo rozpatrywane z hinduskiego
punktu widzenia. W: Ewangelizacja - dialog - rozwdj s. 274-289.
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III. POTRZEBA GLEBSZEGO UJMOWANIA KATEGORII
RACJONALNOSCI

Diachroniczne spojrzenie na relacje religii i ratio pozwala dostrzec,
ze o ile biblijny monoteizm umozliwit rozréznienie §wiata (fizyka) od pier-
wiastka boskiego (meta-fizyka), to rozwdj ratio w historii doprowadzit
do zamknigcia racjonalnosci w sferze rzeczywistosci fizycznej oraz logicz-
nej, rozrywajac pierwotng jedno$¢ wiary, rozumu i zycia oraz odmawiajac
teologii (poznaniu Boga) statusu naukowego (np. logiczny empiryzm, fi-
lozofia analityczna)’. W imig racjonalnoéci podejmowano krytyke religii,
ale i broniono jej. Pozadane zatem wydaje si¢ dzi§ nowe, integralne spoj-
rzenie na kwestie racjonalnosci i naukowosci, ktére ogarnie calo$¢ rzeczy-
wistosci i bedzie zdolne odkry¢ slady prawdy wspdlne réznym kulturom,
np. wiedza o pochodzeniu czlowieka od Boga i ukierunkowaniu czlowieka
na spelnienie sie¢ we wspdlnocie z Nim, prawda o winie i mozliwosci pojed-
nania czy kwestia uniwersalnej moralnosci, ktorej wyrazem jest Dekalog™.

° Por. FR 45-48. Zagadnienie naukowego statusu teologii jest podejmowane
w ramach wprowadzenia do teologii, np. J. MORALEs. Wprowadzenie do teologii.
Krakow 2006 s. 259-330; J. MAJEWSKI, G. STRZELCZYN. Wprowadzenie do teolo-
gii dogmatycznej. Traktat o Jezusie Chrystusie. Dogmatyka. T. 1. Warszawa 2005
s. 21-58; J. MAJKA. Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1995 s. 157-176;
H. WALDENFELS. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamen-
talna w kontekscie czaséw obecnych. Katowice 1993 s. 62-68; W. BEINERT. Pod-
recznik teologii dogmatycznej. Teologiczna teoria poznania. Krakéw 1998 s. 61-79,
270-271.

1 Przyczyny utraty egzystencjalnego i metafizycznego poznania prawdy oraz
»desakralizacji” rzeczywisto$ci S. Szczyrba odnajduje w przeobrazeniach nowo-
Zytnego pojmowania rzeczywistosci i prawdy, zapoczatkowanych przez Kartezju-
sza i Kanta w idei instrumentalnego rozumu. Odejscie od badania rzeczywistosci
(scholastyczne verum est ens) rozpoczelo si¢ od zwrotu czlowieka ku poznawaniu
wlasnych dziel. Miejscem spotkania z prawdg stata sie historia, a prawda okresla-
na byla przez pryzmat czynéw czlowieka (verum quia factum). Nastepnie dokonat
sie zwrot ku my$leniu technicznemu, definiujagcemu prawde i pewnos$¢ poznania
przez odniesienia do mozno$ci dzialania, jego powtarzalnosci i skutecznosci (ve-
rum quia faciendum). Pod wplywem tych przemian do$wiadczanie rzeczywisto-
$ci staje si¢ ,,doznawaniem”, ,,przezywaniem”, ,gromadzeniem faktéw”. Dochodzi
do utraty zdolnosci odkrywania sensu zycia i rzeczywistosci, pojmowania znacze-
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Whbrew sceptycyzmowi radykalnego pluralizmu, rozpoznanie takiej wie-
dzy jest mozliwe, gdyz u jego podstaw tkwi zdolno$¢ czlowieka do pozna-
nia prawdy, a takze fundamentalna jedno$¢ cztowieczenstwa w waloryzacji
tej prawdy oraz przekonanie o ukierunkowaniu historii ku jednosci.
Szerszego spojrzenia wydaje si¢ wymagac takze pojmowanie nauki,
metod jej uprawiania czy zakresu ,naukowosci” wiedzy, a takze stopnia
uzyskiwanej pewnosci i procedur jej badania, ktére powinno uwzgledni¢
istnienie innych zrédet pewnosci, wykraczajacych poza pozytywistycznie
pojmowane ratio". Takimi zrédtami, ktore daja dostep do prawdy i jed-
noczes$nie zwracajg si¢ do calej osoby, jest catkowite zaangazowanie Zycia
swietych, §wiadkow czy meczennikéw. Takie podejscie do problematyki
ratio harmonizuje z biblijnym rozumieniem prawdy, ktéra nie tyle jest od-
slonigeciem tego, co zakryte (gr. aletheia), ale wiernoscig i niezawodnoscia
Boga (hebr. emeth), na ktdrej cztowiek moze oprze¢ swoje zycie i ktéra ma

nia rzeczy, prawdy bytu. Srodkiem zaradczym wydaje sie powrét do afektywnego
poznawania rzeczywistosci, czyli do poznania rodzacego przylgniecie i prowadza-
cego do oddania zycia dobru i prawdzie (scire propter veritatem/bonum), do po-
znania dzieki doznawaniu rzeczy Bozych, do poznania przez mito$¢ (tenze. Afek-
tywne poznanie rzeczywistosci warunkiem afirmacji Boga. W: Afektywne poznanie
Boga. Religia i mistyka. T. 4. Red. P. MoskAL. Lublin 2006 s. 23-33).

" Odnosénie do ztozonosci i wieloznacznosci terminu ,nauka”, wielu metod
jej uprawiania, réznoséci koncepcji jej rozwoju, wartosci jej samej i jej wynikow,
udzialu elementu subiektywnego itp. zob.: Z. Hajpuk. Ogélna metodologia nauk.
Skrypt dla studiujgcych kierunki przyrodnicze oraz filozofie przyrody. Lublin 2000
s. 99-221. A. Grobler, badajac problem istoty nauki, wskazuje, ze racjonalno$é
nauki tkwi w akcie wyboru jej celow. Jest to koncepcja alternatywna w stosun-
ku do tradycyjnego wigzania racjonalnosci z uzasadnianiem. Wykazuje on, ze
celem nauki jest dgzenie do prawdy, przy czym niezaleznie od mozliwosci rozpo-
znania klasyczna definicja prawdy okazuje si¢ niezastepowalna ani przez formu-
te akceptowalnosci na podstawie danych empirycznych (stuszna stwierdzalnos¢),
ani przez adekwatno$¢ empiryczng. Cho¢ klasyczna definicja prawdy nie pozosta-
je niezalezna od konsekwencji metafizycznych (jej empiryczna nietestowalnosc)
pozostaje ona nadal, wbrew antyrealizmowi oraz realizmowi dogmatycznemu,
wyznacznikiem procedury naukowej. Najlepszym wyjasnieniem sukcesu nauki
jako takiej pozostaje nadal realizm (dgzenie do prawdy), nie za$ dazenie do ade-
kwatno$ci empirycznej czy osobiste pozanaukowe korzysci (tenze. Prawda i racjo-
nalnosé¢ naukowa. Krakow 1993).
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charakter personalistyczny, a nie jedynie logiczny. Tak rozumiana prawda
wraz z miloécig stanowi podstawowa kategori¢ okreslajacg tozsamos¢ bi-
blijnego Objawienia'.

IV. RACJONALNOSC NAUKI A RACJONALNOSC RELIGII
- ELEMENT ANTROPOLOGICZNY

Przyjecie wzorca racjonalnosci, sformulowanego w naukach matema-
tyczno-empirycznych, odmawia chrzescijanstwu racjonalnego charakte-
ru, a teologi¢ pozbawia statusu nauki (FR 27. 30. 45). Wyniki badan filozo-
fii nauki kwestionujg wzorcowos¢ i ekskluzywnos¢ scjentystycznego ujecia
racjonalnosci, wskazujac na zlozonos¢ celu i granice metody naukowej,
a takze relatywizujac absolutyzowana dotad wartos¢ i stopien pewnosci
wynikow nauki®. Rozstrzygnigcie problematyki racjonalnosci religii wy-
maga wigc poglebionych przemyslen i doprecyzowan dotyczacych, np. sa-

2 RATZINGER. Wiara. Prawda. Tolerancja s. 63-66,127-129, 153, 180; 1. S. LED-
WON. ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter chrzescijan-
stwa w teologii posoborowej. Lublin 2006 s. 329-334.

3 Dyskusje o racjonalno$ci poznania naukowego wzbudzito glebsze wnikniecie
filozofii nauki w nature postepowania naukowego. Ujawnilo ono jego uwarunko-
wania natury historycznej (nie istnieje niezinterpretowane do$wiadczenie); uka-
zalo wspoélczesne zaniechanie pozytywistyczno-scjentystycznego modelu nauki
(z jego poznawczym ekskluzywizmem i totalitaryzmem); odstonito odstapienie
od uyjmowania nauki jako poznania absolutnego, bezproblemowo racjonalnego i re-
alistycznego; doprowadzito do zakwestionowania wyréznionych kryteriéw racjo-
nalnosci, pozwalajacych istotnie i jednoznacznie okresli¢ naukowos¢é; zweryfiko-
walo roszczenia do czystej, wolnej od wplywoéw kultury obiektywnosci podmiotu
poznajacego; okredlilo cel nauki jako przyblizanie si¢ do prawdy, a nie prawdziwy
opis czy wyjasnianie; u$wiadomito kontekstualny i holistyczny charakter praw-
dy naukowej; przyniosto rezygnacje z uniwersalnosci wyjasniania $wiata przez
nauke oraz dostrzezenie zawezania sposobow poznania prawdy tylko do danych
nauki (monopolizacja) czy blisko$¢ zwigzku nauki z technika (A. BRONK. Zrozu-
mieé swiat wspolczesny. Lublin 1998 s. 222-230). Por. S. WszorEK. Racjonalnosé
wiary. Krakéw 2003 s. 23-30; JADACKI, Szes¢ gosciricow wiary. W: U progu 111 ty-
sigclecia. Czlowiek - nauka - wiara s. 566.
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mego pojecia religii i racjonalnosci'* czy kryterium racjonalnosci w ogdl-
nosci i w odniesieniu do religii'.

Wtasciwym, jak si¢ wydaje, ukierunkowaniem badan jest uznanie, ze
racjonalnos¢ wszech$wiata tkwi nie tylko w mozliwosci badania go racjo-
nalnymi metodami, ale osadzona jest znacznie glebiej, a mianowicie: wynika
z racjonalnej dziatalnosci jego Stworcy, dzieki ktérej nauka moze odczyty-
wac racjonalny zamyst urzeczywistniony w stworczym akcie. W ten sposob
kwestia racjonalnosci wiary zostaje wprowadzona w horyzont ostatecznych
rozstrzygnie¢ okreslajacych nature rzeczywistosci. Istotne zatem staje sig
rozstrzygniecie kwestii, czy u zrédet i podstaw rzeczywistosci znajduje si¢
rozum czy tez przypadek, wzglednie koniecznos¢, nalezace do teorii ewo-
lucji traktowanej jako uniwersalna teoria rzeczywistosci. Wiara chrzesci-
janska sprzeciwia si¢ wywodzeniu tego, co rozumne, z tego, co nierozumne,
i opowiada si¢ za prymatem i priorytetem rozumu (,ha poczatku bylo

" Na przyktad J. J. Jadacki u podstaw dyskursu dotyczacego racjonalnego
charakteru wiary domaga si¢ najpierw rozrdznienia oraz dostrzezenia zbiez-
noéci miedzy wiarg jako: 1) intuicjg, 2) aktem credo, 3) dogmatem, 4) doktryna
i5) rytuatem oraz (paralelnie) wiedzg jako: 1) empiria, 2) scio — aktem przekonania
naukowego, 3) tezg, 4) teoria i 5) technika. Nalezy ponadto okresli¢, co oznaczajg
postulowane wobec nich zasady (réwniez paralelnie): 1) konceptualizowalnosci
i obiektywnosci, 2) krytycyzmu i prawomocnosci, 3) sensownosci, 4) konsekwencji
i 5) efektywnosci. Powyzsze dystynkcje poczynione przez filozofa-analityka (tak-
ze poddane krytycznemu osadowi) ilustruja zlozonos¢ problematyki racjonal-
noéci zob. tenze. Czlowiek wspotczesny: rozum a wiara (dyskusja okrggtego stotu).
W: U progu III tysigclecia. Czlowiek - nauka - wiara s. 544. Por. G. CHRZA-
NOWSKI. Zbawienie poza Kosciofem. Filozofia pluralizmu religijnego Johna Hicka
Poznan 2005 s. 169-177.

5 O$wieceniowa krytyka religii encyklopedystéw (Voltaire, d’Alambert,
A. N. Condorcet) wynikata z przekonania o sprzecznosci panujacej pomiedzy ro-
zumem i wiarg, tradycja i religijnymi autorytetami, a u swoich podstaw miata zato-
zenia empiryzmu, filozoficznego materializmu i filozofie uczucia (zob. W. Cisto.
Oswieceniowa krytyka religii. W: LTF s. 885-888). W teologii (wbrew fideizmowi,
tradycjonalizmowi i racjonalizmowi) chrzescijanstwo stoi na stanowisku harmonii
wiary i rozumu (moralna koniecznoé$¢ Objawienia), ich wzajemnego ubogacania
sie i wspierania w badaniu dwdch porzadkéw oraz mozliwosci dotarcia do niektd-
rych prawd rozumem (Dei Filius, Fides et ratio). Mimo to pojawiaja si¢ w teolo-
gii takie prady, jak np. fundamentalizm i historycyzm w hermeneutyce biblijnej
(zob. P. CH. PHAN. Racjonalizm w teologii. W: LTF s. 991-992).
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stowo” - Logos). Specyfike prawdy i racjonalnoéci chrzescijanstwa wyraza
tozsamos¢ tego rozumu (Logosu) i stworczej mitosci, jednoczacej w sobie
kosmiczny aspekt religii (Bog jako pierwszy i najwyzszy Byt) z aspektem
egzystencjalnym (Bdg ofiarowuje czlowiekowi odkupienie)'. Stanowisko
takie harmonizuje z podstawami filozofii klasycznej, ktora racjonalno$é
poznania i racjonalno$¢ myslenia wywodzi z racjonalnosci bytu, prawdzi-
wos¢ pojmuje nie tylko logicznie, ale i ontologicznie, za$ prawde ujmuje
w wymiarze epistemologicznym i ontologicznym".

Poznanie $wiata metodami matematyczno-emiprycznymi odzwiercie-
dla z pewnodcig rzeczywisto$¢ §wiata materii, w aspekcie egzystencjalnym
pozostaje jednak poznaniem niezupelnym i niewystarczajacym, czego wy-
razem jest trwala obecnos$¢ problematyki egzystencjalnej, niedostepnej dla
tego typu metod badawczych (KDK 10; FR 1). Jak wykazuje filozofia nauki,
zagadnienie prawdy w nauce domaga si¢ wyjscia poza tradycyjny postulat
niefalszowania wynikéw badan. Zostaje ono wprowadzone w poznawczy
(nie hipotetyczny) horyzont transcendencji i metafizyki, gdyz dotyka kwe-
stii najpierwotniejszych, racji ostatecznych, sposobu istnienia $wiata, jego
racjonalnosci i sensu, a takze pyta o mozliwosci poznawcze czlowieka.

Pojawiajaca sie tu problematyka dotyczaca czlowieka domaga si¢ wy-
jasnienia przekraczajacego sfere prawdy poznanej moca samego intelektu,
gdyz nawet najbardziej obszerna i wnikliwa wiedza o $wiecie i o cztowie-
ku nie zapewnia egzystencjalnego spelnienia si¢ i szczescia. Cztowiek po-
trzebuje ,calej” prawdy o swojej egzystencji i o swojej naturze duchowej,
a wiec takze o kwestii istnienia jako takiego, o ostatecznych podstawach
racjonalnodci, sensu i wartosci, o Zrédtach etyki i estetyki; wyjasnienia na-

' RATZINGER. Prawda chrzescijaristwa? s. 89-90; M. HELLER. Sens zycia i sens
Wszechswiata. Tarnow 2002 s. 194. Stanowisko przyjmujace racjonalnosé calej
rzeczywistoéci (tzn. racjonalnos¢ bytu i racjonalno$¢ poznania) okreélane jest
w ramach metodologii teorii poznania mianem racjonalizmu metafizycznego
i teoriopoznawczego (zob. Racjonalizm. W: Stownik terminéw i pojec filozoficz-
nych. Oprac. A. Popsiap. Warszawa 2001 s. 739 oraz Racjonalnosé. Tamze kol. 741;
A. B. STEPIEN. Racjonalizm. W: Leksykon filozofii klasycznej. Red. J. HERBUT. Lub-
lin 1997 s. 458-459.

7 Racjonalizm. W: Stownik terminéw i pojec filozoficznych. Oprac. A. PODSIAD
kol. 740. Racjonalnos¢. Tamze kol. 741; Prawdziwos¢. Tamze kol. 672; Prawda. Tam-
ze kol. 668; A. B. STEPIEN. Racjonalnosé. W: Leksykon filozofii klasycznej s. 458.
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pigcia ,subiektywne — obiektywne”, czy odnalezienia si¢ w sferze ,,prob-
lem - tajemnica”. Poznawanie prawdy, wyrastajace jedynie z praktycznych
potrzeb bedzie tylko fragmentaryczne, zas poznawanie nieukierunkowane
na bezinteresowne odkrywanie prawdy i dobra nie jest w stanie integralnie
ujmowac czlowieka, a w konsekwencji nie daje racji ,do zycia” i ,,dla zy-
cia”®®. Pelnie¢ tej prawdy ofiaruje religia, ktéra powoluje si¢ na otrzymane
Objawienie, zawierajace takze odpowiedni dla czltowieka integralny obraz
siebie oraz wizje $wiata jako przyjaznego domu (FR 32-33).

V. KOMPETENCJE RELIGIOZNAWSTWA W ZAKRESIE
BADANIA PRAWDZIWOSCI RELIGII

Mozliwosci badawcze nauk empirycznych i humanistycznych w zakre-
sie religii s3 ograniczone do badania kulturowych przejawéw religii, jak
np. $wigte pisma, symbole i ceremonie czy przedmioty kultu, zas w przy-
padku psychologii i socjologii religii - do badania przezy¢ i spolecznosci
religijnych za posrednictwem wskaznikéw. Poniewaz nauki empiryczne
nie dosiegaja rzeczywistosci transcendentnej ani istoty zyciodajnej wiezi
czlowieka z Bogiem, nie mogg si¢ wypowiadac na temat prawdziwosci twier-
dzen doktrynalnych (objawienia) czy ich prawomocnosci, a tym bardziej
prawdziwosci religii jako takiej. Moga jedynie sie odnosi¢ do ,,prawdziwo-
$ci zewnatrz-religijnej”, dotyczacej realnosci istnienia religii, jej odrebnosci
od innych zjawisk czy znaczenia egzystencjalnego oraz prawdziwosci religii
w aspekcie historycznym, czyli wypowiadac si¢ o osobie i nauce zalozycie-
la, oryginalnosci doktryny czy wartosci przekazujacej ja tradycji. Ogdlnie
mozna zatem konkludowa¢, ze problem prawdziwosci religii w ogdlnosci
podejmowany na plaszczyznie religioznawczej, ze wzgledu na swoja zlozo-
nos¢ i bogactwo fenomenu religii, musi pozosta¢ nierozstrzygniety, mozli-
we s3 jednak konkluzje dotyczace konkretnych religii®.

'8 Por. S. SzczYRBA. Afektywne poznanie rzeczywistosci warunkiem afirma-
cji Boga s. 20-22; Cupa. Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teolo-
gii fundamentalnej s. 20-22.

' A. BRONK. Podstawy nauk o religii. Lublin 2003 s. 317-348.
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VI. KOMPARATYSTYKA PLURALISTOW
JAKO PROPOZYCJA RACJONALNEGO UJMOWANIA
PROBLEMATYKI RELIGII

Kwestia prawdy i racjonalnosci w religii s3 odnoszone zaréwno do re-
ligii jako takiej, jak i do konkretnych, historycznie istniejacych religii, tak-
ze w kontekscie ich poréwnywania, wzglednie ich prawdziwo$ci*®. Owo
poréwnywanie (hierarchizowanie) religii stanowi jeden z istotniejszych
sktadnikéw pluralistycznej teologii religii, obejmujacej takze zagadnienie
racjonalnosci religii. Jej czotowy reprezentant — John Hick - za kryterium
poréwnywania religii proponuje przyja¢ badanie postaci zalozycieli reli-
gii i jej reformatoréw pod katem ich postawy moralnej, tj. $wietosci, oraz
oryginalno$ci proponowanej przez nich wizji rzeczywistosci i zdolnosci
do zaangazowania wyznawcow. Plaszczyzng zestawiania i pordwnywania
religii moze by¢ tez oferowana przez nie obietnica lepszego zycia i Zbawie-
nia, stad pierwszym i podstawowym kryterium hierarchizacji jest stopien,
w jakim religie przyczyniaja sie¢ do zbawienia jako przejscia od koncentra-
cji na wlasnym ,,ja” (self-centredness) do zwrdcenia sie ku ostatecznej Rze-
czywistosci (Reality-centredness)®'. Oceny indywidualnych i spolecznych
skutkéw praktyk i wierzen religijnych dokonuje sumienie, ktore wskazuje
na znaki $wietoéci: pokdj, harmonie i chec zycia, zbawcze przeksztalcenie
z egoizmu ku powierzeniu sie¢ Boskiej rzeczywisto$ci. Kryterium to obejmuje
takze postacie $wietych oraz moralno$¢ i etyke skupiong na zlotej zasadzie
czynienia blizniemu dobra i niesienia mu ulgi w cierpieniu. Stabo$¢ i niewy-
starczalno$¢ tego kryterium klasyfikowania religii wynika z niemoznosci

2 T. Dola w referacie Krytyka pluralistycznej teologii religii, zamieszczonym
w tym tomiku (s. 63-76), ocenia kryteria prawdziwosci (poréwnywania) religii
sformutowane przez P. F. Knittera.

! Relatywistyczng teologie religii charakteryzuje zwrot w kierunku prakse-
ologicznych wyréznikéw i kryteriéw w pojmowaniu religii (etyczne, socjopolitycz-
ne). Jest to cecha zbiezna z podstawowym nastawieniem religii hinduskich i New
Age. Zwrot ten stuzy zbudowaniu podstaw dla religii, koniecznych ze wzgledu
na prézni¢ powstala po odrzuceniu metafizyki i zanegowaniu zdolnosci rozumu
do poznania rzeczywistosci ostatecznej. Zob. J. RATZNIGER. Wiara i teologia dzisiaj.
OsRomPol 3:1997 s. 49-50.
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okreslenia, w ktorej z nich jest wigcej $wigtodci i §wietych. Nie sposdb tez
wyznaczy¢ proporcji obecnych w nich pierwiastkéw dobra i zta.

Bardziej adekwatnym kryterium komparatystyki religii ma by¢, wedtug
J. Hicka, badanie racjonalnosci i prawdziwos$ci wierzen oraz pytanie o praw-
dziwos¢ samej religii. Pojawiajace si¢ tu trudnosci poddaja w watpliwos¢
uzytecznos¢ tego kryterium, np. w religiach obecne s3 twierdzenia wza-
jemnie sprzeczne, ale réwnoczesnie niewykluczajace swojej prawdziwosci
(np. trynitarno$¢ i monoteizm). Wobec tego, w opinii J. Hicka, w stosun-
ku do faktow pozahistorycznych (np. pochodzenie swiata czy los po $mier-
ci) nalezy si¢ pogodzi¢ z ich nierozstrzygalnoscia i nauczy¢ sie zy¢ w tym
zréznicowaniu, uznajac niekoniecznos¢ tej wiedzy dla religijnego zbawie-
nia. Jesli chodzi o obecne w religiach opowiadania wyjasniajace natur¢ Boga
i tajemnice ludzkiej egzystencji, to nalezy je traktowac jako mity o charak-
terze egzystencjalnym, ktore sg wystarczajace, aby da¢ odpowiedz ostatecz-
nej Rzeczywisto$ci. Wykluczaja one jednak rozstrzygniecie w kategoriach
klasycznej teorii prawdy kwestii tozsamosci/identycznosci (nie)osobowych
fenomenow z rzeczywistoscig Real an Sich. Kwestia ta musi pozosta¢ nie-
rozstrzygnieta, zresztg i tak nie jest ona konieczna dla zbawienia. Jako je-
dyne mozliwe kryterium prawdziwosci religii pozostawaloby wiec kryte-
rium praktyczne, polegajace na skutecznosci w przeksztalcaniu egzystencji
i w przechodzeniu od self-centredness do Reality-centredness. Stabo$¢ tego
wskaznika tkwi w zagrozeniu prawdy religijnej przez pragmatyzm. W opi-
nii pluralistéw zatem - od strony etycznej i religijnej — prawdziwych religii
moze by¢ wiecej niz jedna. Nastepstwem takiego stanowiska jest pozbawie-
nie religii jej egzystencjalnej waznosci i dramatyzmu, niezrozumialo$¢ re-
ligijnego radykalizmu (asceza, $wigto$¢, meczenstwo), minimalizm obiet-
nic religii, a takze odbieranie jej jednego z najwazniejszych dynamizméw
zyciowych, jakim jest poszukiwanie prawdy*.

22 CHRZANOWSKI. Zbawienie poza Kosciotem. Filozofia pluralizmu religij-
nego Johna Hicka s. 234-270. W. Alston, zwolennik ,racjonalnosci praktycz-
nej”, interpretuje racjonalno$¢ religii (,nie jest ona nie-racjonalna”) w pozosta-
niu przy wyznawanej religii, jesli brak racji na rzecz lepszosci innej praktyki,
a ta wyznawana dotad jest teoretycznie i praktycznie satysfakcjonujaca (tamze
5. 274-279).
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VII. FILOZOFIA KLASYCZNA WOBEC PROBLEMATYKI
PRAWDZIWOSCI RELIGII

Zagadnienie prawdziwosci religii, a w dalszej mierze takze jej racjo-
nalnosci oznacza najpierw wykazanie istnienia Boga oraz realnosci wiezi
czlowieka z Nim. Filozofia klasyczna (realistyczna) bada istote zjawisk reli-
gijnych od strony bytowej, tzn. analizuje religie jako taka i podaje jej osta-
teczne racje, uzasadniajac przez to prawdziwos¢ religii w sensie ontolo-
gicznym?.

Badanie racjonalnego charakteru religii obejmuje réwniez analizg jej po-
znawczego statusu w ogolnosci oraz poznawczej wartosci twierdzen reli-
gijnych. Znaczacy wklad ma filozofia analityczna, zajmujaca si¢ funkcjami
jezyka religijnego i mozliwoscig weryfikacji prawdziwosci (poznawczego

2 Przykladem badania w ramach filozofii klasycznej moze by¢ publikacja:
P. MoskAL. Spér o racje religii. Lublin 2000. Autor wskazuje w niej, ze klasyczna
filozofia religii jest oparta na metafizyce, majacej za podstawowy przedmiot swo-
ich badan byt jako byt, a nie poznanie (por. FR 5). Podejmuje ona problematyke
ostatecznych racji religii, tzn. pyta, pod jakimi warunkami wiara jest racjonal-
na, tzn. uzasadniona, usprawiedliwiona. O ile analityczna filozofia religii wyja$-
nia, jak ludzie faktycznie uzasadniaja swojg wiare, to w klasycznej filozofii religii
chodzi o ostateczne podstawy religii. Poddajac krytyce takie sposoby uzasadnia-
nia, jak do$wiadczenie religijne, wiara religijna i rozumowanie, usprawiedliwia on
religie poprzez rozumowanie w postaci metafizykalnego wyjasnienia rzeczywi-
sto$ci. Rozumowanie to mozna traktowa¢ jako dowdd prawdziwos$ci twierdzenia
o istnieniu i naturze Boga (doskonaly i transcendentny, a zarazem immanentnie
obecny w $wiecie jako przyczyna sprawcza, wzorcza i celowa), religii za$ jako re-
alnej relacji cztowieka do Boga. To uzasadnienie religii ma charakter przedmioto-
wy. Réwnolegle z nim wskazuje si¢ podmiotowe racje religii, wynikajace z bytowe;
struktury cztowieka: przygodnos¢ i potencjalnos¢ (ukierunkowujace cztowieka
na Boga jako Zrdédlo i cel zZycia) oraz duchowos¢, osobowos¢ i niesmiertelnos¢ du-
szy. Cechy te wyrazaja zalezno$¢ cztowieka od Boga, a réwnoczeénie pozwalajg
rozpozna¢ i wybra¢ Go jako ostateczny cel zycia. Poznanie istnienia i natury Boga
oraz rozpoznanie przez czlowieka egzystencjalnej sytuacji nie wymaga poznania
przez wiare religijna (Objawienie) czy poznania filozoficznego (metafizykalne-
go). Wystarczajace jest przedfilozoficzne poznanie Boga, wynikajace ze zdolno-
$ci rozumu do rozumienia $wiata przygodnego, uporzadkowanego i racjonalnego
(tenze. Spor o racje religii s. 119-226).
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waloru) twierdzen religijnych®*. Analiza zwigzkéw poznania z jezykiem po-
kazuje niewystarczalnos$¢ struktur analogii, metafory, via negativa czy via
superlativa jako okre$lajacych nature religijnych twierdzen o Bogu i wska-
zuje na symboliczny charakter jezyka religijnego: wlasciwym nos$nikiem
prawdy jest poznawana rzeczywistos¢, ktorg wiara odkrywa (a nie ustana-
wia), za$ zdania i ich znaczenia sg modusami dostepu do prawdy?.

2 W ujeciu przedstawicieli krytycznego racjonalizmu (A. Flew, W. Bartley,
H. Albert) wypowiedzi religijne pozostajg zasadniczo niefalsyfikowalne,
tzn. ich prawdziwo$¢/falsz sa niestwierdzalne. Badania prawdziwosciowej funk-
cji jezyka religijnego negatywnie zweryfikowaly opini¢ neopozytywistow odma-
wiajacych wypowiedziom religijnym zaréwno prawdziwosci, jak i sensownosci.
Potwierdzily one tez ich prawdziwosciowy charakter, cho¢ w innym sensie niz
w jezyku nauk empirycznych - wyrazenia potoczne uzywane w wypowiedziach
religijnych s3 poddawane modyfikacji. Wykazano tez, ze wypowiedzi religijne
oprocz funkeji opisowej petnia takze inne funkcje, jak np. performatywna, eks-
presyjng czy wyjasniajaca (zob. BRONK. Podstawy nauk o religii s. 340-341). O zlo-
zono$ci problematyki uzasadniania wierzen religijnych, tzn. racjonalnosci aktu
ich przyjecia, moze $wiadczy¢ wyrdznienie przez K. Kondrata az o$miu teorii
sformutowanych przez analitycznych filozoféw religii (fundamentalizm episte-
mologiczny, ewidencjonizm, koherencjonizm, teoria wiarygodnosci, teoria wlas-
ciwego funkcjonowania systemu poznawczego czlowieka, teoria doswiadczenia,
teoria autorytetu, teoria hipotezy religijnej) oraz dziewieciu uje¢ racjonalnosci
wierzen religijnych (racjonalnos¢ jako: oparcie sie na do$wiadczeniu, odwolanie
sie do procedur tworzenia przekonan, prawidlowos¢ funkcjonowania systemu po-
znawczego czlowieka, nieodparto$¢ przekonan religijnych, racjonalno$¢ w odwo-
taniu sie do idei dobra moralnego przez odwotanie si¢ do wewnetrznych i trans-
systemowych kryteriéw znaczenia i uzasadnienia, w powotaniu si¢ na autorytet
oraz w tworzeniu hipotezy religijnej) - tenze. Filozofia analityczna wobec plurali-
zmu religijnego. Bialystok 2000 s. 70-85, 110-124.

» J. Wojtysiak laczy racjonalno$¢ uzasadnien twierdzen religijnych z senso-
tworczg funkcja religii (takze z zasadno$cia jej twierdzen). Opiera si¢ ona na przy-
jeciu hipotezy religijnej (dla ogdlnych przekonan religijnych) oraz na autorytecie
przekazicieli Objawienia (dla szczegdtowych twierdzen religijnych) - zob. tenze.
»Sensotwércza” rola religii. W: U progu III tysigclecia. Czlowiek - nauka - wia-
ra s. 573-577. Por. BRONK. Podstawy nauk o religii s. 339-341. Systematycz-
ng prezentacje podstawowych koncepcji znaczenia jezyka religijnego oraz spo-
sobow uzasadniania twierdzen religijnych podaje: WojTYsIAK. Jezyk religijny.
W: LTF s. 578-584. S. Wszolek wyjasnia role rozumu w wierze, odwolujac sie
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Prawdziwos¢ religii, rozpatrywana w ramach refleksji epistemologicznej,
ujmowana jest jako zgodnos¢ jej twierdzen (poznania) z wyrazang w nich
rzeczywistoécig transcendentng, wzglednie jako adekwatnos¢ i zgodnos¢
ludzkiego dzialania w stosunku do obiektywnego ukladu rzeczy. Spraw-
dzanie prawdziwosci (wartosci poznawczej) zdan religijnych, weryfikuja-
ce prawdziwos$ciowe roszczenia religii, moze by¢ przeprowadzone przy po-
mocy takich kryteriéw poréwnawczych, jak:

1) kryterium empirycznej konfirmacji, czyli potwierdzenie doktryny
w praktyce doswiadczenia religijnego;

2) kryterium wiarygodnosci, czyli analiza §wiadectw zrédtowych reli-
gii, potwierdzajgca ich wiarygodnos¢;

3) kryterium spéjnosci, czyli zgodnos¢ doktryny religijnej z powszech-
nie uznanym systemem twierdzen o rzeczywistosci;

4) kryterium egzystencjalnej uzytecznosci, czyli stopien doniostosci
i uzytecznosci doktryny.

Analizie poddawane sg zdania doktryn religijnych z dziedziny wiedzy
dotyczacej naturalnego poznania filozoficznego lub przedfilozoficznego,
nastepnie twierdzenia wiary odwotlujace si¢ do Objawienia, a takze zda-
nia pochodzace z poznania afektywnego, tzn. doswiadczalnego, bedacego
nastepstwem milosci lub standéw afektywno-wolitywnych. Zastosowanie
tych kryteriow?*® (a zwlaszcza kryterium wiarygodnosci i egzystencjal-
nej uzytecznosci) prowadzi do wniosku o wyjatkowej pozycji chrzescijan-
stwa ze wzgledu na poznawcza wartos¢ jego doktryny: nakazuje ono uznac
kognitywna wartos¢ twierdzen doktryny chrzescijanskiej i potwierdza za-
sadnos¢ jego roszczenia do szczegdlnej pozycji wérod innych religii. Fakt
wielosci i réznorodnosci doktryn religijnych nie pozwala na wyciagniecie

do analizy schematu abdukcyjnego (wysuwania $miatych przypuszczen eks-
plikacyjnych) i do zasady K. Poppera: skoro racjonalno$¢ nauki oznacza fal-
syfikowalno$¢ jej hipotez i teorii, to wlasnie ta zawodnos¢ jest przestrze-
nig wolnoéci dla aktu wiary, za$ egzystencjalny charakter twierdzen wiary jest
»przestrzenia” dla jej pewnosci (tenze. Racjonalnosé wiary. Krakéw 2003 s. 48-52,
61-62, 75-78, 178, 186-189, 195-196).

¢ Wspomniane kryteria oraz ich zastosowanie podaje: WojTysiak. Wobec
wielosci religii: w obronie inkluzywizmu religijnego. W: Pluralizm religijny: moda czy
koniecznosc? s. 35-42.
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wniosku o catkowitej prawdziwosci kazdej z nich. Z punktu widzenia filo-
zofii prawdziwa moze by¢ najwyzej jedna doktryna, w innych za$ jedynie
pewna liczba zdan, rézna w zaleznosci od poszczegdlnych religii®’.
Klasyczna filozofia religii podejmuje takze zagadnienie rozpoznania za-
istnienia Objawienia. Jego ,zawarto$¢” jest przedmiotem badania teologii,
ale i filozofii klasycznej w zakresie $ciéle filozoficznych prawd, jak np. ist-
nienie Boga, teodycea, nie$miertelno$¢ duszy, powstanie §wiata. Ow pro-
ces rozpoznania polega na badaniu wiarygodnosci §wiadectw biblijnych
(jako nosnikéw objawienia przez analize ich zgodnosci z doswiadczeniem
religijnym) oraz sprawdzaniu ich koherencji z dobrze uzasadnionym sy-
stemem przekonan i wartosci (obrazem $wiata), niezaleznym od chrzesci-
janskiej doktryny?. Analiza taka potwierdza aktualnos¢ kryteriéw rozpo-
znania Objawienia wypracowanych przez tradycyjna apologetyke: kryteria
wykluczajace (oczywisty blad teoretyczny czy zty nakaz moralny); kryte-
ria potwierdzajace (subiektywne przezycia i reakcje jako nastepstwo przy-
jecia Objawienia, jego odpowiednio$¢ do najgtebszych potrzeb czlowieka,
wzniosta etyka czy madro$¢ to obiektywne kryterium wewnetrzne). Stopien
pewnosci takiego (racjonalnego, filozoficznego) rozpoznania Objawienia
okreslany jest jako ,,przekonanie ponad rozsadna watpliwo$¢” i jest to naj-
wyzszy z mozliwych stopni dla tej klasy elementdw, tj. ,niematematycz-
nych przekonan uzyskanych przez liczne zaposredniczenia lub przez silnie

¥ MOSKAL. Problem religii prawdziwej. W: Pluralizm religijny: moda czy ko-
niecznosc? s. 11-19.

2 1. S. Ledwon w ramach omawiania problematyki wyjatkowego charakteru
chrzescijanstwa podejmuje m.in. kwestie historyczno$ci tekstu Nowego Testamen-
tu. Nie tylko przywoluje on historyczny charakter urzeczywistniania sie chrzes-
cijaniskiego Objawienia, ale podkresla historyczng zawarto$¢ tekstéw biblijnych,
jakkolwiek autor biblijny wyraza przekazywang prawde w subiektywnym i se-
lektywnym wyborze faktéw, stosownie do dwczesnej wiedzy i kultury, niejedno-
krotnie za pomocg jezyka metafory, symbolu, a nawet mitu (bedacego swoi-
sta formg literacka, wyrazajacg intuicyjne poznanie rzeczywisto$ci religijne;j).
Ledwon podkresla, ze istota interpretacji tekstu biblijnego nie jest kwestia jego
zrodet czy ich ewolucji, ale zawarte w nim przestanie dla czytelnika/stuchacza,
przez co posrednio wskazuje na racjonalny aspekt chrzescijaniskiego Objawienia
(tenze. ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia” s. 341-346).
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zinterpretowane quasi-do$§wiadczenia™. Uzyskiwana pewno$¢ wystarcza,
aby uzasadni¢ wybor postawy raczej zgodnego ze zdrowym rozsadkiem
aktywnego szukania prawdy niz przyjecia postawy pasywnego unikania
bledéw, bedacej nastepstwem opcji sceptycznej™.

Fakt obecnodci w wierze postawy przy$wiadczania ,Tajemnicy” (John
Henry Newman) nie musi oznacza¢ irracjonalnosci wiary, a w konsekwen-
cji jej dyskwalifikacji jako rozumnej postawy. Akceptacja obecnosci w re-
ligii wymiaru tajemnicy moze wyraza¢ zakres mozliwosci poznawczych
badz (jeszcze) nie do konca zrozumiany sens. Legitymizacja takiej posta-
wy jest $wiadomos¢ ograniczen ludzkiego rozumu oraz kompetencji nauki
- zadania usensowniania zycia i odpowiedzi na egzystencjalne potrzeby
czlowieka nie lezg w ramach mozliwosci i kompetencji nauki’.

Przywolane wnioski i opinie, wynikajace z prowadzonych w ramach
mysli filozoficznej badan nad religia, sa cenne i uzyteczne, jednak sg nie-
wystarczajace dla integralnego podjecia zagadnienia religii. Konieczne
jest tu uwzglednienie badan z zakresu teologii religii.

VIIL. TEOLOGICZNE UJECIE PROBLEMATYKI
RACJONALNOSCI CHRZESCIJANSTWA

Tradycyjna odpowiedz teologii katolickiej na pytanie o racjonalnos¢
chrzescijanistwa polegata na wskazywaniu obecnosci w wierze prawd $cisle
filozoficznych, tzw. przedsionkéw wiary (praeambula fidei), np. poznanie
Boga na podstawie stworzonego $wiata, uznanie wiarygodnosci swiadkow
Objawienia czy przyjecie historycznego istnienia Jezusa i Jego samopo$wiad-

¥ J. WOJTYSIAK. Jak rozpoznalé objawienie? Uwagi wierzgcego epistemologa.
W: Objawienie. Red. P. MoskAL. Lublin 2005 s. 61.

3 P. MoskAL. Filozofia objawienia. W: Objawienie s. 9-34 (omawia on kryteria
Tomasza z Akwinu z Sumy teologicznej i Sumy przeciw poganom); WOJTYSIAK.
Jak rozpoznad objawienie? Uwagi wierzgcego epistemologa s. 35-69.

31 Aspekty psychologiczne zagadnienia omawia Z. KROPLEWSKI. Racjonalnos¢
rozumowania religijnego. Model poznawczy. Poznan 2002.
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czenia si¢ w oredziu i dziele®. Filozofia nauki wskazuje, ze wiara jest ,,po-
znaniem i to poznaniem pewnym, lecz nie jest wiedzg — w sensie wiedzy
naukowej”*, co potwierdza racjonalny charakter religii. W aspekcie we-
wnetrznym racjonalnos$¢ oznacza spdjnos$¢ prawd stanowiacych doktryne,
za$ w aspekcie zewnetrznym - zgodno$¢ tej doktryny z rozumem i wiedza
pozareligijng. Rozpoznanie czlowieka jako bezposredniego nosnika racjo-
nalnosci domaga si¢ nadto, aby uzasadnianie przekonania o racjonalno-
$ci wierzenia uwzgledniato takze inne czynniki, ktére maja w nim udzial
- same $rodki epistemiczne i logiczne nie usprawiedliwiaja wystarczajaco
racjonalnosci przekonan i zachowan religijnych. Przeswiadczenie chrzes-
cijanstwa o wlasnej racjonalnosci nalezy do elementéw skltadowych jego
swiadomosci swojej prawdziwosci **.

Nalezy podkresli¢, ze chrzescijanstwo juz od poczatku swoich dzie-
jow w stopniu nieznanym w innych religiach podejmowato kwestie prawdy
i swojej racjonalnosci, wiarygodnosci i usprawiedliwienia wobec roszczen
rozumu®. Wyrézniong pozycje zapewnia mu takze formulowanie swojego
stosunku do innych religii oraz obszernos¢ teologii chrzescijanskiej, nie-
majacej odpowiednika w ktorejkolwiek z religii. Nie bez znaczenia pozo-
staje okoliczno$¢, ze do statych wyzwan przez nie podejmowanych nalezy
réwniez uzgadnianie na plaszczyznie refleksji filozoficznej i teologiczne;j
religijnego obrazu $wiata z obrazem nauk empirycznych. Pogodzenie za-
angazowania religijnego z postulowang neutralnoscig podej$cia naukowe-
go jest urzeczywistniane w postawie wolnego od uprzedzen poszukiwa-
nia prawdy, nacechowanego dialogicznoscia i otwartoécig na pojawiajace

2 Preambuta wiary. W: H. VORGRIMLER. Nowy leksykon teologiczny. Wiara -
objawienie — dogmat. Warszawa 2005 s. 287-289.

¥ M. HELLER. Filozofia nauki. Wprowadzenie. Krakoéw 1992 s. 80-83.

3 S. Wszorkk. Filozofia religii s. 199; obszerniejszy passus nt. racjonalnosci
wiary - s. 195-205; T. SIEROTOWICZ. Dialog migdzy naukg i teologig. ,Znak” 48:1996
2. 9's. 70-72; J. Kozrowsk1. Czym sq nauki przyrodnicze i prawda obiektywna dla
biologa-ewolucjonisty. ,,Znak” 48:1996 z. 9 s. 81-82; CupA. Wiary godna antropo-
logia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej s. 30-31, 72, 163-179.

» FR 2. 5. 15. 25. Augustyn wyrazil to w formule: Intellige, ut credas, crede,
ut intelligas — rozumiej, aby$ wierzyl i wierz, abys$ rozumial (tenze. Przeciw aka-
demikom 111, 20, 43).
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sie problemy®®. W swojej historii chrzescijanstwo, czerpiac z dziatalnodci
apologetow wczesnochrzedcijanskich i z systematycznej apologetyki, wy-
pracowalo odrebng dziedzing teologii fundamentalnej, ktora wykazuje
wiarygodno$¢ Objawienia i religii chrzescijaniskiej””. Nauka ta formulu-

% Nalezy zauwazy¢, Ze teologia ma §wiadomo$¢ granic rozumu w swoich ba-
daniach. Granice formalne, tzn. wynikajace z samej natury teologii, stanowia:
1) posrednio$¢ charakteru poznania Boga przez teologa; 2) analogiczno$¢ jezyka
teologicznego, ktory jest wlasciwszy do opisu relacji Bog - czlowiek niz do opisu
samej istoty (przymiotéw) Boga; 3) niewystarczalno$¢ rozumu jednostki, ktora
jest zdana na eklezjalno$¢ poznawania Boga. Tre$ciowe ograniczenia teologii wy-
nikaja z potrdjnej bezradnosci rozumu: 1) w stosunku do ontologicznych twier-
dzen teologii pozytywnej broniacej boskiej tozsamos$ci Zbawiciela (transcen-
dencja i immanencja Boga, jedno$¢ i troisto$¢ wydaja sie¢ wzajemnie wykluczaé);
2) bezradnosci wobec przeczen teologii negatywnej (kim Bdg nie jest — Jego ra-
dykalna innos¢); 3) bezradno$ci wobec aktu mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
Zob. T. DzIpEK. Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga. Krakéw 2001
(zwlaszcza s. 377-383).

7 P. LEUKEL-SCHMIDT. Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung
in die Grundfragen des christlichen Glaubens. Miinchen 1999. Autor omawia prob-
lematyke teologii fundamentalnej, koncentrujac si¢ na udzieleniu odpowiedzi
na pytanie, czy chrzescijanska wiara jest rozumna, tzn. sensowna (s. 7), wzgled-
nie: czy (i pod jakimi warunkami) odniesienie chrze$cijanskiej wiary do przeko-
nan wiary moze by¢ i jest racjonalne (s. 76). W ramach refleksji metodologicznej
wyréznia on dwie grupy teoretycznych modeli, ktére moga stanowic¢ srodowisko
dla teologii chrze$cijanskiej. Pierwszg grupe tworza modele, ktore sg zoriento-
wane na klasyczne pojecie racjonalnosci: 1) neoscholastyczna apologetyka, ktora
probujac unikna¢ zaréwno fideizmu, jak i skrajnego racjonalizmu, uwaza wiare je-
dynie za forme wiedzy opierajaca si¢ na wyzszym autorytecie, np. A. Lang (s. 84);
2) zwolennicy transcendentalnego charakteru ostatecznego uzasadnienia, jak
np. H. Verweyen, odchodzg od scholastycznych dowodéw prawdziwosci wiary,
ale podkreslaja mozliwos¢ dowodzenia jej wyzszego prawdopodobienstwa badz
nawet mozliwo$ci osiggniecia samej prawdy (s. 85). Drugi model ujmuje racjo-
nalno$¢ wiary w nurcie krytycznego realizmu, jak np. A. Platinga, ktéry uwaza,
ze przekonanie o racjonalno$ci wiary jest podstawne dopoty, dopdki nie kwestio-
nuja jej powazne argumenty albo jak np. J. Hick i W. Panneberg akcentujacy nie-
pewnos¢ i ryzyko wiary jako jej integralne sktadniki (s. 86). Trzeci nurt to stano-
wisko probabilistyczne, np. J. H. Newman, zgodnie z ktérym pewno$¢ moralna
formuluje si¢ na podstawie rosnacego prawdopodobiefistwa przywotywania roz-
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je m.in. werytatywny znak wiarygodnosci chrzescijanstwa, ktéry dowo-
dzi, ,,(...) ze zrédlem wszelkiej prawdy jest Bog oraz ze jest On ostateczng
Prawda wyjasniajaca zycie czlowieka — Prawdg wskazujaca na najglebszy

religijny sens tego, co istnieje™*.

IX. PRAWDZIWA RELIGIA W UJECIU TEOLOGII
CHRZESCIJANSKIE]

Kwestia relacji chrzescijanistwa i prawdy implikuje takze problematyke
prawdziwosci religii wraz z kryterium jej okreslania. Sformutowanie ,,praw-
dziwa religia” wchioneto w historii wiele desygnatéw i moze oznacza¢ m.in.
historyczng prawdziwos$¢ religii, obrong i uzasadnienie tezy teistycznej, wia-
rygodno$¢ przekonan religijnych, autentycznos$¢, absolutno$¢ i egzysten-
cjalng wartos¢ religii, sensownos¢, prawdziwos¢ i niesprzecznos$¢ prawd
wiary, uzasadnienie prawd wiary oraz usprawiedliwienie przekonan i po-
staw wiary®. IT Soboér Watykanski wprost nazywat chrzescijanstwo jedyna

nych argumentacji (s. 86). Ten krotki przeglad stanowisk teologicznych oraz ich
filozoficznego zaplecza ukazuje réznorodno$¢ podstawowych podejs¢é, ktdra kie-
ruje do problematyki pierwotniejszej niz epistemologia, a mianowicie do kwestii
uzasadnienia istnienia Boga (s. 90). Poniewaz tradycyjne argumenty za istnieniem
Boga nie s3 w stanie go wykaza¢, stad odwrét od tradycyjnego modelu racjonal-
noéci (ujmowanego jako wiedza oparta na pewnych dowodach) i zwrot do mode-
lu probabilistycznego. Wspomniana argumentacja za istnieniem Boga zachowuje
swoja waznos$¢ w tym sensie, ze precyzuje pojeciowo ide¢ Boga, potwierdza trans-
cendentne podstawy wiary oraz czyni egzystencje Boga bardziej prawdopodobna
niz jej zaprzeczenie (s. 93-109). Ze swej strony teodycea podejmuje powazne racje
przemawiajace przeciw istnieniu Boga, ktérymi sg zfo i cierpienie, aby chroni¢
wiare przed absurdem i fideizmem (s. 111-123). Ostateczna konkluzja autora wy-
raza przekonanie o rozumnosci wiary w Boga réwniez wtedy, kiedy nie mozna
mowi¢ o pewnosci Jego istnienia, za§ immanentnie obecne w niej ryzyko ujmo-
wane jest pozytywnie jako racjonalnie uprawniona nadzieja (s. 127-137).

% Zob. K. KaucHA, ]. KEpZIERSKI. Werytatywny argument. W: LTF s. 1316-
-1320.

¥ BRONK. Podstawy nauk o religii s. 355-387; tenze. Racjonalnos¢ religii.
W: LTF s. 995-996.
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prawdziwa religia: ,Wierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowu-
je sie w Kosciele katolickim i apostolskim” (DWR 1), przy czym wypowiedz
ta ma charakter inkluzywny, tzn. nie odmawia jakiego$ stopnia prawdzi-
wosci innym religiom*. Autorzy dokumentu Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej Chrzescijaristwo a religie (1996) reprezentuja ogolniejsza opi-
nie, a mianowicie: ,,(...) za prawdziwa religie nalezy uwazac te religie, ktdrej
lepiej udaje si¢ czy to pogodzi¢ ograniczono$¢, prowizoryczno$¢ i zmien-
nos$¢ wlasnego rozumienia z nieskonczonoscia, do ktorej zmierza czy tez
sprowadzi¢ do jednodci (sita integrujaca) wielos¢ doswiadczen i pojec reli-
gijnych” (15). Stanowisko to wyraznie harmonizuje z przywotanymi wczes-
niej kryteriami badania prawdziwosci twierdzen religii.

Poniewaz chrzescijanska refleksja okazuje si¢ najdojrzalsza wérdd teo-
logii poszczegolnych religii, stad badanie prawdziwosci religii koncentru-
je sie przede wszystkim na chrzescijanskim Objawieniu. W $wietle badan
chrzescijanskiej teologii religii, uprawianej wespét z teologia fundamental-
na, prawdziwos¢ religii nalezy rozumie¢ jako bycie religia objawiong - re-
ligia powstala z rozpoznania objawiajacego si¢ Boga i odpowiedzi dawanej
na to objawienie. Chrzescijanstwo zatem uwaza siebie za religie prawdziwa,
poniewaz jest religia objawiona, zapoczatkowana w historycznym zdarze-
niu, ktére réwnoczesnie jest gleboko religijne, nadprzyrodzone*. W dalszej
mierze oznacza to ,do$wiadczalng” prawdziwo$¢ jego prawd wiary, ktéra
wyraza si¢ m.in. w sposobie formulowania norm moralnych: normy te wy-
nikajg z prawd wyznawanych w chrzescijanskim credo, np. prawda o Troj-
cy Swietej jest wzorem i podstawg chrze$cijaniskiej postawy mitosci i zycia
spolecznego, a pochodzenie $§wiata od Stworcy i wydarzenie Wcielenia bo-

0 1.S.Ledwon zwraca uwage na obecnos¢ w tekscie czasownika subsistit i wska-
zuje na analogie jego uzycia z wypowiedzig o trwaniu Kosciota Chrystusowego
w Kosciele katolickim (KK 8). Taka wykladnie potwierdzataby obecnos¢ elemen-
tow objawienia i zbawienia w innych religiach — wraz z mozliwoscig prowadzenia
w nich (niedoskonatego) zycia religijnego (tenze. Geneza religii pozachrzescijan-
skich w ujeciu Vaticanum II. RT KUL 47:2000 z. 9 s. 87-89). Zlozono$é¢ zagadnie-
nia prawdziwosci religii, tak co do rozumienia samej formuly, jak i jej uzasadnia-
nia przedstawia BRONK. Podstawy nauk o religii s. 355-387.

1 BRONK. Podstawy nauk o religii s. 343; Cupa. Wiary godna antropologia.
Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej s. 82.
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skiego Logosu waloryzuja rzeczywistosci doczesne. Koniecznos¢ dostrze-
zenia i artykulacji tego zwiazku wynika z programowego uniewazniania
przez pluralistow kwestii prawdy i istotnosci wypowiedzi doktrynalnych
w religiach oraz dyskredytacji ich znaczenia na korzys$¢ prymatu soteriolo-
gii. Teolodzy ci wprowadzajg napigcie, a nawet antagonizm pomiedzy ,,by-
ciem w zbawieniu”, czyli stanowiskiem oznaczajacym konfesyjny charakter
prawdy, oraz ,byciem w prawdzie”, akcentujacym egzystencjalne podejscie
do prawdy i umniejszajace wage przekonan religijnych na rzecz moralnej
poprawnosci dzialania. Napiecie to wydaje si¢ rozwiazywaé chrzescijan-
ska perspektywa prawdy religijnej, Iaczaca oba bieguny: ,zbawienie jako
prawda” i ,,bycie w prawdzie jako zbawienie” (ChR 13).

Wspomniana juz teologia fundamentalna wykazuje prawdziwos$¢
chrzescijanstwa, poddajac krytycznej analizie roszczenie Jezusa Chrystusa
do bycia Synem Bozym oraz roszczenia Kosciota do pelnienia funkgji tra-
denta Objawienia. W procesie tym prawdziwos$¢ chrzescijanstwa ujmowa-
na jest jako wiarygodnos¢ i uzasadniana (demonstratio) przez wydobywane
z Objawienia znaki tej wiarygodnosci. W przeszlosci wiodacymi znakami,
traktowanymi takze jako dowody, bylo spelnienie si¢ proroctw oraz cuda
Jezusa, zwlaszcza Jego Zmartwychwstanie. Proces ten dopetniano apologia
Kosciota w argumentacji ze znamion oraz przejaw6w jego historycznej ma-
nifestacji (przedziwny rozwoj, wybitna $wieto$¢, niewyczerpana wydajno$é
we wszelkie dobra, jedno$¢ i niezwycigzona trwalos¢). W czasach nowozyt-
nych zasadniczg role odgrywa badanie $wiadomosci Jezusa w swietle Jego
historycznej dzialalnosci i nauczania wraz z potwierdzaniem Chrystusowej
genezy Kosciota, jego struktury i postannictwa. Schemat ten jest uzupet-
niany wydobywanymi z Objawienia wspoéiczesnymi znakami (argumenta-
mi, motywami) wiarygodnosci, jakimi np. s3 argumenty: agapetologiczny,
sperancyjny, martyrologiczny, prakseologiczny, bonatywny, werytatywny,
sensotworczy, kulturotworczy*?.

42 Zob. odpowiednie hasta w LTF; H. SEWERYNIAK. Sposoby uzasadniania wia-
rygodnosci Kosciota w nowszej literaturze teologicznej. W: Wiarygodnos¢ Kosciota.
Materialy z sympozjum w Kamieniu Slgskim w dniach 2-3.04.1997. Red. T. DoLA.
Opole 1997 s. 27-48.
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X. JEDNOSC PRAWDY POZNAWANE] ROZUMEM
I PRAWDY OBJAWIENIA

Na zakonczenie powyzszych uwag nalezatoby przywota¢ encyklike
Fides et ratio, bedaca $wiadectwem chrzescijanskiego przekonania o istnie-
niu ostatecznej, uniwersalnej i powszechnie zobowigzujacej prawdy i réwno-
cze$nie apologia zdolnosci czlowieka do poznania jej moca rozumu. Przy-
pominana przez Jana Pawla II ,zasada jednej prawdy” stanowi fundament
integralnego okreslenia relacji badan naukowych i doktryny religijnej: jed-
nos¢ prawdy jest podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, majgcym
zrodlo w tozsamosci Boga Stworcy i Boga historii zbawienia, a tym samym
»(...) jedyny Bég jest fundamentem oraz rekojmia poznawalnosci i racjo-
nalnosci naturalnego porzadku rzeczy, na ktérym z ufnoscia opieraja si¢
ludzie nauki” (FR 34).

Konsekwentnie wigc prawda poznawana przez nauke nie moze by¢
w konflikcie z prawda objawiong - i odwrotnie. Ostatecznie jednak praw-
da przyjmowana i wyznawana przez chrzescijanina nie nalezy do dziedzi-
ny nabywanych czy posiadanych dobr ani nie jest sama zgodnoscia z zasa-
dami logicznymi. Prawda ta dost¢pna jest w Objawieniu i posiada glebszy
wymiar - jest ona osobg, ktdrej na imig Jezus (J 14, 6)**.

# FR 34. 53; por. KDK 36; J. Dupuis. Zbawcza warto$¢ religii niechrzescijan-
skich. W: Ewangelizacja - dialog - rozwdj s. 226-227. ]. A. Kloczowski interpretu-
je te deklaracje Jezusa jako wyraz zbawczego (pragmatycznego) wymiaru prawdy
(Miedzy amebg a Einsteinem: prawda i fatsz w religii. Zapis rozmowy przeprowadzo-
nej w ramach prowadzonego przez J. A. Kloczowskiego seminarium z filozofii religii.
»Znak” 48:1996 z. 8 s. 93). Konsekwencja personalistycznego charakteru praw-
dy w chrzescijanstwie jest absolutny charakter objawienia (visio beatyfica), ktére
miat Chrystus w swojej ludzkiej naturze, a w dalszej mierze rekapitulacja w Nim
prawd i warto$ci religii. Chrzescijanstwu jako religii historycznej, ze wzgledu
(i w takim stopniu), w jakim ,,posiada” ono Chrystusa i Jego prawde, przystuguje
wyjatkowy charakter wérdd religii - LEDWON. ,,... i nie ma w Zadnym innym zba-
wienia”s. 334-341, 397-429.
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XI. WNIOSKI

Dokonane w tekscie analizy dotyczace relacji chrzescijanstwa do praw-
dy i racjonalnosci pozwalaja na sformulowanie nastepujacych konkluzji.
Juz od poczatku, w osobach chrzescijanskich pisarzy i pierwszych apolo-
getow, chrzescijanstwo zabiegalo nie tylko o wykazywanie rozumnosci,
prawdziwosci i sensownosci gloszonej nauki. W swojej historii stale po-
dejmowato ono - i nadal podejmuje - zadanie uzasadniania swojej wia-
rygodnosci przez wykazywanie rozumnosci zawierzenia okazywanego
w akcie wiary oraz niesprzecznosci swojej doktryny (przekonan) i praktyk
z wymaganiami rozumu. Misyjna ekspansja chrzescijanstwa ujawnita jego
zdolnos$¢ do inkulturacji, wyrastajacg z uniwersalnosci gloszonej prawdy
i jej odpowiedniosci w stosunku do natury czlowieka. Zdolnos¢ ta wyraza
sie w sieganiu po adekwatne formy przekazu oredzia oraz w przejmowa-
niu obecnych w kulturach pierwiastkéw transcendencji.

Badanie chrzescijanskiego roszczenia do statusu religii prawdziwej,
uwzgledniajace wyniki badan filozofii nauki, wskazuje na konieczno$¢ we-
ryfikacji tradycyjnego empiryczno-logicznego modelu racjonalnodci i sfor-
mulowania takiej definicji racjonalnosci (a w dalszej mierze i nauki), ktora
uwzgledni réwniez aspekty: personalistyczny, epistemiczny i ontologiczny,
odwotlujace si¢ do innych zrédel poznania i pewnosci niz pozytywistycz-
nie traktowane ratio. Nauki religioznawcze i filozofia, zasadniczo filozofia
klasyczna, skupiaja kwestie prawdziwosci religii w pytaniu o kryteria roz-
poznania Objawienia oraz kryteria poréwnywania, wzglednie zestawiania
ze sobg religii. Zastosowanie tych kryteriow prowadzi do konkluzji o kog-
nitywnej wartosci twierdzen religijnych, a w odniesieniu do chrzescijan-
stwa takze o wyjatkowe]j pozycji wérdd religii i zasadno$ci jego roszczenia
do bycia religia prawdziwa. Zaproponowane przez J. Hicka kryteria po-
réwnawcze (badanie zycia zalozycieli, reformatoréw i swietych pod katem
ich $wietosci i oryginalno$ci badz badanie skutecznosci oddziatywania re-
ligii czy badanie racjonalnosci i prawdziwos$ci wierzen) okazuja sie niewy-
starczajace zaréwno z racji trudnosci w ich zastosowaniu, jak i deformo-
wania fenomenu religii.

Ostateczny sad o prawdziwosci religii nalezy do teologii, ktéra jedyna
jest zdolna dosiegnac istoty religii — nadprzyrodzonej wigzi czlowieka z Bo-
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giem i badanie jej jako takiej. Przekonanie chrzescijanistwa o byciu religia
prawdziwa, czyli pochodzacg z Objawienia, ma swoje podstawy w tozsa-
mosci jego Zalozyciela - Jezusa Chrystusa — jako wcielonego Syna Boze-
go, a w konsekwencji w ,,posiadaniu” przezen pelni Objawienia (prawdy)
i zbawienia, w dalszej za§ mierze w spojnosci doktryny i jej zgodnosci z ro-
zumem i wiedza pozareligijng. ,,Zawarto$¢” chrzescijanskiego Objawienia
ujmowana jest przede wszystkim w kategorii realistycznie pojmowane;j
prawdy, tzn. obejmujacej zaréwno jej wymiar poznawczy (adecvatio intel-
lectus and rei), jak i znaczenie ontologiczne (adecvatio rei and intellectus)
wraz z niesionymi przezen egzystencjalnymi konsekwencjami. Na korzys¢
chrzescijanstwa przemawia takze wypracowanie oddzielnej nauki teolo-
gicznej badajacej zasadnos¢ powyzszego roszczenia. Specyfika racjonalno-
$ci chrzescijanstwa oraz posiadanej przezen prawdy jest tozsamos¢ stoja-
cego u poczatkow stworzenia Logosu (prawdy) i milosci.



