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Tolerancja w Rzeczypospolitej
XVI-XVII stulecia

W dziejach walki o prawa jednostki istotng rolg zajmowaty za-
wsze starania o poszanowanie ich takze w dziedzinie wyznaniowe;j.
Problem ten dos¢ wczesnie stanal przed Polska mianowicie juz
w XIV-XV wieku. W przeciwieristwie bowiem do parstw Europy
Zachodniej, ktérym dopiero reformacja przyniosta rozbicie wyzna-
niowe, kraj nasz juz wczesniej oprocz katolikéw zamieszkiwali wy-
znawcy innych odtaméw chrzescijaristwa (prawostawni) czy nawet
religii (muzutmanie). Jesli spojrzymy na mapg sredniowiecznej Euro-
py, to dostrzezemy, ze przez dwa panstwa, mianowicie Hiszpani¢
i Polske, przebiegala wéwczas granica dzielagca §wiat poganski od
chrzescijaniskiego. O ile jednak na Pétwyspie Iberyjskim katolicyzm
stuzyl sprawie jednoczenia kraju droga wyzwalania go z rak muzul-
manskich Mauréw, o tyle dzialajacy na naszych ziemiach, pod aus-
picjami papiestwa i cesarstwa, Zakon Krzyzacki stanowitl Smiertelne
zagrozenie dla bytu panstwa polskiego. W walce z Krzyzakami Pol-
ska korzystala zaréwno z pomocy pogarskiej do pewnego czasu
Litwy, jak i1 z positkéw tatarskich. Nic wigc dziwnego, iz wlasnie
w latach najgoretszych walk z Zakonem, mianowicie na przetomie
XIV i XV wieku, powstaje polska doktryna stosunku do innowier-
cOw, potepiajaca przymusowe szerzenie wiary oraz podkreslajaca, ze
,hiewierni” sa naszymi bliZnimi, wobec ktérych réwniez obowiazuja
zasady wyrazone w Ewangelii. Poglady takie gtosili wybitni prawnicy
polscy, mianowicie Pawel Wtodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza,
jak tez biskup poznanski Andrzej Laskarz.

Od czasu soboru w Konstancji (1415 r.), na ktérym wystapit
Pawetl Wiodkowic, doktryna polskich prawnikéw zyskala szeroki
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rozgtos w calej 6éwczesnej Europie. Zaréwno ta doktryna, jak
1 faktyczne wspdlistnienie na terenie tego samego paristwa réznych
wyznan musiato rzutowaé na pdzniejszy rozwdj swobdd wyznanio-
wych protestantéw. W XVI wieku bowiem zwolennicy reformacji
stale powolywali si¢ na siggajace gleboko wstecz tradycje zgodnego
wspotzycia réznych wyznan w jednym kraju; dlaczegoz by wigc
teraz nie miano, oprocz prawostawnych czy mahometan, tolerowac
luteranéw, kalwinéw lub antytrynitarzy (arian) nazywajacych siebie
braémi polskimi.

Toczone w XVI wieku walki religijne, w ktérych obie strony
przescigaly si¢ niejednokrotnie w fanatyzmie, miaty — jakby to para-
doksalnie nie brzmialo - duze zashugi dla rozwoju teoretycznej
i faktycznej tolerancji. Doswiadczenia francuskie czy niemieckie wy-
kazaly bowiem, ze tam, gdzie zwolennikéw nowej wiary nie dalo si¢
ogniem i mieczem zmusié do kapitulacji, kompromis z nimi stawat si¢
nieunikniony. Co wigcej, zawarcie go, a wigc przyznanie mniejszos-
cilowym wyznaniowym pewnej ograniczonej tolerancji, bylo zgodne
z interesem parnistwa, ktéremu wojny religijne niosty ruine polityczng
i gospodarcza. Na tym gruncie rodzi si¢ tez powoli przekonanie
o rozbieznosci intereséw paristwa i Kosciofa.

I tu znéw warto podkreslié, ze polityka zagraniczna Zygmunta I
Starego (1506-1548) niewiele w gruncie rzeczy ogladata si¢ na cele
misyjne Kosciota katolickiego. Krdl polski — mimo protestow papie-
stwa — uznal bowiem za swego lennika jednego z pierwszych ksiazat
luteranskich, mianowicie Albrechta Hohenzollerna; zamiast krucjaty
antytureckiej, do ktérej Rzym wielokrotnie nawolywal, zawarto
z pafistwem ottomarskim dozywotni pokdj (w 1533 r.); zakazano
wreszcie polskiej szlachcie udzialu w wojnach religijnych w Nie-
mczech, zaréwno po jednej, jak i po drugiej stronie.

Nie przeszkadzato to oczywiscie Zygmuntowi [ w surowym po-
tepianiu wszelkich przejawéw reformacji; w edyktach krélewskich,
obficie na ten temat wydawanych, raz po raz czytamy o karze smierci
za szerzenie luteranizmu, sprowadzanie ksigzek propagujacych nowa
wiare czy wreszcie jezdzenie do obcych, zarazonych ,herezja” uni-
wersytetow. Chodzilo gtéwnie o uczelnie niemieckie. Od ustaw waz-
niejszy jest jednak stan faktyczny; ponawianie za$ zakazoéw moze
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swiadczy¢ nie tyle o srogosci ustawodawcy, ile o fakcie, iz niezbyt si¢
tymi edyktami przejmowano. W metrykach uniwersyteckich Witten-
bergi czy Lipska spotykamy w tym czasie wiele nazwisk polskich,
a u ksiegarzy krakowskich byly cale pétki dziet luteranskich. Kiedy
w 1539 roku zaptonat w Krakowie stos, spalono na nim zdziecinniata
staruszke, Katarzyne Wajglowa, oskarzona zreszta nie o luteranizm,
lecz - judaizantyzm (negowanie boskiego charakteru osoby Chrys-
tusa). Poniewaz jednak wlasnych meczennikéw polska reformacja
miala niewielu, niemal wszystkie jej odlamy, z arianami na czele,
uznaly pdZniej Wajglowa za zwolenniczke wlasnych zasad. Bylo je-
szcze w tym XVI wieku pare wyrokow smierci za domniemane spro-
fanowanie hostii; sprawy tego rodzaju zdarzaty si¢ jednak juz
w Sredniowieczu i z sama reformacja niewiele miaty wspdlnego.
Podobnie zreszta jak i procesy o tak zwane mordy rytualne.

Na czele ruchu reformacyjnego staje szlachta, ktéra wlasnie za
panowania ostatniego z Jagiellonéw, Zygmunta II Augusta (1548-
1572), przezywa zloty okres swojej historii. Stan ten wywalcza sobie
szerokie przywileje polityczne, do ktérych naleza réwniez i swobody
wyznaniowe. Szlachta prowadzi wéwczas zacigta walke zaréwno
z magnateria duchowng i §wiecka, jak i po czesci z krélem, ktory
dopiero pod koniec swego panowania przechodzi na strong ruchu
egzekucyjnego. W walce obowiazuje solidarnos¢: skoro na czele
tego ruchu staja wlasnie kalwiniscy i arianiscy postowie, trudno bylo
dopuscié, by pod pozorem ich ,,heretyckiego” wyznania Kosciét mogt
odbiera¢ obozowi szlacheckiemu jego najaktywniejszych przywdd-
cow. Nadaremnie wigc kler zabiega o utrzymanie sagdownictwa du-
chownego nad swieckimi; juz w 1552 roku krél Zygmunt August
znosi je w sprawach wiary, co na sejmie w latach 1562-1563 zostaje
rozciagnicte na wszelkie inne sprawy.

Trybunatl inkwizycji nigdy nie rozwinal zywszej dziatalnosci,
w roku 1572 réwniez sama instytucja ulegta w Polsce likwidacji.
W rok pdézniej (28 stycznia 1573) zgromadzona na sejmie szlachta
uchwalita, podczas bezkrélewia po Smierci ostatniego z Jagiellonow,
stynna pdzniej konfederacje warszawska. Jej sygnatariusze zobowia-
zali si¢ do nienarzucania wiary przemoca. Gdyby zas wladze
zwierzchnie probowaly wszczaé przesladowania religijne, podpisana
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pod ustawa szlachta miala si¢ temu zdecydowanie przeciwstawié.
Konfederacja gwarantowala jej petna swobod¢ w wyborze wyzna-
nia. Poniewaz zas nie okreslala, o jakie wyznanie tu chodzi, dopusz-
czala przeto istnienie w szlacheckiej Rzeczypospolitej przeréznych
sekt i kosciotéw. Byla wigc najbardziej tolerancyjnym w éwczesnej
Europie aktem tego typu, skoro we Francji po edykcie nantejskim
(1598 r.) przyznano swobody wyznaniowe jedynie hugenotom, a na-
wet w Siedmiogrodzie dopuszczono do istnienia tylko cztery, wyraz-
nie okreslone wyznania.

Obéz przeciwnikéw Kosciola panujacego stanowit istng mozai-
ke pod wzgledem wyznaniowym. Obok wystepujacych rowniez i na
zachodzie Europy luterandéw czy kalwinistéw nalezeli don takze
przedstawiciele tak zwanej radykalnej reformacji w postaci wspom-
nianych juz braci polskich (zwanych w XVII stuleciu socynianami),
zwolennikéw Menno Simonsa (tak zwanych menonitéw), wreszcie
anabaptystéw, ktérym to grupom w innych krajach przewaznie
odmawiano azylu wyznaniowego. W Polsce dzialali za$ oni na ogét
swobodnie, znajdujac protektoréw nie tylko wsréd magnaterii
1 szlachty, ale nawet w gronie biskupdw katolickich (menonici byli
cenieni Z uwagi na swe umiejgtnosci osuszania i zagospodarowywa-
nia gruntéw). Podobna mozaike religijng stanowily éwczesnie Ni-
derlandy, Ksi¢gstwo Siedmiogrodzkie oraz — do pewnego stopnia —
Morawy. Za specyfike polska nalezy natomiast uznaé wystepowanie
w szlacheckiej Rzeczypospolitej réwniez i zwolennikéw sekt istnie-
jacych jeszcze przed wybuchem reformacji — mianowicie monofizy-
téw, uznajacych tylko boska natur¢ Chrystusa (reprezentowali ich
Ormianie), karaimow, uwazajacych Stary Testament za wylaczne
Zrodio wiary, czy wreszcie wyznawcow nauki Jana Husa w postaci
braci czeskich, ktérzy od potowy X VI stulecia zaczeli si¢ osiedlaé na
terenie Wielkopolski.

Najwigksze liczebnie grupy sposréd niekatolickich konfes;ji
chrzescijanskich reprezentowali prawostawni, zwolennikéw innych
religii za$ osiedli od wiekéw w Polsce Zydzi oraz Tatarzy litewscy,
wyznajacy mahometanizm. W dobie reformacji zaréwno zydowscy
(Jakub z Betzyc), jak i karaimscy (Izaak z Trok) polemisci smiato
zabierali glos w sporach religijnych najwyzej zajmujacych chrzesci-
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jan. Pierwszy z wyzej wymienionych bronit (w sporze z arianinem
Marcinem Czechowicem) wyzszosci Talmudu oraz Starego Testa-
mentu nad Nowym. Kazdy tez mdgt si¢ zapoznac z jego pogladami,
gdy Jakub pisywal czysta polszczyzna, pelna orientalnych alegorii
1 przyktadéw czerpanych z Biblii.

Z kolei Izaak, syn Abrahama z Trok, zyjacy w drugiej polowie
XVI wieku, medyk i sekretarz tamtejszej gminy karaimskiej, napisat
w jezyku hebrajskim dzieto Twierdza wiary (Hizzuk emunah), sta-
nowiace nie tylko obrong¢ judaizmu, ale i krytyke zasadniczych do-
gmatéw chrzescijanstwa. Odwazny autor wskazywal na liczne
sprzecznosci zachodzace pomigdzy tekstem Nowego Testamentu
a nauka chrzescijaniska o Tréjcy (Izaak korzystal tu obficie z dziet
braci polskich). Twierdza wiary krazyta najpierw w licznych odpi-
sach, by pdZniej — przetozona na kilka jezykéw — stad si¢ przedmio-
tem ozywionych polemik. Sladami Jakuba z Betzyc nie odwazylby sic
cow, ktérzy z obawy przed inkwizycja unikali wszelkiej polemiki ze
zwolennikami chrzescijaristwa.

Warto dodad, ze juz w roku 1505 sejm polski, z inicjatywy kréla
Aleksandra, powzial uchwate potwierdzajaca dawne przywileje lud-
nosci zydowskiej. Przewidywaly one migdzy innymi surowa kare za
niestuszne oskarzenia o mord rytualny. Aby go dowies¢, nalezato
przedstawié trzech swiadkow chrzescijaniskich i tyluz zydowskich.
Winny zbrodni miat zosta¢ ukarany zgodnie z prawem, a wigc Smier-
cig. Jesli natomiast delator nie udowodnil swego oskarzenia, on
z kolei miat zosta¢ stracony. Uchwala ta znalazta nast¢pnie potwier-
dzenie w kolejnych przywilejach kréléw polskich. Zygmunt August
oraz Stefan Batory (1576-1586) w sprawach o mordy rytualne i znie-
wazenie hostii poddali Zydéw wylacznej jurysdykciji sadéw krélew-
skich i sejmowych. W mandacie Batorego z 5 lipca 1576 roku czyta-
my, iz nekanie Zydéw podobnymi oskarzeniami jest niezgodne
z przywilejami, jakie uzyskali od poprzednich wtadcéw Polski, oraz
z prawda i rozumem. Nic bowiem nie przemawia za tym, aby Zydzi
potrzebowali krwi chrzescijariskiej do swych obrzedéw. Kto by wigc
ich o to oskarzal, a nie byl w stanie dowies¢ swych zarzutéw, poniesie
kare $mierci, przewidziana prawem.
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Panujaca w Polsce tolerancja rzutowala zaréwno na stosunki
pomigdzy chrzescijanami a zwolennikami innych religii, jak i na wza-
jemne kontakty réznych odtaméw ruchu reformacyjnego. Swiadczy
o tym uchwalona w kwietniu 1570 roku tak zwana zgoda sandomier-
ska, wytyczajaca gléwne zasady braterskiego wspétzycia trzech pod-
stawowych kierunkéw polskiej reformacji, jakimi byli luteranie, kal-
wini 1 bracia czescy. Konfederacja warszawska t¢ sama zasadg poko-
jowego wspolistnienia réznych wyznan rozszerzyta na calo§¢ miesz-
karicéw 6wczesnej Rzeczypospolitej. Ustawa ta stanowila nastgpny,
WyZszy etap pewnego procesu rozwojowego, ktéry od zgody trzech
konkretnych konfesji wiédt do zasady koegzystencji w tym samym
panstwie wszystkich wyznan.

Walki religijne, jakie rozgorzaly w XVI wieku na terenie za-
chodniej i srodkowej Europy, byly stosunkowo czgsto przerywane
edyktami tolerancyjnymi, w ktdrych poszczegdlni wtadcy przyzna-
wali mniejszosciom religijnym bardziej lub mniej ograniczone swo-
body wyznaniowe. W przeciwienstwie jednak do Niemiec, Francji
i1 Niderlandéw uchwalona w styczniu 1573 roku konfederacja nie
ktadta kresu zadnym wojnom religijnym ani tez nie przynosila szla-
chcie réznowierczej swobéd wyznaniowych, a to z tego prostego
powodu, ze ze swobdd tych szlachta réznowiercza od dawna juz
w Polsce korzystata. Konfederacja wigc nie musiano gasi¢ stosow,
poniewaz w Krakowie, Warszawie czy Wilnie nigdy one nie zaplo-
nely, w przeciwienstwie do Paryza, Londynu, Lejdy lub Genewy.
O paleniu tam ludzi za wiar¢ dobrze jednak w Polsce wiedziano,
podobnie zreszta jak i o wydarzeniach nocy sw. Bartlomieja we
Francji, kiedy to z 23 na 24 sierpnia 1572 roku w samym tylko
Paryzu ofiarg rzezi padto pare tysiecy hugenotéw. W §lad za stolicg
panistwa poszly inne miasta; w sumie zgladzono wdéwczas co naj-
mniej 30 tysigcy zwolennikéw Genewy. Uchwalajac konfederacje
warszawska, szlachta pragngla wigc zabezpieczyé swa ojczyzne
przed powtdrzeniem si¢ nad Wista wypadkéw ogladanych nad Sek-
wang, Tamiza czy Renem.

O ile za$ na zachodzie Europy edykty tolerancyjne, obowiazujace
zresztg w praktyce zazwyczaj dosy¢ krétko, wydawali tylko wiadcy,
to konfederacja uchwalona w Warszawie byla dzielem zbiorowym,
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swiadczacym o duzej dojrzatosci spoleczeristwa szlacheckiego, ktére
w trosce o dobro wspdlnego paristwa i jego obywateli umiato wzniesé
si¢ ponad wasnie religijne. Przypuszczalnie polowe sygnatariuszy
konfederacji stanowili katolicy, ktérym nie mniej od zwolennikéw
Genewy czy Wittenbergi zalezalo na utrzymaniu pokoju wyznanio-
wego w pastwie.

Uchwalane i wcze$niej, 1 pdZniej na zachodzie Europy ustawy
uznawaly, w najlepszym razie, istnienie na terenie panstwa dwdéch
wyznan, ze wymienimy edykt kréla francuskiego Karola IX (ze
stycznia 1562 roku), przyznajacy szerokie swobody religijne huge-
notom, czy tez pokdj augsburski z 1555 roku zawarty przez cesarza
Karola V z protestanckimi ksigzgtami Rzeszy. Co wigcej, nawet
tam, gdzie przedstawiciele mniejszosci wyznaniowej uzyskali fak-
tyczng tolerancj¢, byl to akt taski ze strony wladcy. Tymczasem
za$ uchwalona w Rzeczypospolitej szlacheckiej konfederacja war-
szawska stanowila kompromis zawarty przez dwie réwnouprawnio-
ne strony. Zapewniata ona réznowiercom dostep do wszystkich
godnosci, urzedow i dochodéw (z wyjatkiem, oczywiscie, benefi-
cjow koscielnych.

Co wazniejsze, zakladala, ze parstwo nie bedzie ingerowaé
w sprawy sumien swoich obywateli. Byta wigc wyrazem poszanowa-
nia dla odmiennych pogladéw oraz uznania praw jednostki do swo-
bodnego sadu w sprawach wiary. Poszanowaniu godnosci ludzkiej
dal wyraz m.in. arianin Stanistaw Wisniowski potgpiajacy stosowa-
nie tortur w sprawach o wiar¢. Pisal on mianowicie: ,,Nie trzebac tu
tej naprawy o czlowieku katu - jakoby doktorowi i lekarzowi sumie-
nia — zwierza¢, bo ten tu nic nie nauczy, nic nie naprawi”, a jedynie
cialo ,widomymi me¢kami zepsuje, a zdrowie i zywot czlowieczy
skazi”. Protestanci i katolicy widzieli w kacerzu tylko przeznaczona
na potepienie dusze, ktéra pragna ocali¢ nawet za cen¢ wyszukanych
tortur i zagtady ciata. Bracia polscy dostrzegali w odejsciu od prawdy
wielka tragedi¢ ludzka. Przesladowad bladzacego to znaczy pogle-
bia¢ t¢ tragedig, niszczac przy tym zdrowie i zycie, stanowigce takze
pewne pozytywne wartosci.

Trudno si¢ dziwié, iz akt konfederacji wywotal niezadowolenie
wsrdd przedstawicieli wszystkich Koscioléw panujacych — zaréwno
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protestanckich, jak i katolickiego. Chwalili ja zas przedstawiciele
uciskanych w innych krajach mniejszosci religijnych, z katolikami
niderlandzkimi czy jezuitami angielskimi wtacznie. Kiedy w poczat-
kach XVII wieku osiadali w Rzeczypospolitej zwolennicy przeslado-
wanego wszedzie indziej antytrynitaryzmu, jeden z nich (Marcin
Ruar, przybyly z Holsztyna) pisal, ze zjechat do Polski z powodu
zlotej wolnos$ci sumienia, umocnionej konfederacjami stanéw kréle-
stwa 1 uroczystymi przysiggami kroléw. Ustawe z 28 stycznia 1573
roku musieli bowiem potwierdza¢ wszyscy wladcy Polski, poniewaz
weszla ona do Artykutow henrykowskich, stanowiacych podstawe
ustroju politycznego panstwa szlacheckiego. Jesli zas mimo to kontr-
reformacja odniosta w Polsce ostatecznie sukces, nie osiagneta go na
drodze krwawych przesladowan, lecz poprzez odpowiednio rozwi-
nigta propagandg oraz na skutek wykorzystania pewnych luk praw-
nych, istniejacych w konfederacji warszawskiej. Nie okreslata ona
bowiem, w jaki sposéb mieliby by¢ karani ludzie naruszajacy pokdj
wyznaniowy w panstwie. W nader niejasnych stowach méwita o chto-
pach, milczala zas w ogdle na temat miast.

Tymczasem wlasnie w miastach w drugiej polowie XVI wieku
zaczely si¢ pogromy wyznaniowe, podczas ktorych niszczono zbory
réznowiercow, grabiono ich sklepy i domy, profanowano cmentarze,
samych za$ protestantéw bito, rzadko jednak zabijano. Do potowy
XVII wieku zginelo podczas tych zajs¢ w Krakowie od 10 do 12
luteranéw i kalwinéw, tylez samo za$ katolikow poniosto §mier¢ ze
strony broniacych si¢ r6znowiercéw lub dato gtowe w wyniku wyroku
sadowego, jako winnych grabiezy i rozboju. Grono me¢czennikéw
polskiej reformacji mozna wreszcie powigkszy¢ o dwdch jej wyznaw-
céw (Tyszkowica i Franka) straconych w 1611 roku za domniemana
obraze uczu¢ religijnych. W tym samym za$§ XVI wieku poniosto
sSmier¢ w Anglii za swe wyznanie 278 protestantéw i 189 katolikéw.
W Niderlandach 877 zwolennikéw reformacji, we wspominanej juz
Francji wiele tysigcy hugenotéw. Nie wliczamy tu ofiar wojen religij-
nych toczonych w innych krajach na Zachodzie.

W Polsce widownig pogromdéw wyznaniowych byly tylko wicksze
miasta Korony (Krakéw, Lublin, Poznan) i Litwy (Wilno). Swobod-
nie rozwijal si¢ luteranizm w Prusach Krélewskich, ktore uzyskaly od
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Zygmunta Augusta szerokie swobody wyznaniowe; nikt tez nie Smiat
wtargna¢ do posiadtosci szlacheckich, w ktorych bez przeszkod dzia-
taty szkoty, kwitly drukarnie, zwotywano liczne synody i uczgszczano
do zboréw.

W warunkach polskich rozkwitala doktryna arian, ktérzy
w XVII stuleciu domagali si¢ swobdd wyznaniowych dla wszyst-
kich konfesji oraz potgpiali stosowanie jakiegokolwiek przymusu
religijnego. Ta ,polska wiara”(jak ja nazywal Hozjusz) stanowita
owoc rodzimych stosunkéw. W Rzeczypospolitej ,,ztotego wieku”
réznice konfesjonalne nie rzutowaly bowiem na zycie polityczne,
obyczajowe 1 kulturalne. Dzieci réznych wyznan posylano do
szkol, ktére uwazano za najlepsze: stad licznych katolikéw i braci
czeskich spotykamy w Rakowie, a kalwindw na Akademii Wilen-
skiej. Zawierano malzenistwa mieszane, nadaremnie gromione
przez Koscioh: z czterech zon Jana Zamoyskiego dwie byly luteran-
kami. Wspdlnie wystgpowano na sejmach i sejmikach, zapraszano
si¢ nawzajem na uczty i wesela, w pewnych okresach nawet na
dworach biskupich trzymano réznowiercow. Jeszcze Piotr Skarga
w poczatkach XVII wieku pigtnuje tych katolikéw, ktérzy zawiera-
ja malzenistwa z , heretyczkami”, prowadza z ré6znowiercami rozmo-
wy o wierze, ,,na pogrzeby ich chodza, shugi heretyki i urzedniki
chowaja, syny do szkoét 1 ziem heretyckich posylaja”.

Wszystko to sprzyjalo z jednej strony rodzeniu si¢ pierwszych
przejawow indyferentyzmu religijnego, z drugiej zas powstawaniu
pewnych ponadwyznaniowych form poetyckich, stawiacych Boga
1 Jego dzielo w stowach, pod ktérymi mogliby si¢ podpisa¢ przedsta-
wiciele réznych konfesji. Przykladem moga by¢ Psalmy Jana Kocha-
nowskiego, ktére w XVII wieku znajdujemy w psatterzach zaréwno
katolickich, jak i kalwiriskich czy arianiskich. Tworzenie si¢ nowego
typu mentalnosci znajduje swdj wyraz réwniez w ograniczaniu bu-
dowli koscielnych: w X VI stuleciu powstaje ich stosunkowo niewiele,
a wznoszone liczne kaplice, jak réwniez marmurowe nagrobki w nich
fundowane, stuza raczej chwale kolatora niz Stwdrcy, ktory go do
siebie powolal. W zakresie etyki obowiazki obywatela, ojca rodziny
czy po prostu ,,dobrego czlowieka” zaczynajg braé gére nad powin-
no$ciami cztonka Kosciota.
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Cenzura katolicka daremnie starata si¢ zapobiec krazeniu ksia-
zek pisanych przez zwolennikéw reformacji. W innych parstwach za
ich oglaszanie posylano na stos drukarzy i autoréw (a nawet czasa-
mi i czytelnikéw). W Polsce, jesli tylko udato si¢ zniszczyé czesé
nakladu, uwazano to za wielki sukces. Swoboda wyrazania opinii
dotyczyta nie tylko spraw wyznaniowych — réwniez i na tematy
polityczne wypowiadano si¢ w niezwykle smiaty sposéb, krytykujac
najwyzszych dostojnikéw paristwowych, z krélem na czele. W parze
z tym wszystkim szta swoboda badan naukowych; zaréwno sam
Kopernik, jak i pdéZniejsi zwolennicy teorii heliocentrycznych nie
byli przesladowani z powodu swoich pogladéw, sprzecznych z ofi-
cjalng wyktadnia Pisma Swigtego. Z uwagi na te wtasnie swobody
Polska XVI i XVII wieku zyskala sobie w calej Europie zaszczytnie
dzi§ brzmigce miano ,,azylu heretykéw”. Z réznych krajéw sciagali
do nas przedstawiciele mniejszosci wyznaniowych, przesladowani
we wlasnej ojczyZnie. W Rzeczypospolitej szlacheckiej osiedlali
sig wigc francuscy hugenoci i niemieccy luteranie, wloscy antytry-
nitarze i rosyjscy sekciarze oraz hiszpanscy i portugalscy Zydzi.
Angielscy kwakrzy i holenderscy menonici znajdowali u nas schro-
nienie obok angielskich jezuitéw i irlandzkich zakonnikéw. Wszyst-
kie wymienione grupy nie podlegaly jakiejkolwiek dyskryminacji ze
wzgledéw narodowosciowych czy religijnych, wrgcz przeciwnie —
cieszyly sie rozleglym samorzadem i korzystaly z wielu przywilejow
gospodarczych oraz z petnej swobody kultu.

Juz zreszta przywileje Kazimierza Wielkiego (1333-1370), po-
twierdzane przez nastgpnych wltadcow, zapewnialy gminom zydow-
skim szeroka autonomi¢ wewngtrzng oraz réznorakie korzysci gos-
podarcze. We wszystkich niemal miastach wznoszono synagogi, a ich
ochrona byla zastrzezona w przywilejach krélewskich dla gmin zy-
dowskich. W XVI wieku wzrosta w Polsce liczba ludnosci tego po-
chodzenia na skutek naptywu nowych emigrantow z Niemiec i Czech
oraz z Potwyspu Iberyjskiego. Pod opieka Jagiellonéw, a pdZniej
Stefana Batorego i Wazéw, nastgpowal tez gospodarczy i kulturalny
rozkwit gmin zydowskich. Krakéw i Lublin styngly w XVI-wiecznej
Europie z drukéw hebrajskich, a wyzsze szkoty zydowskie (tzw.
jeszyby) Sciagaly ucznidéw z odleglych krajow. Nic wigc dziwnego,
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ze wdzigczni za udzielony azyl poeci hebrajscy pisali hymny, stawiac
polska tolerancje.

Podobnie jak wiele mozna przytaczaé przyktadéw oséb i catych
grup ludzkich, ktére znalazly w Rzeczypospolitej] XVI i XVII wieku
bezpieczna i tolerancyjna przyjazn, tak i pochwaly polskiej tolerancji
rozbrzmiewaly z wielu ust i sSrodowisk. Traktaty zas czotowych pisa-
rzy arian polskich, Samuela Przypkowskiego i Jonasza Szlichtynga,
potepiajace ingerencje parnstwa w sprawy wiary, wywarly pewien
wplyw na poglady ideologéw wczesnego Oswiecenia.

Trudno wreszcie nie wspomnieé, ze réwniez i w polityce zagra-
nicznej Polska realizowata zasady tolerancji religijnej. Mamy tu
przede wszystkim na mysli stynne ,,postulata polonica”, sformutowa-
ne w 1573 roku przez poselstwo polskie, ktére jeZdzito do Francji na
pertraktacje z kandydatem na tron Rzeczypospolitej, Henrykiem
Walezym (1573-1574). Protestanci, ktérzy wchodzi w sktad tego
poselstwa, wymogli od jego brata, Karola IX, szereg ustepstw na
rzecz tamtejszych hugenotow. Dzieki Polakom oblezenie ich twierdz
zostalo zwinigte, a krdl francuski zezwolil na prywatne odprawianie
nabozenstw kalwiriskich w calym panstwie. Protestanckie Prusy
Ksiazgce stanowily za$ kraj najszerszych, w poréwnaniu z innymi
ksiestwami niemieckimi, swobdd wyznaniowych, dzigki temu wtas-
nie, ze byly lennem polskim. Juz Zygmunt August bowiem interwe-
niowal wielokrotnie w obronie tamtejszych katolikéw, a Zygmunt 111
Waza (1587-1632) wymodgt na ksieciu pruskim, Janie Zygmuncie,
szerokie przywileje dla tego wyznania. Podobnie przedstawiala si¢
sprawa z Kurlandia, stanowiaca réwniez lenno polskie. Tamtejsi
ksigze¢ta jedynie pod naciskiem kréléw polskich przyznali swoim
katolickim poddanym ograniczona swobode kultu. W obronie kato-
likéw angielskich (a zwlaszcza jezuitéw) wielokrotnie interweniowali
Stefan Batory, Zygmunt III Waza i Jan Zamoyski.

Do tych tolerancyjnych tradycji nawiazal tez krdl polski Wiady-
staw IV Waza (1632-1648). Pragnac wystapi¢é wobec pograzonej
w odmetach wojny trzydziestoletniej Europy w roli mediatora skto-
conych wyznan, staral si¢ on o pojednanie protestantéw z katolikami.
W tym tez celu zwotano w 1645 roku w Toruniu stynne ,,colloquium
charitativum” (dostownie: rozmowe w duchu mitosci). Wzieli w niej
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udzial z jednej strony luteranie, kalwini i bracia czescy, z drugiej zas
duchowni katoliccy. Chociaz zabiegi te nie przyniosty konkretnych
rezultatéow, wszyscy réznowiercy chwalili jednak dobra wole Wtady-
stawa IV oraz jego tolerancyjna postawe. Tak wigc szlachecka Rzecz-
pospolita nie tylko nie rozpalala stoséw u siebie, ale réwniez starata
si¢ je glosi¢ w innych krajach Europy.

Osiedli w Polsce dysydenci utrzymywali $cisle i wielostronne
kontakty z zagranicznymi o$rodkami protestanckimi. Do potowy
XVII wieku mtodziez kalwiniska, luteranska czy ariariska ttumnie
odwiedzata uniwersytety holenderskie (Lejda, Franeker), szwajcar-
skie (Genewa, Bazyleja) lub niemieckie (Lipsk, Wittenberga). Re-
publique de Lettres (Respublica Litteraria), jaka uksztaltowata si¢
w XVII wieku, miatla w swoim gronie wielu protestanckich intelek-
tualistéw, dos¢ tatwo przenoszacych si¢ z kraju do kraju w poszu-
kiwaniu lepszych warunkéw pracy i ciekawszych srodowisk intelek-
tualnych. Najwicksza ruchliwoscia odznaczali si¢ chyba arianie:
wielu ich niemieckich zwolennikéw (z Janem Crellem, Marcinem
Ruarem i Janem L. Wolzogenem na czele) przybylo w pierwszej
potowie tego stulecia do Polski. Réwnoczesnie zas z Rakowa ru-
szyly swoiste ,,wyprawy misyjne”, szerzace propagand¢ socynianiz-
mu w Niemczech (jedno z jej ognisk wykryto w roku 1615 w Alt-
dorfie), Niderlandach czy Francji. W czterdziestych latach XVII
wieku druki socynianiskie docieraly takze na wyspy brytyjskie,
gdzie propaganda braci polskich trafila na szczegdlnie podatny
grunt. Atmosfera sporéow religijnych, towarzyszaca rewolucji an-
gielskiej, sprawita, ze ich poglady na temat wolnosci sumienia
1 tolerancji oraz roli rozumu w ocenie prawd wiary wzbudzity zywe
zainteresowanie w liberalnych kotach religijnych, zaniepokojenie
za$ wladz panstwowych. Surowe dekrety, zakazujace zaréwno
w Anglii (”draconic ordinance” z roku 1648), jak i w Niderlandach
(1653) propagandy socyniariskiej (i to pod karg $mierci), nie na
wiele si¢ zdaly.

Dopiero zwycigstwo kontrreformacji w Rzeczypospolitej przy-
nosi wygnanie arian (1658) oraz uchwalenie zakazu porzucania
katolicyzmu (1668). W ten sposéb konfederacja warszawska ulegta
faktycznemu przekresleniu. Trudno jednak patrzeé na okres pol-
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skiej tolerancji przez pryzmat czaséw pdZniejszych. Warto tez pa-
mietad, iz mimo wszystko, nie wygnano z Polski kalwinéw, jak to
uczyniono w 1685 roku we Francji z ich wspétwyznawcami. W dru-
giej potowie XVII stulecia luteranizm rozwijal si¢ bez przeszkdéd
w miastach Prus Krélewskich, gdzie strong przesladowang bywali
niekiedy katolicy. Az do upadku parstwa polskiego (1795) jego
wladze przestrzegaly przywilejéw wyznaniowych przyznanych
w XVI wieku mieszkaricom Gdariska, Torunia i Elblaga. W nastgp-
nym stuleciu do Wielkopolski masowo naptywali osadnicy luterarn-
scy z sasiednich Niemiec oraz z Czech, ktdrym przyznawano catko-
wita swobode wykonywania praktyk religijnych, budowania szkét
1 §wiatyni, wyboru wtadz duchownych. Dzigki emigrantom religij-
nym wzrosta prawie siedmiokrotnie ludnosé Leszna (z 300 rodzin
w 1618 roku — do 2000 w 1656) oraz powstaly nowe miasta, takie jak
Rawicz (1638), Szlichtyngowa (1644) czy Kargowa. Po dawnemu
tez istnialy w Polsce cerkwie prawoslawne i meczety tureckie.
A nawet i zadnemu z ukrywajacych si¢ w ojczyZnie arian wlos
z glowy — mimo wszystkich surowych dekretéw — nie spadl. Nie
byly to juz czasy tolerancji, ale trudno w nich widzie¢ jedynie prze-
sladowania wyznaniowe.

Co wigcej, tolerancja religijna taczyla si¢ u nas z problematyka
o wiele szersza niz sprawa samych tylko réznic w kwestiach wiary.
Jak juz wspominatem tolerancja poszerzala w znacznym stopniu
prawa jednostki, zwlaszcza jesli nalezata ona do stanu szlacheckie-
go. Swoboda publicznego wykonywania kultu oraz propagandy
swego wyznania musiala rzutowaé na inne dziedziny zycia publicz-
nego. Juz w XVI wieku tolerancyjna postawa w sprawach wiary
wigzala si¢ mianowicie z postawa otwarta wobec naptywajacych
z zagranicy nowinek wyznaniowych, kulturalnych i politycznych —
od mody i1 obyczajéw poczawszy, na wptywach literackich i artys-
tycznych koriczac. Mozna chyba powiedzieé, ze w dobie Renesansu
wytworzyly si¢ w spoleczenstwie polskim pewne postawy toleran-
cyjne. Ulegly one czg$ciowemu zanikowi w okresie triumfu kontr-
reformacji (na przetomie XVII i XVIII wieku), doczekaly si¢ jed-
nak pelnej odnowy w epoce Oswiecenia. Staly si¢ tez trwalym
sktadnikiem w latach zaboréw, kiedy to pozbawione wiasnej par-
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stwowosci spoteczenistwo wykazywato wiele zrozumienia dla loséw
uciskanych narodéw, a wigc znajdujacych si¢ w podobnym jak
1 naréd polski potozeniu. Dotyczyto to nie tylko Europy, ale
1 innych kontynentéw: z sympatia wigc patrzono na wyzwalanie
si¢ hiszpanskich kolonii w Ameryce Poludniowej spod wtadzy Mad-
rytu i zniesienie niewolnictwa Murzynéw w Stanach Zjednoczo-
nych czy tez na antyangielskie powstanie sipajow w Indiach
(1857). Wzmianki o nim znajdujemy m.in. w prasie podziemnej
z czaséw powstania styczniowego.



