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Ks. Marian Rusecki

Teologia wobec zjawisk paranormalnych i cudu

Calo$¢ rozwazan niniejszego studium ujmie si¢ w dwie zasadnicze cze-
sci. W pierwszej, w sposob skrotowy, zaprezentuje si¢ podstawowe zjawiska
zaliczane do paranormalnych i proby ich wykorzystania do wyjasniania
fenomendw chrzescijanskich, uchodzacych nie tylko za nadzwyczajne, ale
i za nadprzyrodzone.

W duzym stopniu dotyczy to cudow Jezusa, po czesci takze cudow
chrzescijanskich, czyli majacych miejsce w tejze religii. W literaturze do-
tyczacej zjawisk paranormalnych, zwykle opisuje si¢ osoby majace ponad-
normalne czy paranormalne uzdolnienia i sity mogace dokonywac czynow
nadzwyczajnych, uchodzacych nawet za cudowne, lub posiadajacych jakie$
osobiste receptory, za pomoca ktorych moga percypowac sity kosmiczne
1 wykorzystywac je w sposob dowolny. Rzadko kiedy mowi si¢ o okreslonych
sposobach ich rozpoznawania naukowego wedlug ustalonych kryteriow,
funkcjonujacych w ogoélnej metodologii nauk Iub szczegdtowych dziedzinach
czy dyscyplinach wiedzy. Aby jakie$ zjawisko nadzwyczajne uznac za fakt,
musi by¢ ono wiasciwie uzasadnione oraz posiada¢ okre$lone znaczenie
irzeczywiste funkcje, jakie petni. Bez spenienia tych kryteriéw trudno uznac
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je za naukowo rozpoznane i krytycznie oceni¢. Mozna jedynie przyjac je
irracjonalng, naiwng wiarg. Dlatego tez w drugiej czesci tego studium przykta-
dowo ukaze si¢, w jaki sposdb w katolickiej teologii fundamentalnej podcho-
dzi si¢ do problematyki rozpoznania cudu. Wybor powyzszej problematyki
uwarunkowany jest tym, ze znaczna cz¢$¢ zwolennikéw parapsychologdéw
zajmujacych si¢ uzdolnieniami paranormalnymi probuje thumaczy¢ cuda
chrzescijanskie — o czym wspomniano — tym, ze problematyka rozpozna-
wania cudu jest chyba najlepiej rozbudowana i uchodzi dzi$ za klasyczna.
Kolejnym argumentem jest fakt, ze moze ona by¢ stosowana do rozpoznania
wszystkich zjawisk nadprzyrodzonych, poniewaz maja one struktur¢ cudu.
7 tym ostatnim stanowiskiem mozna dyskutowaé, ale z pewnoscig zjawiska
te maja strukture znaku Bozego, ktory odnosi si¢ takze do cudu. Dopiero w tej
perspektywie mozna bedzie krytycznie odnies¢ si¢ do problematyki zjawisk
paranormalnych majacych wyjasnia¢ w spos6b naturalistyczny zjawiska
historiozbawcze, 1 stwierdzi¢, czy sposob ten jest naukowo uzasadniony.

I. Teologia wobec zjawisk paranormalnych.
Zarys problematyki

Teologia nie zajmuje si¢ wprost fenomenami paranormalnymi jako ta-
kimi. Przedmiotem jej badan sg objawione prawdy wiary, ktore racjonalnie,
ale w $wietle wiary, zgltegbia, systematyzuje, uwiarygodnia, by ich akceptacja
byta zgodna i godna rozumnej natury ludzkiej, usprawiedliwiona wobec
krytyki naukowej. Fenomenami paranormalnymi interesuje si¢ ubocznie, i to
ze wzgleddw apologetycznych. Oznacza to, ze gdy do wyjasnienia wydarzen
religijnych (np. Objawienie, teofanie, proroctwo, cud, zmartwychwstanie,
widzenie Zmartwychwstatego) niektorzy badacze wykorzystuja zjawiska
paranormalne, wowczas teologia, zwtaszcza fundamentalna, musi si¢ do
tego ustosunkowac!. Zamiarem tych badaczy zwykle jest zdyskredytowanie

I Wirdd apologetykow i teologow fundamentalnych istnieje przekonanie, ze zarzuty
przeciwko wierze lub watpliwosci w wierze stanowia przeszkode czy trudno$¢ w uwierzeniu
badz w wierzeniu. Dlatego trzeba je usuwac albo wyjasnia¢. Wowczas uwierzenie w nie
jest tatwiejsze (por. H. Fries. Fundamentaltheologie. Gratz—Wien—Koln 1985 s. 36; H. Lais.
Probleme einer Zeintgemassen Apologetik. Wien 1956 s. 14; M. Rusecki. Wiarygodnosé
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najwazniejszych chrzeécijanskich wydarzen objawieniowo-zbawczych, bo
mozna je rzekomo wyjasni¢ tajemnymi sitami kosmicznymi, antropologicz-
nymi. Na podstawie tych przeswiadczen chciano pokazac, ze owe tajemne
sity funkcjonowaty i1 funkcjonujg w réznych religiach, zwlaszcza Dalekiego
Wschodu, i mozna przy ich uzyciu powodowacé i dzi§ podobne zjawiska,
a nawet jeszcze wigksze. Nic dziwnego, ze w tym kontek$cie pojawiaja si¢
liczne sekty, ruchy quasi-religijne, a nawet tzw. nowe religie wykorzystujace
owe realne czy domniemane tajemne sity dla swoich ideologii, ktore maja
zastgpi¢ religie chrzescijanska, wnoszac w jej miejsce wartosci rzekomo
bardziej atrakcyjne dla cztowieka wspotczesnego®.

Tendencje te nie tyle nawet zrownujg wszystkie religie (deprecjonujac
wyraznie chrze$cijanstwo), ile stawiajg si¢ ponad nimi, selektywnie wybie-
rajgc wiele elementdw z rdznych religii — zwlaszcza dalekowschodnich —ich
teologii, filozofii, wierzen ludowych, obyczajow, praktyk, swiatopogladow
itp. Ludzie nieznajacy doktadnie ani chrzescijanstwa, ani religii wschodnich,
ani nowych ideologii im proponowanych, pozbawieni umystu krytycznego,
fatwo ulegajg propagandzie quasi-religijnej i ideologicznej®. Tym bardziej
potrzebne sg badania teologicznofundamentalne w tym wzgledzie.

chrzescijanstwa. Lublin 1994 s. 163-167). Na niezbywalng funkcj¢ apologetyczna teologii
fundamentalnej wskazywal Jan Pawel II w dwoch listach skierowanych do uczestnikow
kongresow teologéw fundamentalnych (w Rzymie 1995 i Lublinie 2001). To stanowisko jest
mocno podkreslone przez kard. S. Nagyego i R. Fisichelle.

2 W tym miejscu trzeba podkre$li¢, ze wspomniane wcze$niej zjawiska rodzg si¢
i krzewig w $rodowiskach wielce zeswiecczatych, w ktorych ging podstawowe warto$ci
chrze$cijanskie i metafizyczne, gdzie relatywizuje si¢ prawdg, dobro, pigkno, mito$¢, rodzing,
nardd i inne podmioty bedace ich nosnikami. W ich miejsce pojawia si¢ nihilizm, bezsens,
pustka, zagubienie. W naturze ludzkiej (racjonalnej) zakodowana jest sensownosc i celowosé
istnienia. Gdy tego brak, to cztowiek staje si¢ bardzo podatnym podtozem dla r6znych idei,
rzekomych nauk i religii, ktore wyzwolityby go z beznadziejnej tyranii bezsensu. W takiej
sytuacji egzystencjalnej wystarcza hasta, apele, wezwania, reklama, cho¢by byty jak najbar-
dziej irracjonalne. Ciagle przy tym trzeba pamigta¢, ze w nich nie chodzi o uzasadnienie,
wiarygodnos¢ ich roszezen. Taka postawa nie ma charakteru naukowego i krytycznego. Maja
charakter dowolny i arbitralny, co ludzi bezkrytycznych catkowicie zadowala. Wspotczesny
mentalnosciowy kontekst europejski bardzo dobrze ukazuje ks. K. Kaucha w pracy Wiary-
godnosé Kosciota w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej w swietle nauczania
Jana Pawta II. Lublin 2008.

3 M. Rusecki. Dlaczego sekty sq niebezpieczne? W: Problemy wspolczesnego Kosciola.
Red. M. Rusecki. Lublin 1996 s. 203-223.
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Teologia jest naukg. Do podstawowych funkcji kazdej nauki nalezg:
poznawcza, wyjasniajaca, uzasadniajaco-krytyczna i systematyzujaca (synte-
tyczno-wnioskujaca). Podjete tu rozwazania bedg uwzgledniaty je wszystkie,
jednak zasadniczo prowadzone bedg z teologicznofundamentalnego punktu
widzenia, jako ze ta dyscyplina nalezy do tzw. nauk granicznych; lezy ona
na pograniczu nauk kierujacych si¢ poznaniem naturalnym i teologicznym.
Beda tez oczywiScie — w miare potrzeby — uwzgledniane i inne dyscypliny
teologiczne*.

Powyzsze wskazania wytyczaja tok dalszych rozwazan. Najpierw scha-
rakteryzuje si¢ zjawiska paranormalne, ktore byty wykorzystywane do thuma-
czenia fenomenow religijnych (o ktorych wspomniano). Nastepnie podejmie
si¢ probe wyjasnienia natury zjawisk paranormalnych i w tym konteks$cie
ukaze si¢ specyfike fenomenow religijnych. Juz tu wylania si¢ zasadnicza
réznica mi¢dzy nimi. Z naukowego punktu widzenia nie tylko wazne jest ich
rozumienie, ale i wlasciwe, naukowe rozpoznanie. Gdy idzie o zjawiska para-
normalne, to zwykle daje si¢ ich opis, konkretne do§wiadczenia poszczegol-
nych 0sob bedacych ich podmiotem lub przedmiotem. Z naukowego punktu
widzenia jest to catkowitym subiektywizmem. Tej postawie przeciwstawi
si¢ — w drugiej czesci artykutu — krytyczne rozpoznanie cudu, ktore moze
uchodzi¢ za modelowe dla zjawisk nadzwyczajnych. W $wietle tych rozwazan
wyprowadzi si¢ stosowne wnioski, wazne dla podjetej problematyki.

1. Opis zjawisk paranormalnych

Pomijajac historie badan parapsychologicznych, ktore rozpoczety sie
pod koniec XIX wieku w Anglii i Stanach Zjednoczonych, gdzie powstaly
katedry na uniwersytetach, i rozpowszechnity si¢ w Europie Péinocne;j
oraz Rosji, chcemy je scharakteryzowac¢ w zarysie pod katem podjetej tu
problematyki.

Ze wzgledow, ktore zasygnalizowano wczedniej, problematyka zjawisk
paranormalnych budzi dzi§ duze zainteresowanie. Na marginesie mozna

4 H. Waldenfels. O Bogu Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Katowice 1993 s. 23-
32; Rusecki. Wiarygodnosé chrzescijanstwa s. 163-167.
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zauwazy¢, ze w dobie racjonalizmu, krytyki religii objawionej wzrasta nie-
pomiernie irracjonalna wiara w zjawiska przez nie powodowane, uchodzace
za nadzwyczajne i paranormalne.

Na ten temat powstaje liczna literatura zarowno ze strony ich entuzja-
stow, protagonistow, jak i adwersarzy®. Wiele z tych publikacji nie spetnia
kryteriow naukowych. Czesto sg zabarwione emocjami, ktore de facto ni-
kogo nie mogg krytycznie przekona¢. Do tej problematyki trzeba podejs$é
respektujac kryteria naukowe.

W niniejszym studium, gdy idzie o charakterystyke zjawisk paranor-
malnych, bedzie si¢ korzysta¢ z kilku prac uchodzacych za najbardziej
reprezentatywne i1 obiektywne. Zdaniem wielu teologéw parapsychologia
nie okresla konkretnych Zrédet, z jakich pochodzi dane zjawisko, szuka
raczej w psychice cztowieka szczegdlnych uzdolniefn parapsychologicz-
nych. Przy charakterystyce tych zjawisk ograniczymy si¢ do kroétkich ich
okreslen. Zwroci si¢ uwage na ich réznorodnos¢ i wielos¢. Chodzi¢ tu
bedzie o takie zjawiska, ktore byly i sg wykorzystywane do thumaczenia
fenomenow religijnych. Sg to: hipnoza, telepatia, psychowizja (jasnowidz-
two), prekognicja, chiromancja, stygmaty, ksenologia, lewitacja, telekineza
(psychokineza), astrologia, astromancja, astrolatria, magia, okultyzm, spi-
rytyzm. Przed przystapieniem do dalszych rozwazan trzeba zaznaczy¢, ze
zjawiska te tgcza si¢ czgsto z innymi. Rzadko wystepuja i maja szerokie
odniesienie prakseologiczne.

1.1. Hipnoza

Hipnoza (gr. ipnos — otwarty) oznacza, ze dana osoba otwarta droge
do tajnikéw wiasnego wnetrza®. Hipnoza znana byta w Chinach, Indiach

5 Literatura na temat zjawisk paranormalnych i im pokrewnych jest przebogata i ciagle

wzrasta. Por. V. Marcozzi. Fenomeni paranormali e doni mistici. Milano 1990; P. Angelo.
Viaggio nel mondo del paranormale. Roma 1990; S. Gordon. Encyklopedia zjawisk paranor-
malnych. Warszawa 1995; Z. Aradi. Vunder Visionen und Magie. Salzburg 1959. Obszerng
literature na ten temat podaje A. Posacki. Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Radom
2009. W niniejszym studium czgsto bedzie si¢ korzystac z syntetycznego i bardzo erudycyjnego
studium A. Nowaka Parapsychologia. Lublin 2006.

¢ Nowak. Parapsychologia s. 44; L. Chertok. Hipnoza i sugestia. Warszawa 1993.
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1 Grecji, gdzie stosowano ja jako $rodek leczniczy. U cztowieka zahipnotyzo-
wanego mozna wywotac kilka zjawisk psychicznych: podatnos¢ na sugestie,
halucynacje (pozytywna Iub negatywng), posthipnotyczng sugestie, regresje
zycia, czyli przywotanie gleboko sthumionych wspomnien, nawet z okresu
endogenezy’. Hipnoza ma zastosowanie i we wspotczesnej medycynie.

Hipnoze na szeroka skale stosowano w ,,starozytnym Lourdes” — Epi-
dauros, a uzdrowienia, jakie dzieki niej osiggano, nazywano cudami. Miat
ja czesto stosowac tacznie z sugestia ,,najwickszy taumaturg” starozytnosci
— Apoloniusz z Tyany. Jego ,,cuda” byly znane w catym 6wczesnym $wiecie®.
Stosowana przez niego hipnoza wywotywala stany halucynogenne, dzieki
ktorym ,,uzdrowieni” opowiadali o wielu innych niezwyktych dzietach
Apoloniusza, np. miat fruwa¢ w powietrzu, lewitowa¢, moéwi¢ wszystkimi
jezykami §wiata, przesuwac wielkie przedmioty.

Racjonalisci negujacy Bostwo Jezusa Chrystusa czesto utrzymywali, ze
miat On uzdrawiaé ludzi za pomoca hipnozy i sugestii. Takze naturali$ci
cuda-uzdrowienia i inne wielkie dzieta Jezusa ttumaczyli Jego paranormal-
nymi uzdolnieniami lub zr¢cznymi oszustwami.

Ewangelie i inne pisma nowotestamentowe nie dajg najmniejszych
podstaw do takich pogladow. Sa one catkowicie dowolne (o krytycznym
rozpoznaniu zjawisk cudownych be¢dzie mowa w dalszych rozwazaniach).

1.2. Telepatia

Telepatia (gr. teleio, teleo, pate, patos — byé wypetnionym konkretnym
celem, wzruszenie uczué¢, wspotbrzmienie dusz) to przekazywanie mysli
na odleglo$¢, ktére sg natychmiast odbierane rownocze$nie przez adresata,
ale takze przekazywanie uczué, nastrojow, przezy¢, radosci, smutku czy
cierpienia. Méwigc o telepatii, parapsychologia ma na uwadze zjawisko,
w ktoérym cztowiek doswiadcza czegos, co dotyczy wydarzenia juz doko-
nanego, a takze zdarzenia aktualnego, dziejacego si¢ obecnie. Telepatii nie

7 Por. Nowak. Parapsychologia s. 45-46.

8 Por. M. Rusecki. Problem cudu w religiach pozachrzescijarskich. Lublin 2001,
zwlaszcza punkt 1 (Zagadnienie cudu w religii greckiej). O pogladach, ktore utrzymywaty, ze
Jezus uzdrawiat przy zastosowaniu hipnozy, pisze S. Bartynowski w Apologetyce podrecznej
(Warszawa 1948 s. 281).



Teologia wobec zjawisk paranormalnych i cudu 113

mozna wytlumaczy¢ zwyczajnymi procesami postrzegania czy wniosko-
wania, ktore wynikatyby z danych empirycznych. Wedlug A.J. Nowaka
telepatia nie jest jasnowidzeniem’. Jednak wigkszo$¢ autorow taczy ze
sobg te zjawiska.

Zjawisko telepatii jest znane we wszystkich kulturach. Psychologia taczy
je z gteboka intuicja, przezywania sytuacji rozstania i oczekiwania, spotka-
nia z osobg bedaca daleko i znajdujaca si¢ w niebezpieczenstwie. To jakie$
przeczucie tego, co si¢ zdarza, np. matka ,,widzi” $mier¢ swojego dziecka.
Tego typu telepatia jest czyms naturalnym i nie moze odnosic¢ si¢ do religii.

Sg autorzy, ktorzy w sposob przynajmniej posredni widza mozliwo$¢ ist-
nienia telepatii w religii chrzescijanskiej. Chodzitoby tu o Boze natchnienia
prorokow, nazywanych niekiedy ,,widzacymi” wole Boza i interpretujacymi
zdarzenia, ktérych naocznie nie widzieli, w §wietle ekonomii zbawienia.
Dotyczytoby to rowniez komunikowania si¢ na odlegto$¢ ludzi swietych
juz na ziemi, np. mistykow ($w. Teresa z Avila, ktora bedac w klasztorze
znala wazne wydarzenia w Kosciele, 0. Pio rozpoznajacy stabosci niekto-
rych grzesznikow i sktaniajacy ich nie tylko do sakramentu pojednania,
ale i catkowitej zmiany dotychczasowego stylu zycia). Jakkolwiek termin
»telepatia” na terenie teologii jest nieznany, to moim zdaniem moze by¢
stosowany w powyzszym znaczeniu. By unikngé¢ nieporozumien, trzeba
jasno odrézni¢ zjawiska telepatyczne, o ktoérych méwi parapsychologia
jako nadzwyczajne, ale naturalne, od religijnych, z ktérymi zwigzana jest
faska i inicjatywa Boza.

Jedng z prob interpretacji zjawisk telepatycznych jest teoria bilokacji,
inspirowana i propagowana m.in. przez zwolennikow dalekowschodniej
mistyki. Nie wchodzac w nig zbyt szczegdtowo trzeba stwierdzié, ze pole-
ga ona na uznaniu mozliwo$ci rozszczepienia ,,ja” psychicznego. Zgodnie
z tym cztowiek obok swego ciata historycznego, empirycznego, posiada
ciato subtelne (eteryczne, astralne). ,,Ja” psychiczne moze bytowac tak
w ciele organicznym, jak i astralnym. Telepatia bylaby zatem przejsciem
,Ja” psychicznego z ciata historycznego do ciata astralnego'’. Zdolno$ci
telekinetyczne, a przy tym hipnotyczne, oraz sugesti¢ mieli posiadac jogini.
Znane wsrdd nich byly takze bilokacje, lewitacje czy chod ekstatyczny.

> Nowak. Parapsychologia s. 47.
10 Tamze s. 54-55.
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Dzigki sugestii mieli nierzadko dokonywac¢ uzdrowien, zwlaszcza z chordb
o charakterze funkcjonalnym!!.

Te i1 inne niezwykte czyny joginéw (fakirdéw) mozna taczy¢ z wicloma
zjawiskami paranormalnymi z racji ich niezwyktoéci i niemal nieprawdopo-
dobnosci, dlatego ze uchodzg one w oczach niektorych za cudowne!'?. Poniewaz
wiaza si¢ nie tylko z rzekomym posiadaniem ,,nadludzkich sit”, ale i z wy-
uczeniem si¢ oraz opanowaniem pewnych ,technik taumaturgicznych”, stad
tez niekiedy sadzi sig, iz istnieja nawet pewne szkoly taumaturgiczne, w kto-
rych mozna posigs¢ sztuke dokonywania cudow. W tym sensie A. Edmunds,
M. Notowitsch, L. Jacolliot i inni wysuneli nawet hipotezg, ze Jezus rzekomo
byt w Indiach i tam wérdd jogindw miat si¢ nauczy¢ sztuki taumaturgicznej'.

Wiele czynow jogindw, niewatpliwie niezwyktych, jest wynikiem na-
turalnych zdolnosci i ¢wiczen fizyczno-duchowych, np. kontrolowanie i re-
gulowanie oddechu czy czynno$ci wegetatywnych. Nadto wiele czynow
dokonywanych przez nich, np. telekinezja, jasnowidztwo, lewitacje, chod
ekstatyczny, w katolicyzmie nie sa uznawane za fakty cudowne, cho¢ sa to
zjawiska paranormalne. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze cztowiek jako
istota duchowo-cielesna moze za pomocg sit duchowych panowacé nad stro-
ng somatyczng. Pokazuja to w sposob wyrazny jogini w sposob naturalny.
Chrzescijanstwo podkresla natomiast, ze obok tych naturalnych wysitkéw
cztowiek jest uposazony taska.

Odnoszac si¢ natomiast do samej bilokacji'¥, jej zwolennicy powotuja
si¢ na nauk¢ Kos$ciota i na dar bilokacji niektorych §wietych, np. Antoniego
Padewskiego czy o. Pio. Tego typu wytlumaczenie jest jednak nieporozu-

" M. Aralon. Die Schlangenkraft. Bern 1982; H. Zimmer. Kunstform und Joga in indi-
schen Kultbild. Berlin 1926; J.W. Hauer. Der Joga als Heilsweg. Stuttgart 1958; M. Eliade.
Joga Unsterblichkeit und Freiheit. Zirich 1977; G. Mensching. Das Wunder im Glauben
und Aberglauben der Vilker. Leiden 1951 (caly rozdziat o jodze). Papiez Benedykt XIV
wsrod kryteriow rozpoznania cudu wyraznie podkresla, ze za cudowne uzdrowienia moga
uchodzi¢ tylko te dotyczace chordb organicznych, a nie funkcjonalnych. Por. Benedykt XIV.
De servorum Dei beatificatione et de beatorum canonisatione. (T. 1-1V. Bologna 1734-1738).
W: Opera omnia. T. I-XIII. Roma 1747-1751, takze pdzniejsze.

12 Por. M. Rusecki. Traktat o cudzie. Lublin 2006, zwtaszcza punkt Cuda joginow
s. 498-502.

13 Por. Religie Wschodu. Red. E. Dabrowski. Poznan 1962 s. 147.

4 O wzajemnym powigzaniu roznych zjawisk paranormalnych obszernie pisze A. Po-
sacki w wielu partiach swojej ksiazki Ezoteryzm i okultyzm.



Teologia wobec zjawisk paranormalnych i cudu 115

mieniem, gdyz pragnie ono eksplikowac telepati¢ bilokacja, gdy tymczasem
bilokacja jest uwazana w parapsychologii za odrgbne zagadnienie'>. Poza
tym sama kanonizacja nie jest automatycznym potwierdzeniem istnienia
jakiego$ — wzmiankowanego wyzej — ,,ciala astralnego”, na egzystencje
ktorego brak jakichkolwiek naukowych dowodow. Kosciot traktuje bilokacje
jako wyjatkowy dar, lecz nie mozna czyni¢ z tego argumentu potwierdzaja-
cego teorie, ktdra nie ma nic wspolnego z naukg Ko$ciota.

1.3. Psychowizja — jasnowidztwo

Psychowizja (jasnowidztwo)'¢ jest procesem, w ktorym cztowiek (psy-
chowizjoner) relacjonuje o obecnosci rzeczy i osob, a owej obecno$ci nie
mozna sprawdzi¢ drogg zmystowego poznania. Z tego tytulu psychowizje
mozna okres$la¢ jako zdolno$¢ okreslania potozenia zagubionych przed-
miotéw i 0séb, nie doswiadczajac ich wczesniej zmystami. Wspodtczesna
parapsychologia podkresla przy tym, ze brak jest metody do przebadania
jasnowidztwa, cho¢ nie znaczy to, ze tego typu zjawiska nie istniejg'”.

Tego typu zjawiska sa wykorzystywane w przypadkach zaginig¢ osob.
Niekiedy nawet w procesach §ledczych odwotuje si¢ do opinii psychowi-
zjoneréw. Sw. Antoni Padewski uchodzi za tego, ktéry pomaga odnalezé
rzeczy zagubione. W Starym Testamencie ,,widzacy” wskazywali na miejsca
1 osoby, ktdére pelnig wazne funkcje w historii zbawienia. W odniesieniu do
Jezusa to zjawisko moze mie¢ zastosowanie do Natanaela, ktorego widziat
pod drzewem, zanim go zobaczy! fizycznie.

Psychowizja — w podanym znaczeniu — nie ma zbyt wielkiego znaczenia
w uzasadnianiu teologicznofundamentalnym. Jesli bierze si¢ ja pod uwage
w parapsychologii i w religii, to trzeba wyraznie odr6znic¢ te pochodzace
znadzwyczajnych uzdolnien psychowizjonera od tych zwiazanych z religia
itaska. Przy tym trzeba pamigtac, ze religia chrzescijanska shuzy ostatecznie
celom zbawczym, co nie oznacza, ze zbawienie nie rozpoczyna si¢ w historii
i nie pomaga ona cztowiekowi w zyciu doczesnym.

15

Nowak. Parapsychologia s. 54.

1 M. Rzyl. Jausnowidzenie w hipnozie. Wroctaw 1994; Aradi. Vunder Visionen und
Magie s. 112-113.

17" Nowak. Parapsychologia s. 65-67.



116 Ks. Marian Rusecki

1.4. Prekognicja

Prekognicja (uprzednie poznanie) oznacza wiedz¢ o tym, co si¢ zdarzy,
czego nie mozna wywnioskowac z biezacych zdarzen, o sprawach, ktore
dopiero maja nastgpi¢. Wedtug parapsychologii bardziej precyzyjne i po-
glebione badania nad prekognicjg natrafiajg na t¢ podstawowa trudnos$¢, ze
nie miesci si¢ ona w zadnych rozumowych przestankach i trudno udzieli¢
odpowiedzi na pytanie, na jakiej zasadzie mozg przekazuje wiedzg o tym,
co ma nastgpic'®.

Niekiedy za pomoca prekognicji probowano ttumaczy¢ starotestamental-
ne proroctwa biblijne (w tym prorocze sny Jozefa egipskiego). Wychodzono
z przestanki, ze zarowno proroctwo, jak i prekognicja przynaleza do sfery
duchowo-psychicznej oraz wybiegaja w przysztosé, ktora nie jest znana
i nie mozna jej zweryfikowaé. Na tej ptaszczyznie stawiano prekognicje
Jezusa Chrystusa odnoszacg si¢ do swojej Osoby (zapowiedzi megki, Smierci
i zmartwychwstania), losdw Jerozolimy i narodu zydowskiego oraz dziejow
Swiata, zwlaszcza rzeczy ostatecznych.

Stanowisko to i jemu podobne — z punktu widzenia teologii fundamen-
talnej — jest nie do przyjecia. Pomijajac naturalne uzdolnienia prekognicyjne,
ktore obarczone sg wieloznacznoscia (niekiedy potaczone z wrdzbiarstwem),
trzeba zauwazy¢, ze prorok jest cztowiekiem powotanym przez Boga do
oznajmienia ludowi Bozemu Jego zbawczej woli. Wykonuje on funkcje
podobng do herolda, ktory ogtasza wazne wydarzenia, ale z woli i mandatu
Bozego. Wykonuje on réwniez funkcje interpretatora, thumaczacego biezace
wydarzenia w znaczeniu soterycznym. Z woli Bozej prorocy oraz inni legaci
Bozy przygotowywali naréd wybrany na przyjs$cie Mesjasza. Stopniowo
ujawniali zbawcza wole Boga wedlug Jego planu i pedagogii; zachecali
oraz wzywali do wierno$ci Mu. Historyczne do$wiadczenia tegoz narodu
interpretowali w §wietle wiary, w aspekcie zar6wno wychowawczym, jak
i zbawczym. Stawaty si¢ one rowniez figurg czy typem zbawienia escha-
tycznego, majgcego nadejs¢ wraz z pojawieniem si¢ Mesjasza.

Za wiarygodno$cia zbawczych obietnic Bozych zwiastowanych przez
prorokow przemawia fakt, iz spetnity si¢ one w Jezusie Chrystusie, w odrdz-
nieniu od tzw. $wieckich proroctw obarczonych nie tylko dwuznacznoscia,

8 Tamzes. 71, 91.
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ale dotyczacych czesto spraw marginalnych. Proroctwa biblijne dotycza
najbardziej kluczowych spraw zwigzanych z losem cztowieka, ludzkos$ci,
historii i $wiata.

Zapowiedzi Jezusa Chrystusa co do swojej przysztosci rOwniez si¢
spetnily. Poczatkowo nie rozumieli ich nawet uczniowie, ale gdy po zmar-
twychwstaniu i uwielbieniu Chrystusa przekonali si¢ o ich wypetnieniu,
wowczas uwierzyli Pismu i temu, co méwit sam Mistrz. Takze wydarzenia
eschatyczne spehity si¢ w zmartwychwstaniu Chrystusa. Jego zapowiedzi
dotyczace loséw Kosciota, ze bramy piekielne go nie przezwycieza, spet-
niajg si¢ na naszych oczach. Ko$ciot jak mate ziarno gorczycy rozwija sie
w drzewo. Bez nadprzyrodzonej pomocy nie bytoby to mozliwe. Tym rdzni
si¢ obietnica Boza od ludzkiej prekognicji'.

1.5. Chiromancja

Chiromancja jest to odczytywanie przesztosci i przysztosci cztowicka
(element prekognicji) oraz okreslenie jego charakteru z linii dtoni; niekiedy
okresla si¢ jg jako wrozenie z reki. Chiromanta ro$ci pretensje do tego, ze
posiada nadzwyczajne zdolnosci, ktérych — w §wietle parapsychologii —nie
mozna przebada¢ metodami psychologii akademickiej?.

Chiromancja rzadko jest bezposrednio odnoszona do ttumaczenia zja-
wisk religijnych. W zyciu spotecznym wystepuje jako rodzaj ciekawostki,
w sensie odczytywania czyjej$ przesztosci czy przysztosci. Czgsto jest uwa-
zana za rodzaj wrozbiarstwa. Jesliby jednak ono determinowato zycie osoby,
ktoéra w nie wierzy bezgranicznie, jakoby przyszto$¢ nie zalezata od Bozego
planu zbawienia, to bytoby to wypaczenie wiary, a cztowiek ten zaciggalby
win¢ moralng. W tym sensie zarowno Stary, jak i Nowy Testament potgpia
wrozbitow oraz ich wrézby, gdyz chcg oni w miejsce Boga okresla¢ zycie
ludzkie, jego losy i przeznaczenie?'.

19 Por. M. Rusecki. Traktat o Objawieniu. Krakow 2007 s. 227-236; 1.S. Ledwon. Skryp-
turystyczny argument. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha,
LS. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw 2002 s. 1102-1106.

20 Nowak. Parapsychologia s. 92.

2l Por. M. Rusecki. Traktat o religii. Warszawa 2007 s. 222-223.
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1.6. Stygmaty

Faktem historycznym jest istnienie stygmatow?2. Wystepuja one u jogi-
néw, szamanow, mistykow, takze islamskich. Znane sg i w chrzescijanstwie,
np. u $w. Franciszka z Asyzu, Teresy Naumann i 0. Pio. Czym one sa i jaka
jest ich geneza?

W rozumieniu niektorych autoréw z dziedziny psychologii stygmaty maja
by¢ histerycznymi reakcjami o szczegdlnej lokalizacji cielesnej, u podstaw
ktorej znajduje sie albo autosugestia, albo heterosugestia, niekiedy paranor-
malne uzdolnienia. Takie rozumienie stygmatow implikuje problem dla samej
psychologii (i parapsychologii). Ot6z uznanych stygmatykow cechuje wysoki
stopien zycia moralnego oraz silny charakter, ktory osobowosciom o skton-
nosciach do histerii w zasadzie nie przystuguje (osobowosci histeryczne czy
psychotyczne poglebiaja tylko stan choroby az do granic omamu). Co wiecej,
parapsychologia, korzystajaca z neurofizjologii i psychiatrii, nie potrafi da¢
przekonywajacego wyjasnienia fenomenu stygmatdw, a podawane przez nig
hipotezy ich wytlumaczenia nalezy uzna¢ za niewystarczajace. Zgodnie z tym
W ocenie stygmatow nalezy zachowa¢ daleko idaca ostroznosc¢ jako zjawiska
badz wytacznie nadprzyrodzonego, badz faktu tylko organicznego?®.

Poza tym powyzsze ujecia stygmatow sg zdecydowanie rézne od ich
rozumienia w katolickiej teologii. W niej przyjmuje si¢, ze stygmaty jawia
si¢ u §wietych, ktorzy w sposob szczegolny kontempluja cierpienia, meke
i $mier¢ Jezusa na krzyzu. Sg rodzajem szczegdlnej taski —nagrody za nader
glebokie wnikanie w misteria paschalne Chrystusa. Jawia si¢ one zwykle
na rekach, nogach i boku, a wige w tych miejscach, w ktorych Jezus byt
przybity do krzyza oraz boku przebitego po Jego $mierci.

Warto podkresli¢, ze w ogdlnym pojmowaniu teologia nie zalicza
stygmatow do cudu, lecz do wyjatkowych fenomenow wiary, ktore moga
ujawniac jej sile na ciele cztowieka (mistyka), postusznego zawsze nauce
Koéciota. Co ciekawe, stygmatow nie uwaza si¢ ani za wyraz $wigtosci
stygmatyka, ani za jej dowod.

2 Aradi. Vunder Visionen und Magie (zwlaszcza punkt Sind Stigmata tibernatiirliche
Zeichen?) s. 130-134; M. Chmielewski, J. Machniak. Stygmaty. W: Leksykon teologii du-
chowosci. Red. M. Chmielewski. Lublin—Krakow 2002 s. 836-837; V. Marcozzi. Fenomeni
paranormalni e doni mistici. Milano 1990.

3 Nowak. Parapsychologia s. 123.
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1.7. Ksenologia

Inne zjawisko paranormalne to ksenologia, czyli rozumienie i mowienie
r6znymi jezykami. Ksenologia r6zni si¢ od glosolalii powstatej pod wpty-
wem Ducha Swie;tego. Zdaniem A.J. Nowaka ksenologie nalezy zaliczy¢
do zjawisk demonicznych, zwtaszcza wtedy, gdy wystepuje w niej agresja
wobec tego, co zwigzane z Bozym Objawieniem i Kosciotem, i gdy cechuje
ja tajna wiedza, taczaca si¢ z nagla zmiang postaw i zachowan®.

1.8. Lewitacja

Lewitacja to zjawisko unoszenia w powietrzu cial materialnych wbrew
prawu grawitacji. MOwi si¢ o niej w okultyzmie, znana jest w jodze, mistyce
katolickiej (§w. Antoni Padewski, $w. Teresa z Avila), taoizmie, islamie.
Wystepuje czasami podczas przezy¢ mistycznych, gdy ciato mistyka (mi-
styczki) unosi si¢ w powietrzu. Kiedys zaliczano ja do zjawisk cudownych
potwierdzajacych $wietos¢ danej osoby. Wspdtczesnie w teologii ducho-
wosci nie zalicza si¢ jej do zdarzen cudownych, cho¢ jest zjawiskiem nad-
zwyczajnym, znanym takze w hinduizmie i buddyzmie, zwtaszcza wérdd
fakiréw. Przyjmuje si¢ dzis, ze nie ma ona charakteru religijnego i mozna
wytlumaczy¢ ja w sposob naturalny, cho¢ sg autorzy nawigzujacy do po-
gladow tradycyjnych®.

1.9. Telekineza

Inne zjawisko paranormalne to telekineza (psychokineza), czyli wptyw
energii psychicznej na przedmioty (przesuwanie ich, podnoszenie, giecie,
famanie).

Niekiedy sadzi sig, ze Jezus przebywajac w Indiach, mial si¢ nauczy¢
technik psychokinetycznych, o czym majg §wiadczy¢ stowa o gorze, ktora

2 Por. tamze s. 135.
% Aradi. Vunder Visionen und Magie (zwtaszcza punkt Telekinese, Levitation und andere
Phanomene) s. 116-123.
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dzieki wierze moze przesuna¢ si¢ w morze, czy o drzewie, ktore mozna sitg
woli (wiary) przesadzi¢ w inne miejsce. Ewangelie nie dajg jednak podstaw
do takich twierdzen. Owszem, Jezus dokonywat cudow wtasng mocg, na-
uczal z moca, ale nie czynil tego na pokaz, jak to ma miejsce w telekinezie
$wieckiej. Moc dokonywania rzeczy niezwyktych wyptywata z Jego Boskiej
natury, a nie naturalnej sity woli czy wyuczonych technik kinetycznych.

1.10. Astrologia, astrolatria

Do zjawisk paranormalnych zalicza si¢ niekiedy astrologi¢ i astroman-
cje?. Astrologia to przepowiadanie losu cztowieka na podstawie uktadu
gwiazd lub planet (znaki zodiaku). Astromancja to wrdzenie z gwiazd od-
noszace si¢ do przysztosci cztowieka?'.

Wsrod zjawisk tego typu wymienia si¢ tez astrolatrie, czyli kult gwiazd
i planet uwazanych za demony, bostwa lub ich siedzibg, wystepujacy w wie-
lu religiach politeistycznych, rozpowszechniony w starozytnosci, glownie
Asyrii i Babilonii.

Wspotczesnie, troche w zmodyfikowanej formie — a mianowicie wptywu
sit kosmicznych, astralnych, planetoidalnych na kondycje i losy cztowieka,
jego szczesliwe istnienie i rozwoj — astrolatrie glosi wiele sekt i ruchow
quasi-religijnych (np. New Age, okultyzm).

Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze juz Stary Testament (Mdr 9,1-13) sprze-
ciwiat si¢ tego typu pogladom, uznajac je za batwochwalstwo, idolatrie, ktore
degraduja godnos$é i wielkos$¢ cztowieka. W Ksigdze Rodzaju podkresla sie
wielkos¢, dobro i pigckno $wiata stworzonego przez Boga, poprzez ktory
mozna nawigza¢ tgcznos$¢ ze Stworcg. Potwierdza to sw. Pawetl w mowie
na Aeropagu i Liscie do Rzymian (1,18-21). Swiat (kosmos) nie istnieje
sam z siebie i bezosobowe sily kosmiczne nie mogg wyrokowac o losie
cztowieka, narodow, historii i dziejow. Ostatecznie oznaczaloby to bezsens
wszelkiego istnienia, czyli istnienie bez finalnego spetnienia sie.

26 Z. Poniatowski. Astrologia. Astrolatria. W: Maly stownik religioznawczy. Red. Z. Po-
niatowski. Warszawa 1969 s. 37; H. Hoffmann. Astralistyka. W: Leksykon religioznawczy. Red.
W. Tyloch [iin.]. Warszawa 1988 s. 13. Poglady te byly krzewione w polskim marksistowskim
religioznawstwie.

27 Por. Aradi. Vunder Visionen und Magie s. 116-123.
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1.11. Magia

Juz Celsus twierdzit, ze Jezus byt magiem i za pomocg sit magicznych
oraz rytualnych zabiegéw dokonywat cudow. W szkole historyczno-religijnej
utrzymywano ten poglad i méwiono o tzw. cudach magicznych, ktore sa
znane we wszystkich religiach. Czym zatem jest magia?

Magia jest znana na catym $wiecie, i to na wszystkich szczeblach rozwo-
ju kultury, poczawszy od Chaldei, gdzie wierzono, ze naturalne procesy ciala
ludzkiego sg kierowane przez duchy dobre i zle, na ktére mozna wptywac
przez odpowiednie praktyki magiczne, np. egzorcyzmy, poprzez Egipt, Chi-
ny, starozytng Grecje i Rzym?®. Dzi$ magia jest szczegdlnie zywa i spelnia
duza rolg w zyciu spotecznym w wielu religiach plemiennych i narodowych
Afryki, Polinezji, Australii, Azji Potudniowo-Wschodniej. Co jaki$§ czas
odzywa ona w wielu, nawet bardzo cywilizowanych krajach, jak to si¢
dziato cho¢by pod koniec XIX i na poczatku XX wieku w krajach Europy
Zachodniej i Stanach Zjednoczonych, cho¢ nie w formie czystej magii, lecz
raczej zjawisk paranormalnych (spirytyzm, magnetyzm itp.). Najczesciej
dzieje si¢ to tam, gdzie ginie lub stabnie prawdziwe zycie religijne®.

Pojecie magii jest bardzo szerokie i mato sprecyzowane. W sposob
najogdlniejszy mozna powiedzie¢, ze magia to wykonywanie okre§lonych
czynnosci (prostych lub bardzo zlozonych) o charakterze rytualnym i mi-
steryjnym z réwnoczesnym wypowiadaniem tajemniczych stow (formuty
magiczne), niekiedy zakle¢ (najczesciej niezrozumiatych dla otoczenia)
przez maga (uzdrawiacza, zaklinacza, zamawiacza, kaptana, szarlatana,
czarownika, szamana, wodza, starca itp.), rzekomo obdarzonego nadzwy-
czajnymi uzdolnieniami i moca przez sity wyzsze (bostwa, duchy zmartych
przodkow, demonow), ktérego zabiegi magiczne majg w sposob natychmia-
stowy 1 konieczny spowodowa¢ skutek przez niego pozadany. Magia jest
wiec pewnym systemem przekonan i wierzen oraz praktyk wykonywanych
wylgcznie przez magdw. Wedtug owych wierzen majg oni, dzigki rzekomej

3 A. Wiercinski. Magia i religia. Krakow 1995.

2 Zob. np.: Rusecki. Traktat o religii s. 218-224; tenze. Istota i geneza religii. Lub-
lin-Sandomierz 1997 s. 181-182; J. Bohdanowicz. Religie w dziejach cywilizacji. Gdansk
1995 s. 27-33; W. Koppers. Der Urmensch und sein Weltbild. Wien 1949; N. S6derblom.
Fremmande Religionsurkunder. Sztokholm 1908; H. Swienko. Magia w Zyciu czlowieka.
Warszawa 1984.
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tajemniczej wiedzy 1 znajomosci czynnos$ci oraz technik magicznych, zdol-
no$¢ panowania nad §wiatem wyzszym (nadnaturalnym) i zmuszania go do
dziatania w pozadanym czasie i miejscu, by powodowac skutki dobre lub
zte. Magowie mieliby posiada¢ zdolnos$¢ panowania zarowno nad $wiatem
nadnaturalnym, jak i naturalnym. Do zakresu pojeciowego magii bardzo
cz¢sto wilacza sig takie zjawiska, jak: wrdzby, czary, gusta, zabobony, za-
klecia, spirytyzm itp.*°

Istnieja dwa rodzaje magii: czarna — czgsto utozsamiana z czarami,
ktorej cele sg zawsze zte (np. powodowanie burz, suszy, nieurodzajow,
niszczenie wlasno$ci materialnej, sprowadzanie chorob i §mierci — te funk-
cje czesto pelni czarownik), skutki za§ magiczne osigga si¢ w niej przez
przyzywanie zlych duchoéw (szatana); i biata (magia ochronna, rolnicza,
mitosna) — ktorej cele sg zawsze dobre, a realizowa¢ by si¢ mialy przez
stosowanie srodkow nieproporcjonalnych do osiaganych skutkow, np. przy
magicznym leczeniu wysysanie choroby?!.

7 rozwazan powyzszych wynika, ze magia probuje przejmowac pewne
funkcje religijne, bedac zasadniczo zjawiskiem catkowicie roznym od religii.
Sa to w istocie rzeczywistosci catkowicie rozne. Réznica polega na celu, jaki
przy$wieca religii i magii. W religii przede wszystkim chodzi o zbawienie
cztowieka, gdy tymczasem w magii nie ma mowy o zbawieniu, w niej idzie
gtéwnie o cele doczesnego powodzenia lub niepowodzenia. Na gruncie
niestusznego utozsamiania magii 1 religii niektoérzy badacze sformutowa-
li poglad, jakoby wtasnie magia miata stanowié pierwsze stadium religii
i poczatkowy etap przejscia od stanu bezreligijnego do religii (J.G. Fra-
zer, G. Thomson, niektérzy religioznawcy marksistowscy, E. Durkheim,
M. Mauss, K.Th. Preuss, czesciowo J.H. King)*.

Magia i praktyki magiczne byty surowo potepiane zar6wno w Starym,
jak i Nowym Testamencie. Odcina si¢ od nich Kosciot i teologia katolicka,

3 Wiercifiski. Magia i religia passim.

31 F. Isambert. Rite et efficacité symbolique (chap. I1: De la magie a [’efficacité symbo-
lique). Paris 1979; R. Lebrun. Magie hittite. W: Dictionnaire des religions. Ed. P. Poupard.
Paris 2007 s. 989-900; H. Zimon. Monoteizm pierwotny. Wilhelma Schmidta teoria i jej krytyka
w wiedenskiej szkole etnologicznej. Lublin 2001 passim; L. Kaczmarek. Istota i pochodzenie
religii. Poznan [1958] s. 232-241; G. Lanczkowski. Magie. LThK VI 1274-1277.

32 Por. M. Rusecki. Traktat o cudzie (zwhaszcza punkty: Cuda magiczne, Cuda mityczne);
Swienko. Magia w Zyciu cztowieka passim.
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gdyz to Bog kieruje losami $wiata i cztlowieka, podczas gdy w magii oso-
by ludzkie chcg panowaé nad $swiatem nadprzyrodzonym. Magia tgczona
niekiedy z wiarg stanowi wypaczenie tej ostatniej, a jej zwolennicy zacig-
gaja wine moralng. Nie znajduja tez potwierdzenia historycznego poglady
zwolennikdéw ewolucjonizmu, jakoby magia miala by¢ pierwszym etapem
przejscia od stanu bezreligijnego do religii. Magia wyrastata na kanwie
wierzen religijnych i stanowi ich istotne wypaczenie.

1.12. Okultyzm

Okultyzm (tac. occultus — ukryty, zakryty) ma kilka znaczen: jest teorig
istnienia w przyrodzie i cztowieku nadzwyczajnych (nadprzyrodzonych)
sit tajemnych, ktérych nie da si¢ dowie$¢ na drodze procesu poznania.
Okultyzm oznacza takze ogot praktyk magicznych zwigzanych z tg teorig.
W znaczeniu psychologicznym to dziedzina badan dotyczacych zjawisk
metapsychologicznych, ktora nalezy do parapsychologii i przyjmuje, ze
cztowiek lub grupa 0sob posiada sity ptynace z innego $wiata, gtdwnie z kos-
mosu, wykorzystywane do okre§lonych celow. W §wietle parapsychologii
ocena okultyzmu staje si¢ jednak niemozliwa, ze wzgledu na wymykajace
si¢ tej ocenie przebiegi psychiczne. Innymi stowy, w psychice cztowieka
nie mozna odnalez¢ zrodet okultyzmu.

Okultyzm jest wspotcze$nie modny, podobnie jak na poczatku XX
wieku. Krzewi i rozwija si¢ zwlaszcza wsrod zlaicyzowanych ludzi mto-
dych, ktorzy albo utracili wiare religijng, albo jej nigdy nie posiadali.
Uznajac, ze dysponuja ukrytymi w nich sitami nadzwyczajnymi, lub ze
czerpig je z kosmosu (ciat astralnych), moga z nich korzysta¢ dla zapew-
nienia sobie nieprzemijajacej mtodosci, zdrowia, pomysInosci doczesnej,
a nawet jakiej$ niesmiertelno$ci. Okultyzm w tym znaczeniu ma zastgpic¢
religie, zwlaszcza wszelkie ich instytucjonalne formy. Elementy okul-
tyzmu wystepuja w wielu powstajacych sektach i tzw. nowych ruchach
religijnych™®.

Jak juz stwierdzono przy astrologii, cztowiek w aktach religijnych nie
odnosi si¢ do bezosobowych sit kosmicznych, lecz do Bytu Osobowego —

33 Posacki. Ezoteryzm i okultyzm passim.
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Boga, ktéry obdarza go swoja taskg (inaczej bytoby to balwochwalstwo).
W okultyzmie mamy do czynienia (w jakims$ stopniu) z panteistycznym
rozumieniem catej rzeczywistosci i emanacjonizmem niektorych filozofow
arabskich. Spotykamy si¢ z catkowicie irracjonalnym podejSciem do catej
rzeczywisto$ci i absolutnie naiwng wiarg, czyli bezkrytyczng, niemajacg
zadnych podstaw racjonalnych (naukowych).

1.13. Spirytyzm

Spirytyzm to wiara w mozliwos$¢ obcowania z duchami oséb zmartych
za posrednictwem medidow w czasie seansOw spirytystycznych.

Spirytyzm — podobnie jak wiele innych zjawisk paranormalnych — ce-
chuje czasy kryzysow i przetomow. Gdy ginie wiara religijna, gdy zawodza
rozne ideologie majace zapewni¢ cztowiekowi bezproblemowa egzystencje
1 raj na ziemi, wowczas ludzie zwracajg si¢ ku pierwotnym wierzeniom
i przekonaniom, ze osoba ludzka jest bytem ztozonym, cielesno-duchowym,
a nawet duchowo-cielesnym. Czynnik duchowy (dusza) nie umiera, jest
nie$miertelna. Co wiecej, dusze ludzi zmartych sprawuja jakas$ opieke nad
cztonkami swoich rodzin, rodéw i szczepdw. W sposob klasyczny §wiadcza
o tym religie pierwotne (nie chodzi tu o animizm).

To przekonanie istnieje takze w religii chrzescijanskiej. Jednakze teolo-
gia katolicka, bedaca refleksja nad Objawieniem, wyraznie naucza, ze dusze
ludzi zmartych naleza do Boga, innego $wiata, i nie mozna ich sprowadzac
za pomocg technik mediumalnych do rzeczywistosci doczesnej, ktorymi
dysponowatby cztowiek wytacznie do celow doczesnych, zwykle poznania
przesztosci jakichs ludzi lub przysztosci uczestnikow seansoéw spirytystycz-
nych*. Gdyby tak byto, stanowitoby to naruszenie historii i ekonomii zba-
wienia. Dusze zmartych nie moga na zawotanie medium dowolnie ,,hasa¢”
po tym $wiecie. Zjawiska tego typu nie sg poparte zadnymi powaznymi
racjami. Nawet parapsychologia podkresla, ze powyzszych zjawisk nie da
si¢ przebada¢ metodami psychologii akademickiej.

3% P.A. Gramalia. Spiritismo. Dimensioni okulte della realta. Cassale Monferrato 1990
passim; Posacki. Ezoteryzm i okultyzm s. 216-274.
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1.14. Wizje subiektywne

Mowiono juz, ze z poszczegdlnymi fenomenami paranormalnymi wigze
si¢ caly szereg zjawisk. W dotychczasowych analizach bylo to widocz-
ne. Maja one $cisty zwiazek z wyjasnianiem wielu wydarzen religijnych,
zwlaszcza chrzescijaniskich, bo o te nam tu gléwnie chodzi. Wérdd nich —jak
pamietamy — wymieniano halucynacje, sugesti¢, psychoze, psychowizje
(termin rownowazny z jasnowidztwem). Na okreslenie zbiorowe tych i temu
podobnych zjawisk uzyje si¢ terminu ,,wizje”, majacego odniesienie do
chrystofanii paschalnych. Zagadnienie to jest istotne dla chrzescijanstwa.

Juz D.F. Strauss — a za nim jego zwolennicy, a nawet i religioznawcy
marksistowscy — sformulowat poglad, ze zmartwychwstanie jest czystym
wydarzeniem wiary i nie ma na to zadnych argument6éw. Idacy za jego pogla-
dami R. Bultmann twierdzit, ze opowiadania o pustym grobie i widzeniach
Zmartwychwstatego powstaly w pierwotnym chrzescijanstwie dla celow
wylacznie apologetycznych, czyli uzasadnienia wiary w zmartwychwstanie
Jezusa. Chrystofanie miaty by¢ wynikiem subiektywnych wizji uczennic
i uczniéw Jezusa. Otdz, po $mierci Jezusa, ktora Jego zwolennicy przezyli
tragicznie, bo wigzali z Nim swoja przysztos$¢, mieli nadzieje obja¢ w zapo-
wiadanym przez Niego Kroélestwie funkcje spoteczno-polityczne. Zatamaly
si¢ one wraz ze $miercig Mistrza®. Jednakze srodowisko, w ktorym zyli,
przypominato im zycie i dziatalno$¢ Jezusa. Zrodzita si¢ w nich nostalgia
za tamtymi czasami. Na skutek tego zaczeli mie¢ sny i wizje, ze Jezus nadal
jest z nimi, ze nadal zyje.

Zdaniem Z. Kosidowskiego — idacego tez za Straussem — decydujaca
rolg dla tych przekonan miata odegra¢ Maria Magdalena, histeryczka. Ona
miata halucynacje, przywidzenia, ze widzi Pana, chociaz Go nie rozpoznata.
Jej przywidzeniom mieli ulec bezkrytyczni apostotowie i inni uczniowie.
W ten sposob miat powsta¢ mit o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa’.

Poglady te sg catkowicie dowolne i nie liczg si¢ z faktami historycznymi,
o ktorych méwig Ewangelie 1 posrednio zrodta pozachrzescijanskie (Pliniusz

3 D.F. Strauss. Das Leben Jesu fiir das deutsche Volke bearbeitet. Bonn 1924.

¢ Z.Kosidowski. Opowiesci biblijne. Opowiesci Ewangelistéw. Warszawa 1987. O po-
dobnych tendencjach wystepujacych u innych autoréw, ktorzy chrystofanie ttumacza przede
wszystkim halucynacjami, pisze Bartynowski (Apologetyka podreczna s. 297nn).
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Mtodszy, Tacyt, Jozef Flawiusz i in.). Uczniowie Jezusa nie byli fatwowier-
ni. Poczatkowo nie wierzyli relacjom niewiast o pustym grobie i widzeniu
Pana. Chcieli to sprawdzi¢ i dokonali tego. Tomasz Apostot nie dowierzat
relacjom wspotbraci, chciat to sprawdzi¢ niemal doswiadczalnie. Wiara
w zndéw Zyjacego zrodzila sie juz w Poranek Wielkanocny, a nie w wyniku
dlugotrwalej nostalgii za Mistrzem 1 wygodnym zyciem. To wymagatoby
dlugiego czasu. Podkresli¢ tez trzeba, ze §wiadkowie chrystofanii stali si¢
swiadkami Zmartwychwstatego i oddali zycie na potwierdzenie wiarygod-
nosci swojego Swiadectwa.

Te poglady potwierdza ze swej strony psychologia religii. W swietle jej
badan ustalono, ze wizje zalicza si¢ do okreslonego stanu nad$wiadomosci,
zwanego ekstazg religijng. Wizja ta pod wzgledem formy powstaje pod
wplywem wewngtrznego napigcia psychicznego, zwanego ekstatycznym
podnieceniem funkcji jazniowej, a nie pod wptywem bodzcow zewnetrz-
nych. Natomiast pod wzglgdem tresci wizja jest przerzuceniem na zewnatrz
tego, co wewnatrz przezywa ekstatyk, czyli wizjoner.

W $wietle tych rozwazan hipoteza wizji subiektywnych, czy powstata
na jej kanwie hipoteza wizji obiektywnych, jest dowolna i nie liczy si¢ ze
zrodtami biblijnymi, ktore sa szeroko i dogtebnie uwiarygodnione. Chodzi
tu o naukowe i krytyczne postepowanie, a nie dowolne twierdzenia wynika-
jace badz to z zalozen filozoficznych i ideologicznych, badz niezrozumienia
danych biblijnych. Zaréwno pierwsze, jak i drugie narusza w sposob istotny
badania naukowe, stad nie moze si¢ cieszy¢ walorem obiektywnosci’.

kKK

Z przeprowadzonych dotad analiz wynika, ze zjawiska paranormalne
sa niezwykle trudne dla badan takich nauk, jak psychologia, psychiatria,
neuropsychiatria, neuropsychologia itp. Czgsto brak im odpowiednich metod
i narzedzi do ich gruntownego zdiagnozowania i rozpoznania. Parapsycho-
logia ze swej strony bada te zjawiska, cho¢ nie ma do nich bezposredniego
dostepu 1 odpowiedniego instrumentarium badawczego. Niemniej dzisiaj
przyjmuje si¢, ze zjawiska paranormalne istnieja, cho¢ nie jest fatwo wyjas-

37 M. Rusecki. Pan zmartwychwstal i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej. Warszawa 2006
s.95-101, 197-208.
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ni¢ ani ich nature, ani geneze. Zwykle thumaczy si¢ je psychicznymi uzdol-
nieniami niektérych osob. Czy sg one zdolne do wykorzystywania w tym
celu sit kosmicznych? Wiadomo, Ze takie istniejg, np. promieniowanie, fale
elektromagnetyczne. Na te pytania nie ma jednoznacznych odpowiedzi.

Zasadniczg jednak trudno$¢ stanowi fakt, ze niektorzy ludzie nie od-
rozniaja zjawisk nadzwyczajnych (paranormalnych) od nadprzyrodzonych
w $cistym sensie, a nawet stawiajg miedzy nimi znak réwnosci, co jest
nieporozumieniem. Jest faktem, ze niektore zjawiska opisywane w parapsy-
chologii znane sg i w chrzescijanstwie (np. bilokacje, stygmaty, lewitacje,
psychowizje), ale nie nalezg one do istotnych fenomenow religijnych, majg
charakter drugorzedny i nie zawsze zwigzane sg z taskg Boza. W chrzeSci-
janstwie fenomeny nadzwyczajne majace charakter nadprzyrodzony stuza
celom zbawczym, podczas gdy paranormalne — catkowicie $wieckim i cze-
sto stuzg albo do zaspokojenia ciekawosci, albo popisywaniu si¢ swymi
uzdolnieniami lub wyuczonymi, zrecznymi technikami (vide czyny jogindw,
szamandw, telekineza). Wszelkie proby thumaczenia zjawisk nadzwyczaj-
nych o charakterze nadprzyrodzonym przez parapsychologi¢ skazane sg na
niepowodzenie. Parapsychologia swymi metodami badawczymi nie si¢ga
—1nie moze tego czyni¢ — §wiata nadprzyrodzonego. Opisywane zjawiska
(magia, okultyzm, magnetyzm, spirytyzm itp.), w ktorych wykonujacy te
praktyki maja zmuszaé §wiat wyzszy, nadprzyrodzony do dziatan wedtug
zyczen czy woli (np. maga, jogina, szamana, okultysty, spirytysty), jest
nieporozumieniem, gdyz to oni chcg mie¢ wtadze nad Bogiem i §wiatem Bo-
skim. Tymczasem jest przeciez odwrotnie; z tym, ze Bog w swoim dziataniu
nie wymusza na nikim wiary, nie dziata wbrew woli cztowieka. Zwraca si¢
raczej z propozycja dialogu, odpowiada na modlitwy i prosby ludzi, ktorym
przychodzi ze swa pomoca.

Czasami styszy si¢ opinie, ze Ko$ciot i teologia gtosza w sposob bez-
krytyczny réznego rodzaju cudownosci. Tak jednak nie jest. Jest wrecz
przeciwnie. Zanim rzeczywiscie w Kosciele glosi si¢ fenomeny niezwykte
o charakterze nadprzyrodzonym, przeprowadza si¢ wczesniej gruntowne,
wszechstronne i krytyczne rozpoznanie. Pokaze si¢ to na przyktadzie roz-
poznania cudu. Wprawdzie kazde zjawisko paranormalne czy wydarzenie
religijne wymaga odpowiednich procedur rozpoznawczych, stosownie do
natury badanego zjawiska czy wydarzenia, ale — jak zobaczymy — przy roz-
poznaniu cudu, ktore moze uchodzi¢ za modelowe, istniejg formalne etapy
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i procedury mogace mie¢ odniesienie do wszystkich innych podobnych
fenomenodw, o jakich tu si¢ mowi.

Zjawiska paranormalne nie sg wi¢c rozpoznane przez rézne dyscypliny
naukowe. Jedno jest pewne — probuje si¢ je wyjasnia¢ w sposob czysto
naturalistyczny lub posiadaniem specjalnych uzdolnien, nadzwyczajnych
mocy do powodowania nadzwyczajnych skutkdw. Niekiedy mowi si¢ takze
o czerpaniu tych sit z kosmosu czy ciat i proceséw kosmicznych.

W antropologii teologicznej od dawna glosi si¢ ztozono$¢ cztowieka
z ducha 1 ciata, czyli jego istnienie jako istoty duchowo-cielesnej. Prymat
w konstytucji osoby przynalezy duchowi, a nie materii, co podkresla Jan
Pawet II, cho¢by w encyklice Redemptor hominis. Wspolczesna europejska
mentalno$¢ antropologiczna zdominowana jest przez materializm, biologizm,
witalizm, stad ignoruje sprawy ducha, sity woli, praktyki ascetyczne. Jak
pokazuja niezwykte czyny np. fakirow, cho¢ sa one nadzwyczajne, to nie
majg charakteru nadprzyrodzonego i zbawczego, jaki posiadajg zdarzenia
chrzescijanskie. Sama nadzwyczajno$¢ nie przesadza sprawy w tym wzgle-
dzie. Czy za pomoca zjawisk paranormalnych mozna thumaczy¢ wydarzenia
objawieniowo-zbawcze zycia Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota? Po czgsci
zajmowano juz stanowisko w tym wzgledzie przy krotkiej krytyce poszczegol-
nych zjawisk paranormalnych; cato$ciowa odpowiedz na t¢ kwesti¢ moze by¢
udzielona po rozpatrzeniu problematyki cudu i jego krytycznego rozpoznania.

II. Cud oraz jego naukowe i religijne rozpoznanie

Zanim przejdzie si¢ do zagadnienia rozpoznania cudu, trzeba chocby
krotko scharakteryzowac samo pojecie cudu, ktore czgsto rozumiane jest
wadliwie [ub w sposob uproszczony.

Cud rozpatrywany jako znak Bozego dziatania dla dobra nadprzyrodzo-
nego czy naturalnego cztowieka implikuje poznanie trzech jego istotnych
elementow sktadowych: elementu znaczacego, nosnego, empirycznego,
ktory w strukturze cudu jako znaku ma charakter niezwykty 1 wyjatkowy;
elementu znaczonego, tresciowego, ktory w cudzie ma charakter nadprzy-
rodzony, oraz konieczno$ciowego zwigzku miedzy nimi, co wynika z natury
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znaku jako takiego. Powstaje takze konieczno$¢ religijnego rozpoznania
cudu, ktora wynika z samej jego natury jako znaku i symbolu Bozego,
adresowanego do konkretnego cztowieka czy wspolnoty wiernych.

1. Pojecie cudu

W przesztosci cud rozumiano zwykle jako zjawisko nadzwyczajne,
niezwykle, rzadko dziejace sig, ktore budzi zdziwienie i zainteresowanie
sprawami religijnymi ($§w. Augustyn — cho¢ u niego wystepuje tez teolo-
giczne rozumienie cudu, ktore nie byto dostatecznie dostrzegane). Po czgsci
do ugruntowania teratycznosci cudu przyczynit si¢ Grzegorz I Wielki, ktory
(zwtaszcza w Dialogach) w okresie kryzysu kulturowego i chrzescijanstwa
zwracat uwage na element cudu, lecz wyprowadzat ze zjawisk paranormal-
nych religijno-pedagogiczne wnioski dla budzenia wiary i odnowy zycia
religijno-moralnego.

W éredniowieczu ,taumaturgia” oparta na nadzwyczajnosci, a nawet
iluzorycznosci, doszta do szczytu naduzy¢ (np. handel relikwiami postaci
biblijnych i $wigtych). Swiety Tomasz z Akwinu, chcac oczyscié te proble-
matyke z naiwnos$ci i naduzy¢, stworzyl definicje cudu jako faktu przekra-
czajacego catkowicie mozliwosci sprawcze catej natury, ktory moze by¢
przypisany Przyczynie Pierwszej, Sprawczej. Przeniost on problematyke
cudu z terenu religijnego, o ktory chodzito w chrzesécijanstwie pierwotnym,
na plaszczyzng nauk przyrodniczo-filozoficznych. Wywotato to rozleglte
dyskusje w czasach pdzniejszych, jednak ponizej zagadnienie to nie bedzie
przedmiotem glebszej refleks;ji.

Z drugiej strony powstaty liczne przyczyny (powrot do zrodet biblijno-
-patrystycznych, takich jak rozwoj semiologii, semejologii, hermeneutyki),
ktore spowodowaty, ze cud zaczeto ujmowac w kategoriach znaku.

Znak posiada podstawowe ztozenie z kategorii empirycznej — widzialnej,
oraz niewidzialnej — znaczeniowej, ktore to w znakach naturalnych moga
mie¢ charakter konwencjonalny, przy czym muszg by¢ rozpoznane row-
nocze$nie. Element materialny, np. w $wiattach sygnalizacyjnych, jesli nic
nie znaczy, nie zna si¢ jego znaczenia. Innymi stowy, sama zjawiskowos¢,
cho¢by niezwykta, nic nam nie mowi.



130 Ks. Marian Rusecki

Analogicznie trzeba traktowac cud w tych dwoch elementarnych wymia-
rach, a takze inne wydarzenia historii $wigtej majgcej charakter znakowy.
Samo wyrazenie ,,historia” mowi nam o fakcie rzeczywistym, dostepnym dla
badan naukowych, za$ jej specyfikacja jako $wigta, nadprzyrodzona wska-
zuje na jej ponadhistoryczny wymiar, niedostgpny dla badan naukowych,
ale zwiagzek migedzy tymi wymiarami musi by¢ uzasadniony.

Podkreslmy to jeszcze raz — o cudzie i innych wydarzeniach zbawczych
nie moze stanowi¢ strona empiryczna, chocby nie wiadomo jak nadzwy-
czajna i sensacyjna, ale teologiczne znaczenie, ktore zaktada realnos¢ (hi-
storyczno$¢) wydarzen zbawczych.

W niniejszych rozwazaniach nie bedzie si¢ rozrozniato szczegdto-
wych kategorii cudow, ani prezentowato szczegoétowych opisoOw zdarzen
oraz sposobow ich rozpoznawania, poniewaz te, jak wiemy, sa roézne,
np. w biblistyce, dogmatyce, teologii kerygmatycznej i fundamentalnej
istnieja rdzne podziaty cudéw. Podobnie jak w odniesieniu do zjawisk
paranormalnych nie podawano konkretnych egzemplifikacji, tak tez czyni
si¢ w stosunku do cudow, np. uzdrowien w Lourdes. Przewyzszatoby to
rozmiary krétkiego studium. Zamiarem piszacego jest podanie kryteriow
rozpoznania wszelkich zjawisk nadzwyczajnych uchodzacych za cudow-
ne w $wietle jednolitych kryteriéw. Wymaga tego ogdlna metodologia
nauk, jak i uczciwos$¢ badawcza. Nie mozna przeciez jednym zjawiskom
nadzwyczajnym nadawac znaczen, ktore im nie przystuguja, a wszystkie
inne — cho¢by rzeczywiscie byly nadprzyrodzone — redukowac do zjawisk
paranormalnych.

Studium powyzsze ma charakter teoretyczny i jego celem jest podanie
jednolitych kryteriow dla wszelkich badan w tym zakresie.

Reasumujgc mozna stwierdzi¢, ze w cudzie jako znaku Bozego dzia-
tania dla dobra naturalnego i nadprzyrodzonego cztowieka i wspoélnoty,
element no$ny (empiryczny), cho¢by nie wiadomo jak sensacyjny, nie
stanowi o cudzie. W znaku tym musi by¢ uchwycona strona znaczeniowa,
nadprzyrodzona. Dlatego rozpoznanie cudu musi by¢ prowadzone na po-
ziomie tych dwoch elementow, ktore beda adekwatne dla poznania natury
tego znaku®,

3% Szeroko na temat rozwoju pojecia cudu pisze M. Rusecki w pracy Cud w chrzesci-
Jjanstwie. Lublin 1996.
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2. Naukowe badanie cudu

W procesie naukowego rozpoznania cudu biorg udziat nastgpujace
dziedziny naukowe: historia, nauki empiryczne, filozofia i teologia. Trzy
pierwsze badajg 1 wyjasniajg element nos$ny (ontyczny) cudu. Sprawdza-
ja, czy faktu uchodzacego za cudowny nie da si¢ wythumaczy¢é w sposob
naturalny. Nie moga wyrokowac¢ o tym, czy moze by¢ nazwany cudem
w $cistym tego stowa znaczeniu. To moze si¢ dokona¢ jedynie na terenie
nauk teologicznych.

2.1. Udzial nauk historycznych

Rola historii w procesie ustalenia i rozpoznania cudu jest podstawo-
wa. Jej zadaniem jest stwierdzié, czy dany fakt zaistniat w rzeczywisto$ci
i w jakich okoliczno$ciach. Naukowa weryfikacja w tym wzgledzie jest
konieczna, gdyz niekiedy fantazja cztowieka, zadza sensacji, przywidze-
nia, iluzja, bledna obserwacja, uleganie psychozie czy sugestii, zmys$lenia,
mogg powodowac branie za rzeczywistos¢ realng czego$ zmyslonego. Stad
rola historyka w ustaleniu realnosci faktu uchodzacego za cudowny jest
elementarna i nie do zastapienia.

Rzadko zdarza si¢, aby sam historyk byt bezposrednim §wiadkiem takie-
go zdarzenia, czego wykluczy¢ jednak nie mozna. W takim wypadku jego
obowigzkiem jest doktadne opisanie zdarzenia i wszystkich okoliczno$ci
z nim zwigzanych. Chodzi tu o rejestracje danych przestrzenno-czasowych
oraz kontekstu tego zdarzenia®. Historyk ma rowniez ustali¢ wiarygodno$¢
autorstwa Swiadectwa zawierajacego opis faktu niezwyklego; czy autor ten
cieszy si¢ uznaniem i powagg wiarygodnego historyka, czy tez nie.

Gdy chodzi natomiast o fakty przekazywane w tradycji ustnej, to kry-
tyka historyczna domaga si¢ okreslenia srodowiska, w ktérym zaczeto je

¥ R. Latourelle. Miracles de Jésus et théologie du miracle. Montréal—Paris 1986;
Rusecki. Traktat o cudzie s. 446-449; E. Kope¢. Problematyka cudu w apologetyce wspot-
czesnej. W: Pod tchnieniem Ducha Swigtego. Wspélczesna mysl teologiczna. Red. M. Finke.
Poznan—Warszawa—Lublin 1964 s. 267-282; W. Kwiatkowski. Apologetyka totalna. Warszawa
1961 s. 522-524.
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opowiada¢ i przekazywac. Czy u zrodet tego tkwig bezposredni swiadkowie,
czy byli oni zr6znicowani i krytyczni, prawdomowni itp.

Nade wszystko historyk — obok wspomnianych badan — musi usta-
li¢ wiarygodno$¢ swiadkow niezwyktego zdarzenia. Nawet gdyby to byty
wyznania czy zeznania mirakulowanego, to i wowczas potrzebne byltoby
jakie$ potwierdzenie przez tych, ktérzy znali go przed i po do§wiadczeniu
na sobie niezwyklego dziatania. Kazde zdarzenie uchodzace za cudowne
ma $wiadkow, gdyz kazdy cud adresowany jest do konkretnego cztowicka
i wspolnoty. Stad okreslenie wiarygodno$ci $wiadkow jest niezwykle wazne.
Chodzi tu o sprawdzenie ich kwalifikacji intelektualnych i moralnych (czy sg
ludzmi zdrowymi psychicznie, krytycznymi, potrafigcymi mysle¢ kategoria-
mi przyczynowo-skutkowymi, majacymi obraz naturalnego funkcjonowania
$wiata i zjawisk w nim zachodzacych wedtug naturalnego uprzyczynowania;
czy sg bezstronni 1 prawdomdwni w relacjonowaniu faktow czy faktu nie-
zwyklego, czy nie ktamig dla jakiego$ zysku, stawy, prestizu spotecznego)*.

Historyk, pozostajac w ramach swej kompetencji naukowej i metod
badawczych, nie moze si¢ wypowiada¢ na temat natury ontycznej faktu
niezwyklego oraz tresci religijnej z nim zwigzanej. Gdyby to czynit jako
historyk naukowiec, przekraczaltby granice uprawianej nauki i przechodzitby
na grunt obcy, a wtedy jego sad pozytywny lub negatywny o tym zjawisku
nie miatby waloru naukowego.

2.2. Udzial nauk szczegolowych

Fakt niezwykty i wyjatkowy stwierdzony przez historyka, odbiegajacy
od normalnego biegu rzeczy, domaga si¢ dalszej eksplikacji. Poniewaz ele-
ment materialny cudu, nazywany dotad faktem niezwyktym (przed petnym
rozpoznaniem wszystkich jego elementéw nie mozna go nazywac cudem),
ma wymiar empiryczny o charakterze wyjatkowym, przeto na dalszym etapie
badan nalezy zweryfikowac, czy nie da si¢ on wytlumaczy¢ na plaszczyznie
nauk empirycznych.

Zagadnienie sprawdzenia tego problemu na terenie nauk przyrodni-
czych jest bardzo ztozone. Najpierw nalezy doktadnie okresli¢, ktore z nauk

40 Rusecki. Cud w chrzescijanstwie s. 474-479.
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przyrodniczych sg stosowne do przeprowadzenia tego typu weryfikacji nie-
zwyktego faktu o charakterze wyjatkowym. Odpowiedz na to pytanie moze
by¢ niekiedy wzglednie prosta, np. fizyka przy uciszeniu burzy na morzu;
fizyka, meteorologia, chemia, biologia, mikrobiologia przy rozmnozeniu
chleba; biologia, biochemia, mikrobiologia, medycyna przy uzdrowieniach
z chordb nieuleczalnych i organicznych; niekiedy za$ bardzo trudna, np.
przy egzorcyzmach — psychologia, psychiatria, parapsychologia, medycyna.
Czasem za$ niemozliwa, np. przy wskrzeszeniach.

Rozwazajac ewentualny udziat poszczegdlnych nauk w procesie nauko-
wego poznania, musimy ciggle pamigtaé, ze chodzi jedynie o rozpoznanie
elementu empirycznego faktu wyjatkowego i niezwyktego, a nie cudu jako
takiego, gdyz ten jest rzeczywistoscig religijng i nie podpada pod poznanie
naukowe, eksperymentalne, o czym si¢ cz¢sto zapomina.

Kazda z nauk, jak i kazda dziedzina wchodzaca w jej zakres, ma wias-
ne, sobie wlasciwe metody badawcze, uzaleznione od przedmiotu badan,
co trzeba mie¢ réwniez na uwadze. Badania nauk szczegotowych opierajg
si¢ na zatozeniu, ze wszystkie zjawiska i procesy, jakkolwiek zréznicowa-
ne jako$ciowo, dadza si¢ sprowadzi¢ i wyjasni¢ dziataniem naturalnych
przyczyn, ktore majg charakter homogenny, oraz ze na podstawie stalego
ich dziatania, chocby statystycznego, da si¢ ustali¢ prawa przyrodnicze,
okreslajagce funkcjonowanie tychze przyczyn. W mysl tego zatozenia, w na-
ukach przyrodniczych dazy sie¢ nie tylko do opisu badanych zjawisk, cho¢ to
stanowi zwykle punkt wyj$cia, ale do ustalania wzajemnych bezposrednich
zwigzkow i relacji zachodzacych migdzy danymi zjawiskami w Swiecie oraz
ustalania ich powigzan przyczynowych. Znajac okreslone skutki, trzeba
szukac ich przyczyn, ktore by je ttumaczyty w sposob proporcjonalny.

Gdy idzie o udziat nauk przyrodniczych w procesie rozpoznania wy-
jatkowego faktu niezwyklego wchodzacego w strukture cudu, to sprawa
wyglada inaczej. Zjawiska tego typu sa jednorazowe, niepowtarzalne, dzieja
si¢ z woli Bozej nie dla celow naukowych, lecz zbawczych, dlatego postulat
E. Renana i jego zwolennikéw, by cuda dzialy si¢ przed komisja uczo-
nych w laboratorium i byly wielokrotnie powtarzane, aby uczeni mogli je
wszechstronnie badag¢, jest typowym niezrozumieniem istoty omawianego
tu zagadnienia.

Na podstawie powyzszych stwierdzen nalezy powiedzie¢, ze dostep
nauk przyrodniczych do faktow tego typu jest bardzo utrudniony, ale moz-
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liwy (np. w Lourdes czy nawet w szpitalach), gdzie dokonuja si¢ niezwykte
uzdrowienia, jest obecna medycyna, ktdra zna stan chorego przed i po uzdro-
wieniu, co daje mozliwos$¢ naukowej analizy niezwyktego uzdrowienia, by
w efekcie orzec, czy jest ono wyjasnialne w Swietle wspotczesnej wiedzy
medycznej czy nie.

We wspoélczesnym chrzescijanstwie dziejg si¢ cudowne uzdrowienia,
ktore dos¢ czesto sg wnikliwie badane (niestety, nie zawsze tak jest). Papiez
Benedykt XIV ustalit w odniesieniu do niezwyktych uzdrowien nastgpujace
kryteria:

— choroba musi by¢ organiczna, ci¢zka, nieuleczalna lub trudno ule-
czalna (nie mogg wchodzi¢ w gre choroby psychiczne, gdyz psychologia
1 psychiatria nie poznata w dostatecznym stopniu sil, praw i uwarunkowan
zycia psychicznego i jego patologii);

— nie uzywano dotad lekarstw lub stosowane nie mogty spowodowac
tego skutku;

— choroba nie mogla by¢ w ostatnim stadium i nie nastgpito jej przesi-
lenie, po ktorym moze nastgpi¢ powolny jej regres;

— uzdrowienie powinno by¢ nagle (nie znaczy w jednej chwili, moze
trwac¢ kilka dni);

—uzdrowienie powinno by¢ catkowite, przyjmuje si¢, ze ze wszystkich
chordb i dotyczy catego cztowieka (oznacza to takze przywrocenie zdrowia
duszy, czyli odpuszczenie grzechow, to ostatnie mozna rozpoznac poprzez
wiarg);

—uzdrowienie musi by¢ trwate, czyli nie moze nastgpi¢ nawrot tej same;j
choroby (przyjmuje si¢, ze przez okres 10 lat);

—nadto powinna by¢ znana historia choroby, diagnozy lekarskie, sposo-
by leczenia (jesli miato miejsce), stosowane $rodki lecznicze, ich czg$ciowa
skutecznos¢ lub nieskutecznosé, a takze kontekst religijny.

Dopiero, gdy wszystkie te kryteria sa spetnione, wowczas mozna mowié
o nadzwyczajnym uzdrowieniu, ale jeszcze nie o cudzie.

Ogolnie méwiace, nauki przyrodnicze, przestrzegajac swych kompetencji
1 stosownie do metod badawczych, jakimi si¢ postuguja przy analizie faktow
niezwyktych i wyjatkowych uchodzacych za cudowne, moga stwierdzi¢, ze
sa one niewytlumaczalne w ramach aktualnego stanu wiedzy i znajomosci
praw przyrody. To stwierdzenie ma charakter negatywny i nie odnosi si¢
do ich niewytlumaczalnoS$ci absolutnej lub przyczyny heterogennej, trans-
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cendentnej. Taki werdykt przekraczatby zresztg kompetencje nauk szcze-
gbétowych; nie moga si¢ wigc one wypowiadaé, ze ten fakt jest czy nie jest
cudem, zresztg nie sam ten fakt stanowi o cudzie*'.

2.3. Rola filozofii

Dalsza eksplanacja fenomenu niezwyktego powinna dokonywac si¢
na gruncie filozofii. Niektorzy autorzy (np. A. Liégé, J. Mouroux, E. Dha-
nis) uwazaja, ze udziat filozofii w rozpoznawaniu znakoéw religijnych jest
zbyteczny. W ich przekonaniu cud ma charakter catkowicie religijny i nie
podpada pod badania filozoficzne**.

Jednakze udziat filozofii w tym procesie jest potrzebny, gdyz na jej
terenie oczekuje si¢ ostatecznego sformutowania wniosku co do przyczyny
faktu niezwyktego, roszczacego prawa do miana motywu uwierzytelnienia
Objawienia, a wigc czy da si¢ go wyjasni¢ w Swietle znanych sit i praw
przyrody, czy tez trzeba si¢ odwota¢ do przyczyny transcendentnej. Gdy
moéwi si¢ o udziale filozofii w poznaniu faktu cudownego, to ma si¢ na
uwadze taka filozofie, ktora a limine nie odrzuca istnienia $wiata transcen-
dentnego. W ramach filozoficznego wyjasniania fenomenu uchodzacego
za cudowny, rozpatruje si¢ nastepujace kwestie: hipotezy nieznanych
sit przyrody, przypadku, indeterminizmu i ,,nieskonczonego” rozwoju
nauki, ktora pozna i wyjasni calg rzeczywisto$¢, a wiec 1 te wydarzenia,
o ktorych mowa.

Wsrod naukowceow i filozofow panuje glebokie prze§wiadczenie, ze ist-
niejg i funkcjonuja jeszcze sily i prawa przyrody, ktore nie zostaly poznane.
Jednakze nowo odkrywane sity przyrody sa zgodne i catkowicie harmonizuja
z dotychczas poznanymi (w innym razie przekre$latoby to rozumna naturg
$wiata). Ponadto niekiedy zdarza sie¢, ze element empiryczny cudu jest
przeciwny prawom przyrody, np. wskrzeszenie zmartego. Wreszcie fakty,
o ktorych mowa, dziejg si¢ w kontekscie religijnym, np. w sanktuariach.
Czy zatem krytyczne byloby wyjasnienie, Ze nieznane sity natury dzialaja
tylko w takim kontekscie, a poza nim nie dziatatyby? Hipoteza nieznanych

4 H. Dolch. Das Wunder; Eine Hilfe fiir den Unterricht. Paderborn 1953.
4 L. Monden. Le miracle signe de salut. Bruges—Paris 1960 s. 285-301.
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sit przyrody nie wyjasnia zadowalajaco owego fenomenu niezwyktego
o charakterze religijnym®.

Hipoteza przypadku tez nie wchodzi w gre w eksplanacji faktow, o ja-
kich mowa. O ile w zyciu spolecznym mowi si¢ czg¢sto o przypadkach,
o tyle w naukach $cistych zawsze szuka si¢ stosownych przyczyn cho¢by
wydarzen jednostkowych. Gdyby nie byto prawidtowosci dziatania sit przy-
rody (catej rzeczywistosci kosmicznej), to wowczas wszystko trzeba by
thumaczy¢ gra przypadkow. Gra przypadkow nie da si¢ jednak wytlumaczy¢
rozumnosci i sensownosci $wiata. Nauka przewiduje pewne zjawiska, jakie
mogg zaistnie¢ w blizszej czy dalszej perspektywie czasowej. Regularnosé
funkcjonowania naturalnego biegu rzeczy to nie sprawa przypadku.

Indeterminizm przyczynit si¢ do obalenia determinizmu mechanicystycz-
nego, dzieki czemu od strony teoretycznej cud nie musiat by¢ zawsze okre-
$lany jako fakt sprzeczny z prawami przyrody lub oznaczal ich zawieszenie.
W ramach indeterminizmu przyjmuje si¢, ze prawa przyrody funkcjonujace
w makrokosmosie maja charakter statystyczny i probabilistyczny, czyli ze sta-
tystycznie sg stale, a nie faktycznie, za§ w $wiecie infraatomowym sg nieokre-
$lone i niezdeterminowane, i nie da si¢ ich sprowadzi¢ do okreslonej reguty.
Z drugiej strony indeterminizm sprokurowat inne trudnosci. Otz z hipotezy
praw statystycznych wyprowadzono wniosek, ze cud i budowany na nim argu-
ment na wiarygodnos¢ chrzescijanstwa jest mato prawdopodobny, tym bardziej
Ze samo jego zaistnienie statoby si¢ blizej nieokreslonym prawem dziania si¢
tego typu zdarzen, jako wynik dziatania niezdeterminizowanej natury.

Wspdtczesnie tagodzi si¢ sformutowania indeterminizmu skrajnego.
W $wietle indeterminizmu wzglednego prawa statystyczne nie sg w stanie
uwzgledni¢ ani wszystkich zdarzen i proceséw zachodzacych w przyrodzie,
ani uchwyci¢ wszystkich korelacji zachodzacych mi¢dzy poszczegdlnymi
sifami.

W indeterminizmie nie uwzglednia si¢ kontekstu religijnego, ktory jest
decydujacy dla rozpoznania faktu o charakterze cudownym. Inne uwagi
krytyczne, jakie mozna tu podnosié, sg takie same, jak przy omawianiu
zagadnienia przypadku w interpretowaniu przyczyny cudu.

Ostatnia kwestia tgczy si¢ z wiarg w nieograniczony rozwoj nauki. Owa
wiara jest absolutnie przesadna i pozostaje ,,wiarg”. Wedhug tego przeswiad-

3 E. Kopec. Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 90-91.
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czenia, bazujgcego na dynamicznym rozwoju nauk przyrodniczych i ich
wynikach, nauka ma poznac catg rzeczywisto$¢, wszystkie jej tajemnice, wy-
jasni¢ wszystkie zagadki §wiata, kosmosu, dziejow, czlowieka, celu i sensu
istnienia wszystkiego, co istnieje. W tych roszczeniach kryje si¢ nadmierna
wiara w to, ze wlasnie nauka i filozofia poznajg i wyjasnig wszystko. A sa
przeciez dziedziny, do ktérych nie majg one dostepu, np. zycie duchowe
czlowieka, rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, sens i cel egzystencji ludzkie;j,
historii dziejow (nie oznacza to, ze religia i teologia lekcewazg ich wyniki
badan i nie liczg si¢ z nimi).

Doda¢ mozna, ze kazdy cztowiek jest tajemnicg nie tylko dla nauki,
filozofii, innych ludzi, a nawet dla siebie samego (mysterium personae).
Nadto nie we wszystkich dziedzinach nauki uzyskuje si¢ wyniki absolutnie
pewne, np. w medycynie, psychologii, humanistyce. Rozwoj nauki nie jest
zawsze linearny, bowiem zdarzajg si¢ ,.kopernikanskie przewroty”, ktore
czesto rewolucjonizujg dotychczasowe ustalenia naukowe. Nauka w §wietle
refleksji filozoficznej i przyrodniczej nie odpowie nigdy na pytania: kim jest
cztowiek? jaki jest sens i cel jego istnienia? Nie wyjasni tez sensu zdarzen
cudownych!

Rekapitulujac rozwazania na temat udziatu filozofii w procesie nauko-
wego poznania cudu, trzeba stwierdzi¢, ze jest on duzy i nieckwestionowany.
Na gruncie filozofii poszukuje si¢ wlasciwej przyczyny faktu niezwyktego
o charakterze cudownym. Jednakze filozof jako filozof nie moze orzekacé,
czy dane wydarzenie jest cudem, czy tez nie. Do tego upowazniona jest
ostatecznie teologia.

2.4. Udzial nauk teologicznych

Wriasciwe rozpoznanie faktu niezwyktego uchodzacego za cud dokonuje
si¢ na ptaszczyznie nauk teologicznych. W poznaniu tym istotng role spetnia
szeroko pojety kontekst religijno-moralny.

Powszechnie przyjmuje si¢, ze kontekst religijno-moralny jest niezbed-
ny do zaistnienia cudu, bowiem Bdog w znaku cudownym dziala dla celow
zbawczych, stad tez jego kontekst nie moze by¢ czysto swiecki i neutralny,
nie mowiac juz o negatywnym, ktory wlasciwie dyskwalifikowalby dane
zjawisko jako cudowne. Gdyby zachodzity podejrzenia tego typu, teologia
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musi w $wietle wypracowanej przez siebie kryteriologii zdemaskowac 6w
kontekst i wykluczy¢ dane zjawisko — cho¢by nie wiem jak niezwykte — z dal-
szego badania. Bylyby one sprzeczne z pojeciem Boga, Jego przymiotami
oraz calg ekonomig zbawienia*. Nalezy stad wnioskowa¢, ze rzeczywisty
cud musi by¢ $cisle wewnetrznie zwiazany z kontekstem religijno-moralnym.

Wspotczesna mys$l taumaturgiczna — za L. Mondenem, J.C. Carterem,
E. Kopciem i innymi*® — cato$¢ powyzszej problematyki sprowadza do trzech
zasadniczych kwestii: kto tworzy kontekst religijno-moralny; w czym si¢
on wyraza; i jaki jest zwigzek tego kontekstu z faktem niezwyktym, ucho-
dzacym za cudowny.

W kwestii pierwszej konkretnie chodzi o cudotworcg i ,,cudobiorce”
oraz $wiadkow tego zdarzenia, jakkolwiek najwazniejszym $wiadkiem jest
zawsze mirakulowany. Trzeba mocno podkresli¢, ze autorem cudu jest
zawsze Bog. Moze On jednak, i tak najczesciej jest w dziejach zbawienia,
postugiwac¢ sie ludzkimi posrednikami dla celow taumaturgicznych. W ta-
kim wypadku ,,cudotworca” musi si¢ odznacza¢ wysokimi kwalifikacjami
religijno-moralnymi, aby by¢ godnym legatem Boga i Jego ambasadorem.
Negatywne kwalifikacje dyskwalifikuja go.

Kontekst cudu tworza tez osoby do§wiadczajace na sobie taumaturgicz-
nej mocy Boga 1 §wiadkowie takich zdarzen. Nie musza si¢ one legitymowaé
takimi samymi kwalifikacjami jak ,,cudotwdrcy”, bowiem ludzie grzeszni
1 stabi tez — a moze przede wszystkim oni — mogg i rzeczywiscie doswiad-
czaja Bozej mitosci w akcie nadzwyczajnego dziatania Boga. W takim
przypadku od mirakulowanego oczekiwana jest zmiana postawy zycio-
wej, swoistego rodzaju nawrocenia, za§ od bezposrednich czy posrednich
swiadkoéw — by umieli krytycznie zdaé sprawe z tego, co si¢ rzeczywiscie
zdarzyto; chodzi tu o wszystkie kryteria, jakie obowigzuja przy badaniach
swiadka historycznego, o czym byta mowa.

Kwestia druga wigze si¢ ze sposobem wyrazania si¢ kontekstu religijno-
-moralnego. Mowiac najogolniej, jego catoksztalt musi by¢ ukierunkowa-
ny na Boga i Jego dotyczy¢, gdyz ostatecznie wszelkie dobro, zwlaszcza
nadprzyrodzone, pochodzi od Niego. Jak stusznie si¢ podkresla, kontekst
ten musi dotyczy¢ cudu i jego skutkéw. Ten zawsze si¢ wyraza — od strony

4 Rusecki. Cud w chrzescijanstwie s. 483-488.
4 Kopeé. Teologia fundamentalna s. 90.
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ludzkiej — w atmosferze zaufania Bogu, pokornej prosbie o pomoc, w wierze
w skutecznos¢ Bozego dziatania oraz w gotowos$ci poddania si¢ woli Bozej.

Wreszcie kwestia trzecia dotyczy zwigzku kontekstu z faktem niezwy-
ktym uchodzacym za cud. W opinii badaczy winien on by¢ staty i Scisty.
Dotyczy to zardéwno porzadku czasowego, jak 1 ontycznego. Kontekst re-
ligijno-moralny nalezy rozumie¢ nieco szerzej, a wiec jako poprzedzajacy
zaistnienie zjawiska uchodzacego za cud (np. zarliwa modlitwa poprzedzata
uzdrowienie w Lourdes, gdzie ono nastgpito), jako zdarzenie rownoczesne
(brak wiary wczesniejsze] w mozliwosc¢ tego, co si¢ stalo wiasnie tam) czy
nastepujace po nim, o skutkach takich juz mowiono*.

Pod wzgledem ontycznym zwigzek miedzy faktem niezwyktym ucho-
dzacym za cud a kontekstem religijno-moralnym musi by¢ rzeczywisty.
Inaczej dane zjawisko nie moze zosta¢ uznane za cudowne, a tym samym
rozpoznane jako argument na wiarygodnos$¢ Bozego oredzia.

Gdy idzie o rozpoznanie istoty cudu, rzecza waznag jest nie tylko pozna-
nie Jego sprawcy, ale uchwycenie sensu dziatania Boga w tym fenomenie.
W tym wypadku jest rzecza niezb¢dng podwojne odniesienie si¢ do po-
dwdjnego kodu interpretacyjnego: Objawienia i Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Dopiero wowczas, gdy miedzy nimi zaistnieje petna synchronia,
bedzie mozna powiedzie¢, ze w konkretnym fakcie niezwyklym dziata Bog,
ze jest to zjawisko rzeczywiscie cudowne.

3. Rozpoznanie religijne cudu®

W rozpoznaniu religijnym cudu chodzi o dwie podstawowe kwestie:
konstatacje faktu niezwyklego uchodzacego za cudowny oraz jego inter-
pretacje religijng, czyli ze Bog dziata hic et nunc, w czym bardzo pomaga

4 M. Rusecki. Czy w Lourdes dziejq si¢ jeszcze cuda? ,,Tygodnik Powszechny” 32:1978
nr 8 s. 5-6.

47 Tekst ten byt juz kilkakrotnie publikowany z niewielkimi zmianami literackimi,
merytorycznie zawiera taka sama tre$¢, np. w artykule Teologia cudu. W: Cud w sprawach
kanonizacyjnych. Red. W. Bar. Lublin 2006 s. 11-94. Takze w: Rusecki. Traktat o cudzie
s. 446-459; tenze. Cud w chrzescijanstwie s. 470-488.
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kontekst religijny. Rozpoznanie religijne tez musi by¢ krytyczne, by ustrzec
si¢ naiwnosci czy tatwowiernosci. Teologia fundamentalna wypracowata
okreslone kryteria, ktore obowigzujg przy tego rodzaju poznaniu cudu®®,

Warunkiem wstgpnym i podstawowym kryterium rozpoznania reli-
gijnego cudu jest istnienie czlowieka jako podmiotu swojej egzystencji
i dziatania. Cztowiek bowiem jest partnerem dialogu z Bogiem. W ten dialog
zaangazowana jest cata osoba ludzka. Wiara bedaca odpowiedzia na znaki
epifanijne Boga, poprzez ktore zaprasza On cztowieka do dialogu (cud tez
jest znakiem epifanijnym), musi by¢ aktem swiadomym i wolnym, zaktada
zatem podmiotowo$¢ istnienia.

Rozpatrujgc te¢ kwesti¢ od strony negatywnej, trzeba stwierdzi¢, ze
podmiotem religijnego rozpoznania cudu nie moze by¢ czlowiek chory
psychicznie lub o wielkich ograniczeniach umystowych, gdyz jako $wiadek
takiego zdarzenia bylby mato (jesli w ogdle) wiarygodny. Nie byliby rowniez
wiarygodni ci, ktdrzy cierpig na réznego rodzaju zaburzenia woli, abulicy
bezkrytycznie podatni na sugestie, psychozy itp. Takie silne zaburzenia sfery
emocjonalnej, np. silne nerwice, stany neurotyczne, euforyczne, depresyjne
stawiaja pod znakiem zapytania mozliwo$¢ wlasciwego rozpoznania cudu
przez osoby dotkniete powyzszymi schorzeniami. Od strony pozytywnej
powinien si¢ odznacza¢ nie tylko brakiem owych ograniczef, ale i pel-
ng krytyczno$cia i wolnos$cia. Podmiotowo$¢ osoby ludzkiej jest zatem
podstawowym kryterium i warunkiem dalszego procedowania religijnego
rozpoznania prezentowanego tu zagadnienia.

Wymoég posiadania rozumu krytycznego i potocznej znajomosci funk-
cjonowania $wiata jest rowniez elementarny, gdyz warunkuje z jednej strony
istnienie cztowieka jako osoby $§wiadomej siebie 1 rzeczywisto$ci go ota-
czajacej, a z drugiej — poznanie ludzkie w ogole. Wprawdzie cud nie jest
przedmiotem tylko dyskursywnego poznania ludzkiego, to jednak w fazie
poczatkowej odgrywa ono role decydujaca.

Dostrzegajac zatem fakt niezwykty, bedac czy to przedmiotem jego
dziatania, $wiadkiem, czy tez styszac o nim, cztowiek winien probowac
thumaczy¢ ow fakt przede wszystkim w §wietle znanych praw przyrody.
W tym miejscu winna si¢ uwidoczni¢ aktywno$¢ rozumu krytycznego, ktory
musi poszukiwaé dostatecznej racji ttumaczacej dane zjawisko. Wprawdzie

4 K. Rahner. Horer des Wortes. Miinchen 1941.
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z teologicznego punktu widzenia sita poznawczo-eksplikatywna rozumu
zostata ostabiona przez grzech pierworodny, to jednak pozostaje on zawsze
odbiciem Pierwszej Prawdy i w sferze epistemologiczno-wyjasniajacej
kieruje si¢ podstawowymi zasadami metafizycznymi i logicznymi (musi
on by¢ wzbogacony o pewna, cho¢by minimalng, wiedz¢ o naturze Swiata
1jego funkcjonowaniu).

W tym miejscu dochodzi si¢ do kolejnego warunku, a mianowicie po-
siadania przez cztowieka idei Boga. Chodzi tu o ogdlng ide¢ Boga, zdobyta
chocby na plaszczyznie poznania filozoficznego. Nie chodzi wigc tu ani
o posiadanie wiary w Boga, ani o glebokie przekonanie o Jego istnieniu. Na
marginesie mozna zauwazy¢, ze ogolng ide¢ Boga posiada kazdy cztowiek,
gdyz okresla si¢ w sposob koniecznosciowy i do Boga, czy to jako wierzacy,
czy niewierzacy. Ateista zajmuje wprawdzie stanowisko negatywne wobec
Boga, ale idea Boga jest mu znana. Posiadajac te og6lng ide¢ Boga, nawet
cztowiek niewierzacy moze, pod wptywem cudu, doswiadczy¢ nawrocenia,
oczywiscie przy spelnianiu wszystkich innych warunkéw dojscia do wiary.
Chodzi o otwarto$¢ na prawde, dobrg wole, przyjecie daru taski i inne. W ta-
kim przypadku cud moze by¢ argumentem na istnienie Boga, ale w znaczeniu
teologicznym, a nie filozoficznym. Gdy idzie o posiadanie ogolnego pojecia
Boga, to nie powinno by¢ ono wypaczone, np. deistyczne, panteistyczne,
mityczne, lub wywodzi¢ si¢ z projekcji marzen ludzkich.

Poprzednie kwalifikacje i wymogi kryterialne zwigzane byly gldwnie
z poznaniem intelektualnym wkomponowanym w osobowe istnienie. Teraz
zajmiemy si¢ wymogami wolitywnymi, zwigzanymi z religijnym rozpozna-
niem omawianego motywu uwierzytelnienia or¢dzia Bozego w historii. Jak
zobaczymy, ich rola jest niezwykle wazna. Odnosza si¢ one rowniez i do
efektu rozpoznania naukowego, bowiem cztowiek o ztej woli i postawie
zamknig¢tej moze odrzucac i obiektywne racje.

Czynnik dobrej woli od strony negatywnej oznacza brak jakichkolwiek
uprzedzen, apriorycznych i negatywnych nastawien wobec rzeczywistosci
transcendentnej i zycia ludzkiego®. Taka postawa nie tylko uniemozli-

4 Przeciwienstwem dobrej woli jest zta wola, petna uprzedzen, aprioryzméw. To po-
stawa zamknigta. W plaszczyznie naturalnej postawe ztej woli i zamknigtej postawy mozna
zilustrowa¢ postawa ludzi sktdconych, ktorzy sa zacietrzewieni i niezdolni do dostrzezenia
dobra, uczciwosci, prawdy w zyciu innych. Oni zawsze swoje wiedza, bez wzgledu na to, jaka
jest prawda. Sg za$lepieni, zamknicci. Zadne racje do nich nie przemawiaja. Dyskusja z nimi



142 Ks. Marian Rusecki

wiataby afirmacj¢ dziatania Boga w cudzie, ale wykluczataby je w ogoéle.
W sensie pozytywnym dobra wola otwiera cztowieka na dobro i prawde
pochodzacg od Boga. Bez jej udziatu cztowiek prawdopodobnie nie rozpo-
znalby wilasciwie cudu, ktory nie moglby spelnia¢ funkcji motywacyjnej,
doprowadzajacej do rozsadnej decyzji wiary.

Z rozwazan tych wida¢, jak teologia fundamentalna powaznie, naukowo
i wszechstronnie podchodzi do badan faktéw cudownych. Twierdzenie wigc,
ze Kosciol krzewi naiwng wiar¢ w cuda czy inne zjawiska o charakterze
nadnaturalnym, trzeba uznac¢ za nieporozumienie. Najpierw teologia funda-
mentalna prowadzi bardzo wnikliwe badania w celu ustalenia historycznosci
faktu niezwyktego o charakterze cudownym (dwubiegunowe badania wia-
rygodnosci $wiadkow i1 §wiadectw o tym fakcie). Nie jestem pewien, czy
w odniesieniu do zjawisk paranormalnych, o ktorych mowiono, tez prowadzi
si¢ tak wnikliwe 1 krytyczne studia. Nastgpnie sprawdza, czy dane zjawisko
moga wyjasni¢ stosowne nauki przyrodnicze, oczywiscie w ramach swoich
kompetencji. Jesli jest ono niewystarczajace w Swietle wspotczesnej wiedzy,
to przenosi si¢ dalszy proces rozpoznania na teren nauk filozoficznych, ktore
szukaja adekwatnej przyczyny dla jego wyjasnienia. Gdy jej nie znajduja
w ramach znanych i nieznanych sit przyrody, to wowczas dalszy proces
rozpoznania przenosi si¢ na teren nauk teologicznych, gdzie istotng role
spetnia kontekst religijny, ktéry musi by¢ $cisle zwigzany z danym faktem.
Gdy odczyta si¢ religijny sens tego zjawiska, wowczas z krytyczng pew-
no$cig mozna przyjaé, ze tu i teraz dziata Bog dla dobra nadprzyrodzonego
i naturalnego cztowieka. Ten tryb postepowania od strony formalnej, czyli
etapOw rozpoznawania, moze i powinien by¢ stosowany do innych zjawisk
nadzwyczajnych o charakterze nadprzyrodzonym.

Zdajemy sobie sprawe, ze kazdy fenomen tego typu (takze zaliczany
do zjawisk paranormalnych) powinien by¢ badany indywidualnie. Metody

nie ma sensu. Zwykle decyduje o tym nastawienie emocjonalne, uprzedzenia, ktore zaslepiaja
dziatanie rozumu, ktory winien swoj osad formutowa¢ wedtug racji, wagi argumentow. Pod
wplywem emocji i uprzedzen nie jest tego w stanie dokona¢. Dodac nalezy, ze pod wptywem
uprzedzen w stosunku do chrzescijanstwa pozostaje wielu naukowcow i filozofow. Nie jest to
wigc tylko domena ludzi prostych i niewyksztatconych, ktorzy czgsto pozostaja pod wptywem
roznych ideologii pseudonaukowych. Ludzie zamknigci na prawde sa przekonani, ze zadne
racje, nawet dowody nie sg w stanie przemowi¢ do nich. W religii zresztag dowodow nie ma,
wigc tym bardziej obstaja zwykle przy swoich przekonaniach antyreligijnych.
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badawcze musza by¢ stosowne do natury fenomendéw, o jakich tu mowa.
Studiujac opisy zjawisk paranormalnych nie zauwazylem, aby byly one
badane wedtug procedur, jakie stosuje teologia fundamentalna w odniesie-
niu do cudow. Parapsychologia nie bada w zasadzie kontekstu religijnego
inie odwotuje si¢ do przyczyn nadprzyrodzonych. Stusznie zreszta, bo tego
czyni¢ nie moze ze wzgledu na swoje kompetencje.

Z przeprowadzonych rozwazan w drugiej czesci tego studium wyni-
ka takze jasno, ze cud jako znak Bozego dziatania dla dobra naturalnego
i nadprzyrodzonego cztowieka jest rzeczywistoscia ztozong z elementu
widzialnego — empirycznego, historycznego, oraz elementu niewidzialnego
— ponadhistorycznego, nadprzyrodzonego. Przy rozpoznaniu naukowym
ireligijnym tego znaku biorg udziat liczne dyscypliny naukowe, ktore trosz-
czg si¢ o to, czy element no$ny (ontyczny) da si¢ wyttumaczy¢ w $wietle
dotychczasowej wiedzy naukowej, czy tez nie. Jesli nie mozna go wyjasnic¢
w $wietle dotychczasowego stanu wiedzy, to adekwatnej przyczyny tego zja-
wiska trzeba szuka¢ poza sferg wspotczesnej nauki. Znalezienie ostatecznej
przyczyny zjawiska nadzwyczajnego uchodzacego za cudowne, przejmuje
teologia. Bada ona glownie kontekst religijno-moralny, w ktorym dane
zjawisko ma miejsce. Na jego podstawie ustala, czy owo zjawisko ma przy-
czyng transcendentna, czy tez nie. Z pozytywnego kontekstu wyprowadza
whniosek, ze przyczyng danego faktu nadzwyczajnego jest Bog (gdy matka
modli si¢ o uzdrowienie dziecka, i to si¢ dokonuje, to ma $wiadomos¢, ze
ingeruje tu Bog, ktory hic et nunc dziata; albo gdy cuda dzieja si¢ w wielkich
sanktuariach maryjnych, czy to nie §wiadczy o czyms?).

Rozpoznanie religijne tez dokonuje si¢ na podstawie okre§lonych kry-
teriow, ktore obiektywizujg to rozpoznanie. Oznacza to, ze nie jest ono na-
iwne, bezpodstawne, subiektywne. Rozpoznanie religijne musi by¢ zgodne
z rozpoznaniem naukowym (jesli takie badania sa prowadzone, nie zawsze
jednak tak jest).

Dodac¢ nalezy, rozszerzajac zagadnienie cudu na jego funkcje (o czym
nie bylo mowy), ze cuda biblijne wchodza w strukture Objawienia Bozego,
gdyz nalezg do dziet objawieniowo-zbawczych, o czym wyraznie $wiadcza
cuda Jezusa. Cuda za$ dokonujace si¢ w dziejach chrzescijanstwa, z jednej
strony aktualizujg i przypominaja dawne, a z drugiej — s3 wyrazem wiary, ze
Bog jest obecny i dziata zawsze na rzecz zbawczego dobra cztowieka. Nadto
trzeba pamigtac, ze sens cudow (ich nadprzyrodzone znaczenie) objawia
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albo sam taumaturg, np. Jezus, albo dysponujacy tym charyzmatem, np.
prorocy; albo tez, by go uchwycic, trzeba si¢ odnies¢ do Bozego Objawie-
nia, by w jego Swietle wlasciwie zinterpretowaé analogiczne wydarzenia.
Objawienie staje si¢ dla owych faktow kodem interpretacyjnym; Objawienie,
ktore jest wielorako uwiarygodnione.

Z zaprezentowanych rozwazan wynika takze wniosek, jak powaznie
podchodzi teologia fundamentalna do badan nad faktami nadzwyczajnymi
uchodzacymi za cudowne. Aby je za takie uzna¢, musza by¢ spelnione
wszystkie kryteria o charakterze przedmiotowym (kryteria naukowe),
jak 1 podmiotowym. Takiej troski nie wida¢ w badaniach zjawisk para-
normalnych.

4. Wnioski koncowe

W $wietle przeprowadzonych dotad badan trzeba jasno stwierdzi¢, ze
catkowicie nieuprawnione sg twierdzenia niektorych zwolennikow parapsy-
chologii, jakoby Jezus posiadat uzdolnienia paranormalne i czynit rzeczy
nadzwyczajne, np. cuda, albo ze wydarzenia chrze$cijanskie o charakterze
objawieniowo-zbawczym, czyli nadprzyrodzonym, mozna wyjasniaé zja-
wiskami paranormalnymi, np. proroctwa — psychowizjami, chrystofanie
— wizjami subiektywnymi, cuda — magig czy okultyzmem.

Zjawiska paranormalne majg charakter czysto $wiecki, chociaz w nie-
ktoérych z nich probuje si¢ podporzadkowac sity wyzsze (kosmiczne,
religijne, nadprzyrodzone) dla uzytku codziennego (magia, okultyzm, spi-
rytyzm, astromancja), a wi¢c zdrowia, wiedzy o przysztosci, losie zmartych
itp. Czes$¢ z nich stuzy popisowi, by pokaza¢ swa wielkos¢ wiadzg nad
rzekomo sitami wyzszymi (np. telekineza, spirytyzm) nieznanymi oto-
czeniu. Fenomeny paranormalne nie majg charakteru religijnego i zbaw-
czego, dlatego nie sg konkurencyjne dla zbawczych wydarzen. W mysl
ogolnej metodologii nauk, zjawiskami nizszej rangi nie da si¢ krytycznie
i sensownie wyjasnia¢ fenomendéw wyzszych, w tym przypadku nawet na
zasadzie analogii proporcjonalnosci, poniewaz istniejg zasadnicze roznice
w aspekcie ich celow. Czes¢é tych zjawisk paranormalnych ma charakter
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zgota irracjonalny (np. czary, wrdzby, astrolatria), stad nie podpadajg pod
kategori¢ badan naukowych, o kryteriach ktérych méwiono we wprowa-
dzeniu do tego studium. Z drugiej strony parapsychologia probuje objac
takze zjawiska irracjonalne.

Przypomne jeszcze, ze w parapsychologii nie prowadzi si¢ tak grun-
townego, krytycznego rozpoznania zjawisk nadzwyczajnych, jak to czyni
teologia fundamentalna w odniesieniu do cudu (a ta kryteriologia moze by¢
odniesiona do wszystkich wydarzen religijnych, i nie tylko — z uwzgled-
nieniem stosownego przedmiotu badan). W parapsychologii gtowna uwage
zwraca si¢ raczej na opis zjawisk paranormalnych, mniej na ich propor-
cjonalne wyjasnienia. Czyni si¢ w ten sposob, poniewaz nie ma jeszcze
stosownych narzedzi badawczych, a i sama materia badan jest trudno
uchwytna. Nalezy ja zatem zaliczy¢ do nauk opisowych podmiotowo-
-przedmiotowych, ktéra w metodologii nauk uchodzi za punkt wyjscia
do dalszych badan. Jak wigc teologia patrzy na zjawiska paranormalne
i parapsychologi¢?

Ocena ta jest dwojaka. Jesli parapsychologia (i jej zwolennicy) chce
wyjasnia¢ nadprzyrodzone wydarzenia chrzesécijanskie zjawiskami paranor-
malnymi, to ocena ta jest negatywna, i to z naukowego punktu widzenia,
bo przekracza swoje metodologiczne kompetencje. Natomiast, gdy ich nie
przekracza i w miar¢ wszechstronnie wyjasnia — i to jest postulat, aby tak
byto — to moze oddawac i teologii olbrzymie przyshugi, oczyszczajac nie-
kiedy poglady teologiczne z niekoniecznych i pos$piesznych interpretacji
zjawisk z pogranicza naturalnych, cho¢ nadzwyczajnych zjawisk, i religii,
ktorej punktem wyjscia s podobne zjawiska. W tym sensie trzeba uznaé
znaczne osiggniecia parapsychologii nieprzekraczajgcej swoich kompetencji
ipostulowac jej $cislejsza wspotprace z teologia — i vice versa — dla petniej-
szego zblizania si¢ do poznawania nie tylko zjawisk nadzwyczajnych, ale
iich sensu zbawczego, o ile go maja.

W $wietle przeprowadzonych badan rysuje si¢ diametralna roéznica
pomiegdzy zjawiskami paranormalnymi a faktami cudownymi. Zjawiska
paranormalne sg przyporzadkowane parapsychologii (cho¢ w wigkszo$ci
przypadkéw nie moze ona ich bada¢ wtasciwymi jej metodami, gdy ich
zrodlem nie jest psychika czlowieka). Nie kwalifikuja si¢ tez one do kate-
gorii cudu (w znakomitej wigkszo$ci sg pozbawione kontekstu religijnego
— ktorego brak je dyskwalifikuje — 1 nie moga stanowi¢ znaku Bozego
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dzialania dla cztowieka o charakterze zbawczym, np. magia, okultyzm,
spirytyzm).

Cud natomiast jako fenomen o charakterze nadprzyrodzonym, jest sze-
roko badany w obszarze nauk historycznych, szczegétowych, filozoficznych
oraz teologicznych. Istotne jest przy tym jego rozpoznanie religijne.

Parapsychologii nie mozna jednak ocenia¢ negatywnie i odmawiac jej
charakteru naukowego. Jest ona pomocna dla teologii duchowosci i teolo-
gii fundamentalnej, gdyz ulatwia odréznianie zjawisk paranormalnych od
nadprzyrodzonych. W przesztosci bowiem, gdy nie byto tego typu badan,
zbyt tatwo zjawiska paranormalne czy rzeczy nadzwyczajne zaliczano do
fenomendw majacych niemal naocznos$ciowo $wiadczy¢ o realnosci Swiata
transcendentnego, manifestujagcego si¢ w nich. Parapsychologia — jak mo-
wiono — w zasadzie nie okresla zrodet, z jakich dane zjawisko pochodzi,
raczej szuka w psychice cztowieka szczegélnych uzdolnien parapsycholo-
gicznych.

Theology about paranormal phenomena and miracles

Summary

Theology by her own does not make research on paranormal phenomena;
theology studies religious phenomena in the light of faith. But because paranormal
phenomena are sometimes used to explain religious phenomena (or to show that
religion is completely natural thing or that there is a mysterious spiritual power in
the world but not personal God) theology, especially fundamental theology has to
know them better in order to support religion’s credibility. In the first part of this
article some paranormal phenomena are described: hypnosis, telepathy, clairvoyan-
ce, pre-knowledge, stygmata, levitation, astrology, magic, the occult, spiritualism,
subjective visions (illusions). Such phenomena are very difficult to examine. There
is no reason to call them religious although they could appear in religious context
(for example in the life of the saint). The second part of the article is focused on the
one of the most important supernatural phenomenon — miracle and its diagnosis by
history, sciences, philosophy and theology.

Translated by Rev. Krzysztof Kaucha
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