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Z wielkim zainteresowaniem przeczytalem tekst prof. Edmunda Wnuka-
Lipinskiego o formowaniu si¢ spoteczenstwa obywatelskiego w Polsce.! Chcialbym
przy tej okazji zwrdci¢ uwage na cztery z poruszanych w nim kwestii.

Pierwsze wazne zagadnienie dotyczy naszego stosunku do wydarzen, ktore
zaszly w Polsce, a pézniej w calej Europie Srodkowej, w roku 1989. Od tamtego
czasu mineto osiemnascie lat, co oznacza, ze stosunek do nich powinien juz by¢
dojrzaly, przemysélany. Snujac swoja refleksje w encyklice Centesimus annus,
w bezposredniej bliskosci tamtych zdarzen, Jan Pawel II staral sie ukazac je
innym narodom i spoleczenistwom jako wzoér pokojowego rozwiazywania
konfliktéw. Przyjety wowczas sposdb wychodzenia z komunizmu, a wigc
z ustroju post-totalitarnego, moim zdaniem, Papiez traktowal jako alternatywe
dla rewolucji, w ktérej uzywa si¢ przemocy. Jesli ma to by¢ nasza propozycja dla
innych, a stalo si¢ tak cho¢by podczas Pomaranczowej Rewolucji na Ukrainie,
warto wcigz na nowo podejmowac refleksje nad sensem i mechanizmami
ustrojowej transformacji. Obejmuje to réwniez badania nad negatywnymi
konsekwencjami obranej wowczas drogi. Chodzi tu zaréwno o popelnione przez
nas bledy, ktérych inni by¢ moze moga unikna¢, jak i o meandry transformacji,
ktérych nie da si¢ oming¢, gdyz wpisane s3 w nature tego procesu. Sg to koszty,
dla ktérych alternatywa jest przemoc. Albo uzywamy przemocy, albo godzimy
sie, ze nie w pelni uda sie nam zrealizowac¢ tre$¢ naszych marzen. Jest to rodzaj
samoograniczenia, jednak nie tylko w stosunku do pokusy uzycia przemocy,
ale takze w stawianiu celow, jakie zamierzamy osiggna¢. Samoograniczenie to
jest owocem $wiadomosci, ze czyha na nas takze pokusa manicheizmu, ktéry
mowi: ,wszystko, albo nic”, ktéry domaga sie albo doskonatej realizacji marzen,
albo catkowitej z nich rezygnacji. W tym punkcie istotne zadanie do spetnienia
ma religia, a zwlaszcza obecne w zachodnim chrze$cijafistwie przekonanie,
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o koniecznosci zachowania eschatologicznego dystansu wobec wszelkich
dokonan politycznych, gdyz doskonala realizacja ewangelicznych ideatéw nie
jest mozliwa na ziemi. Krélestwa Bozego nie da si¢ zrealizowa¢ na ziemi. Im
bardziej chrzescijanin jest $wiadomy tego faktu, w tym wiekszym stopniu jego
osobista wiara sprzyja transformacji w kierunku demokracji. Jesli natomiast
stwierdzi, ze realizacja ta musi by¢ doskonala, aby w ogole przedstawiala soba
jakakolwiek warto$¢, staje wobec pokusy autorytaryzmu, pokusy siegniecia po
takie narzedzia dziatania politycznego, ktore — wjego przekonaniu - z pewnoscia
okazg sie skuteczne.

Druga, moim zdaniem wazna kwestia poruszana w tekscie prof. Wnuka-
Lipinskiego, to rola etyki w polityce. Zgodnie z chrzescijanskim wyobrazeniem,
polityka i religia sa powiazane ze soba, jednak nie za sprawg eschatologii, lecz
etyki. W Centesimus annus Jan Pawel II stwierdza, ze wydarzenia rok ’89
maja znaczenie uniwersalne, gdyz sa ,,przykladem zwyciestwa woli dialogu
i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie czuje si¢
zwigzany zasadami moralnymi: sg zatem przestroga dla tych, ktérzy w imie
realizmu politycznego chca usung¢ z areny politycznej prawo i moralno$¢”
(CA 25). Uwazam, ze zdanie to jest prawdziwe nie tylko w kontekscie panstwa
autorytarnego, czy wychodzenia z autorytaryzmu, ale w kazdej sytuacji.
Do$¢ charakterystyczne jest, ze moéwiac o spoleczenstwie obywatelskim
prof. Wnuk-Lipinski méwi o etycznym spoleczenstwie obywatelskim. Etyka,
a wigc — zgodnie z przekonaniem Kanta - stosunek do tego, co jest dobrem
absolutnym, wprowadza dynamizm w Zycie spoleczne. Papiez moéwi, ze proba
rozdzielania etyki i polityki, to ,,grzech” braku realizmu politycznego. Mysl ta
kojarzy mi si¢ z porada, jaka odnajdujemy w ,,Ksieciu” Machiavellego, ktéra to
glosi, ze ,,ksigz¢ musi potrafi¢ nie by¢ dobrym”. Politykowi zatem niezbedna
jest umiejetno$¢ bycia nieetycznym. Tymczasem w papieskiej refleksji, ale my$l
te odnajdujemy takze w tekscie prof. Wnuka-Lipiniskiego, mamy przekonanie,
ze miedzy pojeciem ,dobry czlowiek” i ,,dobry obywatel” zachodzi $cisty
zwiagzek, ze poje¢ tych nie wolno oddziela¢ od siebie. Dotyczy to na réwni
»zwyklego obywatela”, jak i tego, ktéry ponosi te szczegolng odpowiedzialnosc,
jaka zwigzana jest ze sprawowaniem wladzy politycznej. Bycie ,,dobrym
czlowiekiem” jest koniecznie do tego, aby by¢ ,dobrym obywatelem”.
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Kolejny istotny w tekscie watek, to kwestia religii. Richard J. Neuhaus napisat:
»Jesli kto$ nie jest chrzeécijaninem ani nie ma zamiaru nim zostaé, a przy
tym jest spofecznym intelektualista oplacanym za to, ze stuzy jako ekspert od
spoleczenstwa, ktdre w przewazajacej mierze jest chrzescijanskie, musi sie do
niego jako$ ustosunkowac”. W wielu opiniach sporzadzanych przez ekspertow,
ktére rzekomo maja pomoc w zrozumieniu réznych przejawow zycia spolecznego,
eksperci ignoruja fakt, ze spoleczenistwo jest w przewazajacej mierze religijne, ze
ludzie jako$ odnosza si¢ do Transcendencji, Ze wiara ma dla nich znaczenie. Gdy
patrzymy na wcigz rosngcg obecnoé¢ religii w zyciu publicznym, w istocie lepiej
rozumiemy dlaczego jej ignorowanie jest przejawem ignorancji. Zwlaszcza, ze
chodzi tu o religie, ktora przechodzi do$¢ gwattowny proces transformacji, a wiec
tym bardziej wymaga wyjasnienia. Przychodzi mi tu do glowy jeden z ostatnich
numer6w Foreign Affairs, w ktérym mozna odnalez¢ artykul na temat roli religii
w polityce zagranicznej Stanéw Zjednoczonych, czy tez Politique Etrangeére,
w ktdrej co raz pojawiaja si¢ artykuly po$wiecone roli religii w polityce, gtéwnie
francuskiej. Najczeéciej bezposrednim powodem, dla ktérego autorzy podejmuja
problem politycznej roli religii jest zaangazowanie wyznawcéw islamu, badz
tez stosunek $wiata zachodniego do islamu. Jednak takze lektura tekstu prof.
Wnuka-Lipinskiego prowadzi nas do przekonania, ze religia ma znaczenie
i w analizach zycia spolecznego i politycznego jej roli nie mozna po prostu
pomija¢ milczeniem. Jakie znaczenie - odpowiada autor - to zalezy od tego, jaka
religia. Stad mozna by wyciagna¢ wniosek, ze religia powinna by¢ przedmiotem
zyczliwego zainteresowania 0s6b ponoszacych odpowiedzialno$¢ polityczna,
gdyz takze z ich punktu widzenia, nie jest obojetne, jaka religia dominuje
w danej spotecznosci. Tu jednak musimy powrdci¢ do naszej uwagi o potrzebie
eschatologicznego dystansu. Sposob zainteresowania religia ze strony politykéw
musi by¢ bowiem szczegélny, zeby nie dochodzito do instrumentalizacji religii
do celéw politycznych. Z punktu widzenia Ko$ciota bowiem takie ,,oddanie si¢
panstwu w niewole” niostoby w sobie koszty zbyt wysokie, niezaleznie od tego,
co panstwo oferowaloby w zamian.

I ostatnia kwestia. Wydaje mi sig, ze przywolywany najczeéciej w opisie procesu
transformacji paradygmat pokojowej rewolucji, uzupelni¢ nalezy paradygmatem
powstariczym. Komunizm w panfistwach Europy Srodkowej, odmiennie niz
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na przyktad dyktatura w Hiszpanii, Portugalii czy Grecji, nie byt tworem
rodzimym. Zostal tu przyniesiony z zewnatrz przez wroga Armie Czerwong.
Analizujgc zatem to, co wydarzyto sie w Polsce na przetomie lat osiemdziesiatych
i dziewiecdziesiatych trzeba pamietad, ze rowniez takie kategorie, jak ojczyzna,
nardd, niepodlegto$¢ byty bardzo istotne. Kategoria narodu rozszerzata pojecie
wspolnoty. Mielismy wprawdzie do czynienia z podzialem na ,,my” i ,,oni’,
ale fakt, ze ci ,oni” naleza do tej samej narodowej wspdlnoty powodowal, ze
warto byto z nimi rozmawia¢. Byli bowiem jeszcze inni ,,oni’, na zewnatrz, poza
granicami panstwa, ktore bylo wprawdzie obce, bo komunistyczne, ale bylo takze
w jakims sensie nasze, bo innego wowczas nie mieli$my.

Podsumowujac, wydaje mi si¢, Zze w analizach tamtych wydarzen nalezy
podkresdla¢, ze religia ma znaczenie, ale i to, Ze kategoria narodu, jako
~Cieplej wspdlnoty”, takze ma znaczenie. Osig powstalego wowczas etycznego
spoleczenstwa obywatelskiego byty wartosci religijne i narodowe, symbolizowane
- jak zauwaza Samuel Huntington - przez znak krzyza i narodowa flage. Gdyby
nie zapa$¢ gospodarcza, zapewne ich sita przyciaggania nie wystarczytaby do tak
masowej mobilizacji. Gdyby ich jednak zabraklo, marzenie o wolnym rynku
poprowadziloby nas, zapewne, co najwyzej do jakiej$ wersji unowoczesnionego
komunizmu.
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