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OMOWIENIA I RECENZJE

Franciszek Gotembski

Spoleczenstwo alternatywne

Historyczno-kulturowe uwarunkowania dyskursu
nad spoleczenstwem alternatywnym

Dyskusja dotyczaca zmian zachodzacych w danym systemie spotecznym z reguty natrafia
na problem rozwiazan alternatywnych. Chodzi w tym przypadku o mozliwos¢ racjonalnego
projektu, odno$nie do odmiennego systemu spotecznego od aktualnie istniejacego. Na grun-
cie refleksji teoretycznej ten sposdb rozumowania jest zgodny z tradycja mysli europejskie;,
ksztattujacej sig od czasow antyku greckiego.

Co jednak oznacza i w jaki sposob jest uzywane pojgcie ,,alternatywa”, ,,alternatywny”.
Nalezy w tym przypadku wyj$¢ od analizy zawarto$ci tegoz pojecia, odwotujac si¢ takze
do jego etymologicznego wymiaru.

Otdz pojecie to i jego poszezegodlne formy gramatyczne wywodza si¢ z jezyka tacinskie-
go. Termin pochodzacy z taciny sredniowiecznej alterare oznacza odmiennos¢. Natomiast
termin alterno, are, avi, atum posiada wiele znaczen: przeptywac, odptywac (np. o wodzie),
sktania¢ sig to tu to tam, bi¢ si¢ z my$lami, mieni¢ si¢, by¢ urozmaiconym, wymieniac si¢
z czyms$. Ponadto mozna odwota¢ si¢ do kolejnych znaczen: uktadaé ,,rozmieszczaé” na
przemian, wytwarza¢ przez kolejne nastepstwa; alternare — zmienia¢ miejsca, doznawaé
przemiany, zmienia¢ si¢ na przemian. Z kolei termin alter — drugi, kolejny, inny, nie ten
(z dwoch)'.

Biorac pod uwage bogactwo znaczeniowe wywodzace si¢ z j¢zyka tacinskiego, mozna
uzna¢ w tym przypadku, ze chodzi tu przede wszystkim o wskazanie na zachodzenie procesu
dynamicznego, charakteryzujacego si¢ wystepowaniem zmian. Dotycza one réznorodnych
wymiaréw zaréwno proceséw zachodzacych w sferze naturalnej, ale takze ludzkiej, spo-
tecznej. Odnosi si¢ to takze do procesow poznawczych znajdujacych swoj wyraz w sferze

' J. Korpanty (red.), Stownik tacinisko-polski, Warszawa: PWN, 2001, t. 1, s. 133.
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logicznej jezyka. Wystepuje to w przypadku zdania, sktadajacego si¢ z dwu samodzielnych
cztondéw potaczonych spojnikiem ,,lub”, ,,albo”. Oznacza to zachodzenie wykluczania.
Jedno z tych zdan — cztonow jest uznawane, drugie za$§ odrzucane. A wigc uznanie jednego
z dwojga.

Idac tym tropem, mozna wigc doj$¢ do przekonania, ze termin ,,alternatywa” zwiazany jest
w wieloma aspektami sfery antropocentrycznej z jednej strony oraz odnoszacej si¢ rowniez
do wymiaru spotecznego z drugiej. W obydwu przypadkach dotyczy on przede wszystkim
sfery poznawczej, ktora moze nastgpnie znalez¢ swe odniesienie takze do ptaszczyzny
praktycznego dzialania, uwarunkowanej sadami o charakterze warto$ciujacym.

W aspekcie poznawczym alternatywnos$¢ oznacza mozliwo$¢ odniesienia si¢ do in-
nego ujecia niz tego, ktore przez podmiot jest w danym momencie reprezentowane. To
znaczy, aktualne stanowisko poznawcze moze zosta¢ zmienione, przyjmujac odmienne
od poprzedniego zatozenia. Akceptujac dane stanowisko i opowiadajac si¢ za nim, mozna
mie¢ $wiadomo$¢ wystgpowania odmiennego, innego podejscia. W celu uprawomocnienia
wlasnego stanowiska nalezy w takim przypadku wykaza¢ nieadekwatno$¢ rozwiazania
alternatywnego w tym wzgledzie. A wigc to, co alternatywne musi zosta¢ wyeliminowa-
ne w celu zachowania adekwatnosci zajmowanego stanowiska. Wzglednie mozna uznaé
brak zasadnos$ci uznawanego dotychczas stanowiska i opowiedzie¢ si¢ za alternatywnym.
Na gruncie logiki oznacza to opowiedzenie si¢ za zdaniem, ktore okazuje si¢ prawdziwe
w stosunku do drugiego, alternatywnego. Tertium non datur. A wigc chodzi w tym przy-
padku o przyjecie okreslonego kryterium prawdy. Rachunek zdaniowy musi rozstrzygnaé
na korzy$¢ jednego z nich. W tradycji mysli zachodniej (europejskiej) negowana byta teza
dotyczaca tzw. podwojnej prawdy?.

Na gruncie antropologii filozoficznej, zwlaszcza za$ w tradycji egzystencjalistycznej
pojawita sig¢ refleksja dotyczaca rozpatrywania ludzkiej egzystencji z punktu widzenia
konieczno$ci dokonywania ciagltego wyboru. Soren Kirkegaard w swej filozofii zwraca
szczegoOlng uwage na charakter ludzkiej egzystencji polegajacej na koniecznosci ciaglego
dokonywania wyboru®. Stwarza to — jego zdaniem — specyficzna sytuacje, w ktorej ludzka
egzystencja charakteryzuje si¢ wlasnie koniecznoscia stalego zmagania si¢ z dylematem
wyboru, a wigc z pojawiajaca si¢ nieustannie, coraz to nowa alternatywa w stosunku do
istniejacej sytuacji wyjsciowej. Po dokonaniu wyboru natychmiast otwiera si¢ kolejna
sytuacja, ktéra wymaga podejmowania nowego wyboru i tak ad infinitum.

Alternatywnos¢ jest wige naturalnym czynnikiem charakteryzujacym zaréwno postawe
badawcza, jak i praktyczna. Wskazuje ona na mozliwo$¢ dokonywania wyboru i odwotywa-

2 Awerroizm facinski, ktory pojawit si¢ w drugiej potowie XIII wieku na Uniwersytecie w Paryzu, bedacy
rozwinigciem pogladow arabskiego filozofa Ibn-Ruszda (Awerroesa) przez Sigera z Brabantu oraz Boecjusza
z Dacji, zaktadat istnienie porzadku dwu prawd (objawionej i filozoficznej). Tym samym prawdy teologii
z jednej strony i filozofii z drugiej mogtly by¢ traktowane roztacznie. Poglady dotyczace mozliwosci wysteg-
powania dwu prawd zostaty zdecydowanie odrzucone przez Tomasza z Akwinu oraz szereg innych przed-
stawicieli scholastyki sredniowiecznej.

3 Filozofia egzystencjalistyczna, za ktorej prekursora mozna uzna¢ Sorena Kirkegaarda, podejmujac analize
kondycji ludzkiej, bierze pod uwagg 6w specyficzny stan jakim jest konieczno$¢ dokonywania statego wy-
boru. Egzystencja polega wlasnie na owym staltym dialogu, ktory dotyczy jednostki uwiktanej w konieczno$é¢
ciaglego podejmowania decyzji. U jej podstaw lezy za$ dokonywanie wyboru. Na tym tle powstaje kolejny
dylemat dotyczacy zakresu ludzkiej wolnosci.
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nia si¢ do odmiennego podejscia do badanej rzeczywistosci, a takze stosowania odmiennych
rozwiazan w konkretnej sytuacji.

W odniesieniu do sfery spotecznej zastosowanie terminow ,,alternatywa”, ,,alternatywny”,
posiada swe glgbokie uwarunkowania sig¢gajace epoki starozytnej i przejawiajacego si¢
w okreslonym stosunku zbiorowos$ci ludzkich do konkretnej sytuacji zycia ludzkiego. Juz
w jezyku mitycznym mozna znalez¢ caty szereg przyktadéw wskazujacych na ujawnia-
jacy sie konkretny stosunek do zastanej rzeczywisto$ci w kontekscie innej, ktora istniata
uprzednio, lub ktoéra ma zaistnie¢ w przysztosci. Istota tego rodzaju stosunku jest negatywna
z reguly ocena istniejacego zastanego stanu zycia zbiorowego.

Stosunki spoleczne najczgsciej sa postrzegane w kategoriach dynamicznych. Implicite
zawieraja one w sobie mozliwo$¢ rozwoju. Natomiast ta zmienno$¢ niekoniecznie jest
ujmowana przez poszczegdlne grupy spoteczne jako ich pozytywna cecha. Wystepuje
naturalne oczekiwanie zaistnienia stanu, ktory charakteryzowalby si¢ harmonia, trwatym
tadem, bezkonfliktowoscia itp.

Oznacza to oczekiwanie lub raczej nadziej¢ na osiagniecie tego typu stanu, oznaczaja-
cego de facto tad idealny. Mozna to takze uyjmowac w kategorii statyki spotecznej. A wigc
osiagnigcie stanu, w ktérym nic nie powinno zachodzié¢, wydarzac si¢. Mozna to tez okresli¢
mianem stanu idealnego, pojmowanego jako wzorzec. Ta idealnos¢ w spoteczenstwach
antycznych byta najcze$ciej kojarzona z wymiarem sakralnym. W jezyku mitycznym
przybierato to posta¢ stanu powszechnej harmonii i tadu spotecznego. W mitologii greckiej
mozna spotka¢ si¢ z wyobrazeniami o poszczegdlnych etapach rozwojowych ludzkosci,
z ktorych pierwszy — ztoty uwazany byt za synonim tadu i harmonii. Kolejne nastgpujace
po nim zawieraly stopniowe pogarszanie si¢ stanu stosunkow spotecznych, prowadzace
do konfliktow, anarchii i rozpadu wigzi spotecznych*. Podobne stanowisko mozna znalez¢
w tradycji hinduistycznej, gdzie wystepuje pojecie czterech jug, z ktorych kazda kolejna
oznacza postepujacy upadek ludzkosci®. Tego typu sposdb przedstawien mitycznych koja-
rzony byl najczesciej z cyklicznym pojmowaniem rozwoju. Pogarszanie si¢ stanu bytowania
spotecznego doprowadzi¢ bowiem powinno do punktu zwrotnego, po ktorym ma nastapic¢
powr6t do stanu poczatkowego, a wigc do harmonijnego uktadu stosunkoéw spotecznych,
do wieku ztotego ludzkosci, zgodnie z oczekiwaniami spoteczno$ci antyczne;j.

Cykliczno$¢ zwiazana byta z wyobrazeniami eonow, wiekoéw ludzkosci, posiadajacych
tendencje¢ do powrotu do punktu wyjscia, do odrodzenia, rewitalizacji. Niewatpliwie w tego
typu wyobrazeniach wystgpowal wplyw cykli kosmicznych, ktére probowano zastosowaé
takze do stosunkow spotecznych i kierunku rozwoju ludzko$ci®.

4 Po okresie ztotym — ujmowanym wyraznie w kategoriach idealnych (porownywalnych do stanu rajskiego)

nastapit okres srebrny, charakteryzujacy si¢ juz pewnymi odstgpstwami od okresu fadu i harmonii. Kolejne,

brazowy i zelazny oznaczaly stopniowe dalsze osuwanie si¢ ludzkosci w okres znaczony poglebiajacymi sig

konfliktami, walkami i katastrofami.

Pojecie juga wywodzi sig od sanskryckiego terminu oznaczajacego ,,potaczenie”, ,facznik”. Jest ono najblizsze

greckiemu pojeciu a@v.

¢ Istnieja cztery jugi nastgpujace po sobie, z ktorych pierwsza kryta-juga oznacza rajski stan harmonijnego
wspolzycia ludzi. Kolejny okres treta-juga to pogorszenie sig¢ pierwotnego stanu tadu i harmonii, pojawienie
si¢ pracy, cierpienia i $mierci. Dwapara-juga to okres dalszej deprawacji ludzkosci, narastanie zta, walki,
sprzecznosci spotecznych. Wreszcie kali-juga, to wspotczesny okres ciemnosci, materializmu, spotecznych
napig¢, egoizmu.
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Tradycja judaistyczna, ze swa koncepcja czasu linearnego, wniosta odmienne pojmowanie
rozwoju spotecznego. Mial on swoj poczatek (stworzenie) oraz ostateczny koniec, pojmo-
wany w kategoriach eschatologicznych. Oznaczato to ostateczne rozwiazanie bez potrzeby
uciekania si¢ do wyobrazen o charakterze cyklicznym. Historia ludzko$ci byta ujmowana
z punktu widzenia dajacego si¢ okresli¢ jednoznacznie poczatku, oraz konca. W tym
sposobie pojmowania dziejow, ktore zostato takze przejete przez tradycj¢ chrzescijanska,
znajdowato si¢ jednak takze nawiazanie do wystepujacego w mitologiach orientalnych oraz
grecko-rzymskiej, upadku ludzkosci i jej dazenia do odzyskania stanu poprzedzajacego 6w
upadek’.

Przyjgcie pojgcia zbawienia mialo na celu wskazanie na mozliwo$¢ przezwycig¢zenia owe-
go stanu upadku. Czym za$ charakteryzowat si¢ 6w stan przed upadkiem? Byt on podobny
do wyobrazen, charakterystycznych dla ztotego wieku ludzkos$ci z mitologii greckiej. A wigc
odwotywat si¢ do idealnej wizji harmonii, majacej swe miejsce w warunkach rajskich?®.

Tak wigc na gruncie wyobrazen posiadajacych swe zrodlo w sferze sacrum mozna zna-
lez¢ konkretne odwotania do alternatywnego stanu stosunkoéw spotecznych, odnoszacych
si¢ do idealnej przeszto$ci, stanu pelnej harmonii, co znajduje swe odbicie w postaci zto-
tego wieku w tradycji grecko-rzymskiej, kryta-juga (wieku doskonatej czworki) w tradycji
hinduistycznej, przynaleznych do koncepcji cyklicznych, a stanu raju przynaleznej do
koncepcji linearnej w tradycji judeo-chrzescijanskiej. Owo odwotywanie si¢ do przesztosci
jako do utraconego stanu harmonijnego tadu ma na celu wskazanie na mozliwo$¢ powro-
tu. W przypadku koncepcji cyklicznych dokona sig po osiagnigciu punktu oznaczajacego
koniec, ale zarazem poczatek nowego cyklu. W przypadku tradycji linearnych oznacza to
oczekiwanie na spetnienie si¢ historii, osiagnigcie ostatecznego konca (wyobrazenie konca
$wiata, sadu ostatecznego), po ktérym nastapi nowy jakosciowo stan pelnej harmonii i tadu,
wraz z rozliczeniem wszelkich niegodziwosci, jakie pojawily si¢ w ciagu rozwoju histo-
rycznego. Koniec historii mozna pojmowac¢ w kontekscie eschatologicznym, jako wyjscie
poza czas. Penia czasu to zdolno$¢ do przekroczenia czasowos$ci. Tym samym idealny
stan stosunkdéw spotecznych jest mozliwy do osiagnigcia w porzadku pozaczasowym. Ten
metafizyczny wymiar pozaczasowosci zwiazany pozostaje $cisle ze stosowaniem pojgcia
sacrum, dotyczy innego poziomu rzeczywistosci, ktora nie jest mozliwa do osiagnigcia
w konkretnym historycznym wymiarze.

To sakralne pojmowanie idealnego stanu stosunkéw spotecznych, uyymowanych w kate-
goriach ostatecznego wyzwolenia ludzkosci, posiadato niewatpliwie istotne znaczenie dla
wszystkich tych ujg¢, ktore braty pod uwage mozliwos$¢ osiagnigcia stanu doskonatego.
Powstawata bowiem zasadnicza watpliwos$¢ odnoénie do realnej mozliwo$ci osiagnigcia
tego stanu w wymiarze historycznym.

Jednakowoz juz w greckiej refleksji nad tadem spotecznym znajdujemy wyrazne proby
ujecia tej problematyki z punktu widzenia wymiaru §wieckiego, doczesnego, chociaz nie-

7 W pbéznym antyku oraz pierwszych wiekach chrzeécijanstwa tego typu tendencje wystepowaly wyraznie

w formujacej sig tradycji gnostyckiej, odwotujace;j sig¢ zarowno do wyobrazen religii Wschodu (zwlaszcza iran-
skich), tradycji greckiej (neoplatonizm, neopitagoreizm, orfizm), ale takze do watkow chrzescijanskich.
Wyobrazenie raju pojawia si¢ w wielu religiach, w tym takze w religiach monoteistycznych (judaizmie,
chrzescijanstwie, islamie). Wspolna cecha wyobrazen raju jest stan szczgs$liwosci, blogosci, powszechnej
harmonii i tadu. Delumeau J., Historia Raju. Ogrod Rozkoszy, Warszawa: Wydawnictwo Aeterna, 1996.
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ktore stanowiska moga posiadac takze swe odniesienia do koncepcji idealnych. Najbardziej
charakterystycznym przyktadem jest utopia Platonska. Koncepcja idealnego panstwa Platona
zbudowana jest w oparciu o model metafizyczny i jest naturalna konsekwencja catosciowego
ujecia, wynikajacego w sposob poprawnie logiczny z systemu mysli Platonskiej.

Realizm Arystotelesa w odniesieniu do zagadnien spotecznych znalazt swdj wyraz
w podejsciu empirycznym, poszukiwaniu optymalnego rozwigzania istniejacych utomnosci
systemow politycznych. To koncepcja wypracowana przez Stagiryte, zawierajaca probe
pogodzenia elementéw przynalezacych do odmiennych systemow politycznych. W tym
podejsciu brak jest zdecydowanego przekonania o mozliwosci stworzenia w petni harmo-
nijnego uktadu stosunkéw spolecznych.

W tradycji chrze$cijanskiej mozna znalez¢ odwotanie zaréwno do wymiaru sakralnego
— jest to zwiazane w religijna podstawa koncepcji spotecznych — jak tez do racjonalnej
tradycji antycznej. Te dwa uwarunkowania wptywaty na mys$l wczesnochrzesécijanska,
a nastepnie na filozofi¢ spoteczng okresu Sredniowiecza.

Opozycja porzadku idealnego i realnego znajduje swe wyrazne zastosowanie w mysli
Augustianskiej, a jego podzial na civitas Dei i civitas terenae jest tego najlepszym dowodem.
Zreszta realne zagrozenie konca historii, jakie przezywa Augustyn w obliczu rozpadu §wiata
antycznego nalezy tez do jego sposobu refleksji nad podej$ciem zawierajacym przeswiad-
czenie o ostatecznym koncu istniejacego stanu rzeczy.

W okresie $redniowiecznym, obok koncepcji opartych o przestanki racjonalne, pro-
bujacych godzi¢ wymiar idealny z wymiarem doczesnym, co znajdowalo swoj wyraz
w koncepcjach postulujacych mozliwo$¢ realizacji w praktyce zatozen odnoszacych si¢
do budowy tadu spotecznego, a co najpekiej uzewnetrznito si¢ w mysli scholastyczne;,
wystapily jednak takze elementy irracjonalne, koncepcje, ruchy spoteczne nawiazujace do
obietnic eschatologicznych. Znalazlo to swoj wyraz w catym szeregu koncepcji, uznawa-
nych najczesciej za heretyckie. Mozna przyktadowo wskazac¢ tu na ruchy milenarystyczne,
ktore nasilily si¢ pod koniec pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa. U podtoza tego typu
ruchdw lezato najczesciej przekonanie o niezadowalajacym stanie stosunkéw spotecznych,
ktore wykazuja daleko idace odstgpstwa od zatozen wynikajacych z przestania biblijnego.
Charakterystyczna cecha tego typu ruchdéw byto przeswiadczenie o zblizajacym si¢ koncu
$wiata 1 potrzebie dokonania catkowitego oczyszczenia, a tym samym zerwaniem z istnie-
jacym porzadkiem rzeczy’.

Tego typu koncepcje posiadaty w okreslonych sytuacjach wplyw na wzrost nastrojow
buntowniczych wsérdd niektorych grup spotecznych, zwtaszcza za$ biedoty miejskiej. Pro-
wadzilo to niejednokrotnie do powstawania nastrojéw rewolucyjnych. Stad tez tego typu
teorie i koncepcje o zabarwieniu chiliastycznym byty na ogét tgpione z uwagi na wywrotowe
tresci spoteczne, jakie wraz z soba niosty. Organizowane na zasadach odmiennych od obo-
wiazujacej wyktadni religijnej wspolnoty w rodzaju Bogomitow, Kataréw czy Albigenséw
byly ostro zwalczane z uwagi na zagrozenie dla panujacego porzadku spotecznego.

®  Wirdd wielu sekt i ruchow inspirowanych wizjami eschatologicznymi w Europie, mozna spotka¢ i takie, ktore

podejmowaly proby ,,przyspieszenia biegu historii”, a wige $wiadome wzniecanie stanu zamgtu i chaosu,
ktory moglby sig okaza¢ poczatkiem ostatecznego rozwiazania i spetnienia obietnicy eschatologiczne;j.
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Jest rzecza charakterystyczna, ze inspirowane treSciami religijnymi (biblijnymi) ruchy
spoteczne, rozwijajace si¢ poza oficjalnie uznawana przez Kosciot wyktadnia teologiczna,
byly uwazane jako sprzeczne z ustanowionym i przestrzeganym tadem spotecznym. Zja-
wisko to, ktére pojawito si¢ w okresie sredniowiecza, znajdowato swe przetozenie rowniez
w pozniejszej epoce nowozytnej, znajdujac swe odzwierciedlenie takze w ortodoksji
Wschodniej oraz nurtach protestanckich, ktore zreszta same wyrastaly z opozycji wobec
panujacej oficjalnie doktryny koscielne;.

We wszystkich tego typu herezjach i rozwijajacych si¢ na ich podstawie ruchach spo-
tecznych mozna bez trudu odkry¢ watki myslenia opartego o poszukiwania alternatywnego
podejscia do istniejacego tadu spotecznego. Chodzi w nich o doprowadzenie do radykalnej
zmiany istniejacego uktadu stosunkow spotecznych i zastapienie go innym.

Postepujacy proces sekularyzacji zycia spotecznego w Europie, a takze rozwo6j nauki
1 techniki posiadat istotny wptyw na zmiang sposobu dyskusji nad zagadnieniami spolecz-
nymi. Rozw6j nowozytnej filozofii spolecznej zwiazany byt z gtéwnymi nurtami intelek-
tualnymi 6wczesnej epoki. Z jednej strony zaznaczyto si¢ to wykorzystywaniem przesta-
nek racjonalnych do analizy stanu stosunkow spolecznych i1 eliminowaniu pierwiastkow
irracjonalnych, w tym takze religijnych. W sposdb najbardziej wyrazny ujawnilo sig¢ to
w mysli o§wieceniowej. Z drugiej strony transcendentalizm filozofii nowozytnej wptywat
w zdecydowany sposob na autonomizacj¢ podmiotu, prowadzac tym samym do ksztattowania
si¢ postaw przydajacych w coraz wigkszym zakresie znaczenie jednostce. Spowodowato to
z czasem ostra polemike migdzy zwolennikami rozwiazan kolektywistycznych, a z drugiej
strony rozwiazan indywidualistycznych.

Racjonalizm europejski wplynal niewatpliwie na traktowanie zycia zbiorowego jako
dajacego si¢ w sposob adekwatny opisa¢ oraz wskazac¢ na racjonalne przestanki immanentne
dla danej struktury bytu spotecznego. Do momentu, w ktéorym tego typu myslenie wyko-
rzystywato przestanki natury metafizycznej mozna byto probowac poszukiwac istoty owej
racjonalno$ci w istocie samego bytu. Koncepcja Leibniza dotyczaca harmonia praestabilita
(harmonia przedustawna) w istocie samego bytu zaktada wystepowanie powszechnej zasady
racjonalnej, wedhug ktorej, to co jest, posiada charakter w peini racjonalny, a $wiat, w kto-
rym zyjemy, jest najlepszy z najlepszych. Jednakowoz odejscie od zatozen metafizycznych
oznaczato w praktyce odcigcie si¢ od twierdzen, ktore oparte byty na mozliwosci orzekania
o tym, jaka jest istota bytu jako takiego.

Pozytywizm Comte’a mial na celu stworzenie obiektywnych warunkow dla budowy
wiedzy na temat stosunkow spotecznych. Socjologia uwalniata si¢ od sposobu myslenia
filozoficznego na rzecz poszukiwania empirycznych podstaw dla budowy wiedzy o spote-
czenstwie. Powstata i rozbudowata si¢ autonomiczna dziedzina badan, ktorej celem byta kon-
kretna eksploracja sfery spotecznej. To podej$cie w istotny sposdb wplyngto na rezygnacje
z odwotywania si¢ do zatozen o charakterze dedukcyjnym na rzecz pojmowania spotecz-
nosci ludzkiej jako dajacego si¢ w sposob zobiektywizowany wyodrebnié¢ przedmiotu
badawczego. Redukcjonizm wywodzacy sig z tendencji scjentystyczno-neopozytywistycz-
nych poglebil to stanowisko. Odwotywanie si¢ do zalozen ogdlnofilozoficznych uznawano
w tym paradygmacie za odejscie od podstawowych zatozen obowiazujacych na gruncie
nauki. Szczegdlnie za$ podejrzane okazywatly si¢ w tym ujgciu by¢ wszelkie te sady i kon-
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cepcje odnosnie bytu spotecznego, ktore nosity charakter normatywny. W mysl zatozen
o charakterze scjentystyczno-neopozytywistycznym nastapito charakterystyczne ograni-
czenie wiedzy spotecznej do funkcji opisowej, bez mozliwosci postulowania szerszych
projektéw dotyczacych przysztosci. Prezentyzm stal si¢ obowigzujacy w zyciu zbiorowym.
Redukcjonizm uniemozliwil dokonywanie szerszych ocen.

Wptyw koncepcji spotecznych wyrastajacych z tradycji filozofii niemieckiego idealizmu
XIX wieku, a zwlaszcza heglizmu, oznaczat jednakowoz pozostanie w sferze refleksji
nad zagadnieniami spolecznymi wymiaru ogélno-filozoficznego. Zar6wno heglizm, jak
1 wyrastajacy z jego podtoza marksizm staty si¢ wielkimi projektami nie tylko XIX stulecia,
ale znalazty swe zastosowanie w mysli i ideologiach XX wieku. Dodatkowym czynnikiem
wspierajacym ten sposob myslenia byt nietzcheanizm wraz ze swa ideologia nihilizmu
1 postulatem obalenia wszystkich wartosci w celu uzyskania przestrzeni dla budowy nowe;j
zblizajacej si¢ ery nadcztowieka.

Nie wnikajac w szczegotowe zagadnienia dotyczace rozwoju wspodtczesnej mysli spo-
tecznej, mozna zauwazy¢, ze kwestia alternatywnosci byta ta, ktora przewijata sig¢ w sposob
wyrazny w szeregu koncepcji filozoficzno-spotecznych. Dotyczyto to zwlaszcza tych nurtow,
w ktorych wystgpowaly zatozenia dajace podstawe dla budowy koncepcji alternatywnych
wobec istniejacego porzadku spolecznego.

Spoteczenstwo alternatywne -~ pytania otwarte

Czymze jest wigc spoleczenstwo alternatywne? Czy jest to dajaca si¢ w sposob spojny
1logicznie uzasadniony sformutowac teoria? Czy opiera si¢ ona na precyzyjnie dajacych si¢
sformutowac sadach? Czy tez jest to raczej mglista przepowiednia przysztego pozadanego
1 oczekiwanego stanu rzeczy, ktory przeciez musi w koncu zaistnie¢? Czy tez jest to po
prostu zwykta mrzonka rodzaca si¢ w umystach tych, ktérzy oczekuja nadejécia nowej ery
szczesliwosci? A moze przekonanie pewnych do konca swych racji i zadufanych w sobie
filozofow?

Powyzsze pytania wskazuja na rozleglo$¢ i wieloznaczno$¢ problematyki spoteczenstwa
alternatywnego. Zaprezentowany powyzej rys historyczny wskazuje na podejmowane proby
w sferze refleksji filozoficznej i naukowej, na rzecz znalezienia wtasciwego rozwigzania
tego zagadnienia i otwarcia wreszcie wejscia do krolestwa wiecznego tadu 1 harmonii. Ale
klucza do niego nie udato si¢ dotychczas znalez¢ i moze nigdy to nie nastapi. Dlaczego?

Spoteczno$¢ ludzka zyje w okreslonych warunkach, ktore wyznaczane sa przez wiele
czynnikdéw dotyczacych zardwno tego, co zbiorowe, ale takze tego, co odnosi si¢ do sfery
podmiotowej. Na kazdym etapie zycia spotecznos$ci ludzkiej wystgpowata, pod réznymi
postaciami, cheé wykraczania poza to, co zastane, to, co dane, w kierunku tego, co nie do
konca jasne, dajace si¢ sprecyzowac, okreslic, ale co powinno nastapi¢. Z czasem to zaczeto
przybiera¢ wilasnie owe konkretne formy w sferze mitologicznej, religijnej, a nastepnie
intelektualnej, a odnoszace si¢ do alternatywnego porzadku rzeczy w stosunku do tego,
co zastane.

Forma wyrazu tego, co inne, co spodziewane, oczekiwane, co ma dopiero nadej$¢, przy-
brac¢ konkretna posta¢, wptywato na réznorodne sposoby wyrazu, charakterystyczne dla danej
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kultury, stanu rozwoju cztowieka. Ten stan mozna bylo obserwowac wsrdd roznorodnych
grup spotecznych, w réznych czasach i systemach wartosci im przynaleznych.

Jest rzecza zrozumiala, ze owo przekonanie o mozliwosci zaistnienia spoteczenstwa
alternatywnego przybieralo najrozmaitsze formy wyrazu. To, co pojawia si¢ od samego
poczatku jako oczywiste, to owo doswiadczanie owego stanu jako przynaleznego do sfery
sacrum. To, co ma nadejs¢, to, co ma si¢ wydarzy¢, przybra¢ okreslona, realng postac¢ nie
zalezy bezposrednio od ludzi, ale od bogdw, losu, pozaziemskiego wymiaru. W t¢ sfere
wlaczaja si¢ nastepnie wyobrazenia religijne. One tez wptywaja na formowanie si¢ postaw
ludzkich, zachowan. Posiadaja takze mozliwo$¢ wyzwalania spotecznej energii. Pozwalaja
na zywienie przekonania, ze wkrotce nastapi zasadniczy przetom, Ze ta niechciana istniejaca
w swej dojmujacej postaci rzeczywistos¢ ulegnie zasadniczej, radykalnej zmianie. Moze to
dokonywac sig¢ na rozne sposoby. A wigc nagle, czego przejawem moga okazywac si¢ kata-
strofy, rOwniez te przybierajace postac trzgsien ziemi, wylewow rzek, potopow itp. Sq one
traktowane czgsto jako kary za wystepne zycie ludzi, kary, ktore powinny spadac na glowy
winowajcow, dreczycieli, satrapow. Dlaczego jednak dotykaja takze sprawiedliwych?

W tradycji judaistycznej pojawia si¢ idea mesjanska. Meshia — zbawca, ktory nadejdzie
jako wyzwoliciel, ktory odsunie niesprawiedliwych, ukarze winnych i ostatecznie wprowadzi
do swego $wiata wybranych — tych, ktérzy mimo niesprzyjajacych warunkdéw spetniali wolg
Najwyzszego — niech bgdzie blogostawiony! Jego przyjscie poprzedza ,,béle porodowe”,
a wigc nastapi kulminacja ucisku, przemocy, gwattu, ale tylko po to, aby obwieszcza¢ na-
dejscie wybawiciela. A potem nastapi przejs$cie do stanu oczekiwanego spoczynku, wiecznej
radosci, wybawienia.

A czy Rzym nie oczekiwat tez na swego zbawcg, czy nie siggano do ksiag Sybillifiskich,
aby ostatecznie zwiastowac koniec wiekow 1 poczatek powrotu do czasow ztotych? Czyz
Augustus Oktawian jako cezar rzymski nie mial okaza¢ si¢ oczekiwanym wybawca?

Wraz z idea mesjanska pojawita si¢ takze tradycja apokaliptyczna; amokoivyig— obja-
wienie, odslonigcie tego co zakryte, a wigc ukazanie takze ad oculos przysztoéci. Jawita si¢
ona w poszczegolnych pismach tego typu, czgsto jako nasycona przerazajacymi wydarzenia-
mi, katastroficznymi wizjami. Budzity one strach, przerazenie, ale zarazem dawaty poczucie,
Ze ostateczne rozwiazanie nadejdzie, ze czas ulega skracaniu (koupogyyvg), poddawany jest
ostatecznemu rozwigzaniu, wystepujacy pod postacia ostatecznej wizji zbawienia. Oznacza
to przechodzenie czasu w przestrzen. Rzeczywisto$¢ przestaje by¢ fragmentaryczna, staje
si¢ integralna, zdolna do postrzegania w jednym akcie. Objawia si¢ w postaci cato§ciowego
odstonigcia horyzontu, dotychczas skrytego po postacia nastepujacych po sobie sekwencji
czasowych. Teraz czasu juz nie ma.

Do tego dodajmy jeszcze tradycje gnostyczna, wieszczaca zbawcza wiedze, odstania-
jaca takze tajemnice przysztego eonu, a wigc postulujaca ostateczny koniec i wybawienie.
Jakze jest ona przemawiajaca dla tych, ktorzy oczekuja rajskiej przysztosci, wyzwolenia
z cierpienia, udrek cielesnych, kruchosci bytu, a przede wszystkim bycia wplatanym
w wymiar zla.

Przez wieki rozwoju kultury europejskiej tego typy wyobrazenia nie zostaly nigdy do
konca zanegowane. Procesy sekularyzacyjne wchtongty jedynie te wielowatkowa tradycje,
w specyficzny sposob przektadajac ja na jezyk adekwatny dla epoki racjonalizmu, a nastgp-

_30__



Spoteczenstwo alternatywne

nie pozytywizmu. Pozostaty one przede wszystkim takze w swiadomosci spoteczne;j, ktora
zawsze posiadala swe naturalne sktonno$ci, wyrazajace si¢ w tesknocie za tym, co moze
dopiero zaistnie¢, ale co bedzie jakosciowo odmienne od tego, co jest.

Stad tez koncepcje spoteczenstwa alternatywnego z konieczno$ci zawieraty i zawieraja
po dzien dzisiejszy czynniki irracjonalne, nawet, jezeli wystepuja one pod postacia Scisle
naukowych form i oparte sa na badaniach empirycznych. Im jednak bardziej w badaniach
tych dominuje pierwiastek czysto racjonalny, oparty na technikach badawczych stosowanych
w naukach $cistych, tym bardziej elementy te staja si¢ trudniejsze do zidentyfikowania.
Efekty tych badan zawezaja si¢ wowczas coraz bardziej do biezacej sytuacji. Pojawia si¢
jakze ptaski w swym wymiarze prezentyzm. A wigc byt spoleczny redukuje si¢ do jedno-
wymiarowego teraz, mierzonego najczesciej narzedziem statystyki. Ale czy wynika z tego
co$ konkretnego?

Dla wszelkiej refleksji nad stanem zycia spotecznego potrzebna jest jednakze szersza
perspektywa, szerszy horyzont badawczy, nie ograniczony tylko do plaskiego wymiaru te-
razniejszosci, do przekonania, Ze historia dobiegta swego konca, ze nic juz si¢ nie wydarzy,
W tym rozumieniu, ze aktualny stan stosunkoéw spotecznych osiagnat taki poziom, ktory
gwarantuje im stabilno$¢ pod warunkiem, Ze istniejacy model spoteczny bedzie podstawa
dla rozwoju takze przysztych pokolen i to w wymiarze globalnym. A wigc owa postawa
intelektualna pojawiajaca si¢ w rozumowaniu Immanuela Kanta i jego przekonanie, ze
o$wiecenie jest jedyna szansa dla zapewnienia trwatosci porzadku spotecznego opartego
o przestanki racjonalne, a pokoj $wiatowy jest mozliwy takze do osiagnigcia, jednakze
pod warunkiem, ze cata ludzkos$¢ przejdzie przez proces edukacji opartej na wzorcach
o$wieceniowych. Tu rodzi si¢ niemal natychmiast pytanie, czy ten sposdb rozumowania nie
zawiera jednak w sobie czego$ wigcej niz tylko czysta kalkulacj¢ oparta na prawidtowym
postugiwaniem si¢ naszym intelektem? Czy moze jednak w owym przekonaniu o zdolnosci
rodzaju ludzkiego do dokonania totalnej racjonalizacji nie tkwi glgbiej owe przekonanie
o mozliwo$ci osiagnigcia owego stanu zupetnego spehienia ludzko$ci? Zorganizowania
w taki sposob zycia ludzkiego, aby stato si¢ ono poddane w zupetosci jedynej zasadzie,
jaka moze okazac si¢ pewna i bezpieczna, a wigc prawidtowemu rozumowaniu? Oswiecenie
zawiera w sobie implicite owe przekonanie o mozliwo$ci zbudowania w petni zrozumia-
tego 1 uporzadkowanego swiata. To w sumie jednak tylko kolejny wielki projekt, ktéry ma
zapewni¢ szczg$liwos¢ rodzajowi ludzkiemu. Ale to wymaga cierpliwego rozwiazywania
poszczegdlnych problemow, a przede wszystkim chodzi w tym przypadku o totalna edukacje,
ktora staje si¢ niezbywalnym warunkiem osiagni¢cia owego celu.

Wydawaloby sig, ze 6w pedantycznie myslacy inzynier rodem z Montpellier stworzyt
wreszcie prawdziwe podstawy dla spotecznej wiedzy, ze idea jego poprzednikdéw znajdzie
zwienczenie w jego ostatecznie zobiektywizowanej metodzie odnoszacej si¢ takze do badania
materii spotecznej. Unicestwienie metafizyki mialo stac si¢ poczatkiem rzeczywiscie nowej
ery w zyciu ludzi. Oto epoka pozytywna powinna da¢ szansg na ostateczne uwolnienie si¢ od
wszelkich megtnych teorii i zatozen. Ale czy to wiasnie w owym twierdzeniu o trzeciej erze
ludzkosci nie tkwit tenze sam btad, przed ktérym twodrca pozytywizmu chciat si¢ ustrzec.
Ten strach przed tym, co irracjonalne, co moze pozostawa¢ poza mozliwoscia sprawdze-
nia, logiki faktéw, co ma jaki$ zwiazek z wydawatoby sig¢ raz na zawsze przezwycig¢zong
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metafizyka, bedzie zaptadniat wyobraznig kolejnych myslicieli, popychajac ich w kierunku
jeszcze bardziej radykalnego redukcjonizmu, az do postmodernistycznych iluz;ji.

Owo nastawienie oparte o pozytywistyczno-scientystyczny paradygmat, owe przeko-
nanie o nadrzedno$ci modelu wiedzy $cistej w stosunku do tej sfery, ktora zwiazana byta
z tym co irracjonalne, nie byto w stanie uwolni¢ wyobrazni ludzkiej o potrzebie myslenia
w kategoriach wielkich projektow spotecznych. Nie udato si¢ w sposob wiasciwy zre-
dukowa¢ refleksji spotecznej do kategorii jednoznacznie racjonalnych, wyposazonych
w instrument precyzyjnej logiki dwuwarto$ciowej. Doswiadczenia totalitaryzméw XX
stulecia wyczulity jeszcze bardziej srodowiska zajmujace badaniem struktur spotecznych
na niebezpieczenstwo wszelkich idei, a tym bardziej ideologii.

A wigc pojawia si¢ pytanie, czy obecnie uzasadnionym jest stawianie pod dyskusje kwe-
stii o alternatywnym modelu spolecznym. Czy przypadkiem juz w samym tym pytaniu nie
tkwi niebezpieczenstwo odwotywania si¢ do pierwiastkéw irracjonalnych? Czy by¢ moze
na skutek nawet juz samego postawienia tej kwestii znowu wytoni si¢ kolejna utopia spo-
teczna, ktorej skutki moga okazac sig¢ fatalne dla aktualnego stanu stosunkow spotecznych,
zwlaszcza za$ tych, ktore da si¢ sprowadzi¢ do modelu demokracji opartej na trzech dog-
matycznych zatozeniach: wolnosci politycznej, wolnego rynku i praw cztowieka? Stad juz
tylko krok do poprawnosci politycznej, tego ulubionego sloganu wszystkich zwolennikdéw
obecnego wspaniatego tadu spotecznego. A wige najlepiej nic nie zmieniaé, nie proébowac
poszukiwaé nowych rozwigzan, nie probowac zastanawia¢ si¢ nad tym, co alternatywne,
bo po co? Przeciez to, co zwyklo si¢ nazywac¢ spoteczenstwem otwartym, jest najlepszym
gwarantem szcze$cia ludzkosci, trwatego tadu spotecznego.

Ale w rzeczywistos$ci idea spoteczenstwa alternatywnego istnieje nadal. Przejawia si¢
ona nieustannie w dawnych i nowych sporach, w zmieniajacych si¢ warunkach lokalnych
i globalnych. Mimo rozmycia sprzecznosci w spoleczenstwach, ktorym udato si¢ osiag-
na¢ stan wzglednej rownowagi spotecznej, a ktore w minionych stuleciach (XIX i XX)
prowadzity do ostrych konfliktow i do wybuchow spotecznych, przejawiaja si¢ one nadal,
przyjmujac jedynie nowe postaci, nieznane w przesztosci.

Podstawowa sprzecznos¢, ktora dzielita zawsze ludzkos¢, a odnoszaca sie do tego, co
najogdlniej mozna okresli¢ mianem sprawiedliwosci spotecznej, wystepuje nadal, przybie-
rajac nowe formy i manifestujac si¢ w odmiennych warunkach. Bieda, nedza, gtdd, brak
warunkow godnej egzystencji ludzkiej jest nadal tym problemem, ktory nie zostat bynaj-
mniej przezwycigzony, a wrecz przeciwnie — jego skala narasta w wymiarze globalnym.
Nowy wspaniaty $wiat, jaki rzekomo istnieje w krajach, ktore okresla si¢ mianem wysoko
rozwinigtych, czy tez krajami bogatej Pétnocy, krajami Zachodu, tez nie jest wolny od tego
rodzaju napig¢. We wspotczesnej Europie roznice w tym wzgledzie nadal sa jakze widocz-
ne. Natomiast w skali globalnej przybiera to posta¢ na tyle grozna, ze niektorzy sadza, ze
w XXI wieku moze dojs¢ do swiatowej rewolucji spotecznej. A wigc powraca stara idea
rewolucyjna. Tym razem przyobleczona w nowe szaty podzialu globalnego. Bowiem
w samych krajach wysoko rozwini¢tych idee rewolucyjne staly si¢ czyms$ obojetnym.
Dawne hasta o potrzebie wyzwolenia proletariatu spod wtadzy kapitatu odeszty na margi-
nes. Zastapity je nowe, ktore zwiazane pozostaja w zgodzie z zatozeniami spoteczenstwa
otwartego. Co jest dzi$ udziatem dawnych rewolucjonistéw marzacych o obaleniu wtadzy
burzuazji i zastapienia jej wtadza ludu?
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W drugiej potowie XX wieku idee rewolucyjne i zwiazana z nimi ideologia lewicowa
zostata przejeta przez hasta dotyczace rewolucji kulturalnej, zwiazanej przede wszystkim
z dazeniem do narzucenia nowego systemu wartosci. To sfera aksjologii stata si¢ glownym
przedmiotem ataku nowych jakobinéw prébujacych ta metoda doprowadzi¢ do zachwiania
istniejacym fadem spotecznym i zastapi¢ go nowym. A wigc czy wspodtczesna lewica zre-
zygnowata z dawnego ideatu sprawiedliwos$ci spotecznej, budowy nowego spoteczenstwa
bedacego alternatywnym wobec istniejacego w rzeczywistosci kapitalistycznej, ktorej byla
zdecydowanym krytykiem? Czy nieche¢ do burzuazji zanikta?

Po doswiadczeniach totalitarnych i po wejsciu Zachodu na drogg prowadzaca do spote-
czenstwa postindustrialnego, dawne hasta wyblakty. Klasa robotnicza przestata by¢ motorem
historii, zatracita swe rewolucyjne cechy, o ile kiedykolwiek tak naprawdg je posiadata.
Trudno byto w tej sytuacji uprawia¢ agitacje rewolucyjna. Niezno$ny w swych skutkach
reformizm 1 naturalne ciagoty klasy robotniczej do tego, aby korzysta¢ wiasnie z wszystkiego
tego, co wytworzylo spoteczenstwo kapitalistyczne w swym wymiarze konsumpcyjnym, aby
jak najszybciej wyrwac si¢ z kregu bycia robotnikiem, doprowadzi¢ musiato do zwatpienia
w efekty walki klas. Zatamata si¢ nadzieja na wyrazany w piesni zew: ,,Porzadek stary juz
si¢ wali, bedziemy nowy budowali”. Ale jaki, na jakich zasadach? Tu wlasnie okazywato
sig, ze ci, ktérzy cierpieli w warunkach wyzysku kapitalistycznego, chca powiela¢ model
zycia charakterystyczny dla klasy prézniaczej, a nie budowa¢ nowy tad, oparty na nowych
zatozeniach. Dyskretny urok burzuazji, kolorowy $§wiat reklam filmowych, telewizyjnych,
ulicznych billboardéw i setki innych gadzetow charakterystycznych dla zdegenerowanej
klasy.

Stad tez w koncu lat 60. ubieglego stulecia ten wsciekly zryw, ale nie robotnikow,
ale zblazowanej mtodziezy najczesciej z dobrych domoéw, ktérzy zdecydowali sig¢ na
walke z obtuda kolorowego $wiata opartego na kapitale. Coz z tego, skoro odzew oka-
zat si¢ staby. Nie pomogty akty terroru, Czerwone Brygady, Frakcja Armii Czerwonej
1 dziesiatki innych tego rodzaju organizacji. Spoteczenstwo Zachodu nie poszto na barykady.
Jak kazdy zapal rewolucyjny ten tez w koncu opadt. A wladzom udato si¢ spacyfikowaé
najgrozniejszych terrorystow. Czg$¢ z nich zgingta. Niektorzy z dawnych rewolucjonistow
zamienili si¢ w budowniczych nowej jednoczacej si¢ Europy. Inni popadli w zapomnienie
lub stali si¢ postusznymi obywatelami. Charakterystyczna cecha owego zrywu rewolucyj-
nego byto to, ze powstawatl on na uczelniach. Czgs¢ profesury, znudzonych intelektualistow,
niwelujacych dystans do swych studentow, pragnacych przezywac na nowo nie dajaca si¢
juz uchwyci¢ odchodzaca bezpowrotnie w przeszto§¢ mtodos¢ epatowato ideami rewolu-
cyjnymi. Paradoksem i obtuda zarazem tych krggoéw intelektualnych byto to, ze glosili oni
hasta rewolucyjne, podczas gdy na co dzien spozywali, ile si¢ dato, owoce pochodzace ze
zgnitego w ich mniemaniu drzewa kapitalizmu. Podobnie jak wcze$niejsze generacje, za-
chodni intelektualisci z zachwytem spogladali na radzieckie doswiadczenie budowy nowego
ustroju, co wprawiato w prawdziwie szatanska rado$¢ gruzinskiego satrapg na Kremlu.

Alternatywa lewicowa stangta wigc przed powaznym dylematem odno$nie do dalszej
walki, ale z czym? Skoro klasa robotnicza przestata by¢ sita napedowa historii, skoro bunt
mtodziezy nie przyniost spodziewanych rezultatow, skoro nie udato si¢ jej wznieci¢ nowej
rewolucji, a na koniec $rodowiska konserwatywno-prawicowe zaczgly w coraz wigkszym
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stopniu przejmowac dawne pola dziatania zarezerwowane dla lewicy, angazujac si¢ aktywnie
w programy spoteczne, trzeba byto poszukiwaé nowych obszaréw do zagospodarowania.
Co prawda juz wczesniej — o czym byta mowa powyzej — to obszar sfery wartosci, kultury
miat si¢ sta¢ tym nowym polem dziatania, to nalezalo go jednak w odpowiedni sposob
zaadoptowa¢ w nowych warunkach spotecznych.

Punktem wyj$cia stat si¢ z jednej strony program, ktéry nawiazywal do podstawowych
zalozen spoteczenstwa sekularnego. W swych poczatkach lewica zawsze prébowata
stawia¢ na umacnianie pierwiastkow swieckich. Ateizm byt zatozeniem ideologicznym,
majacym swe zrodto w XIX-wiecznych koncepcjach filozoficznych, a rewolucja francuska
byta pierwsza proba zmierzenia si¢ z pierwiastkiem zycia religijnego. System radziecki
tez probowat dokona¢ ateizacji spoteczenstwa. Religia jawita si¢ bowiem dla lewicy
jako jedna z najpowazniejszych przeszkod na drodze do opanowania rzadu dusz. Nowy
model cztowieka zaktadat jego wyzwolenie z istniejacych dotychczas wigzow polityczno-
-spotecznych, ale po to, aby narzuci¢ mu nowe, oparte o system wtadzy charakterystyczny
dla nowego modelu wtadzy.

Po upadku komunizmu i kryzysie ideologii lewicowej oraz nieudanych probach przesu-
nigcia ich na sSrodowiska mtodziezowe, radykalizm lewicy ostabt. Pole jej dziatania w coraz
wigkszy sposob zaczeto by¢ zagospodarowane przez takie sfery jak mniejszosci etniczne,
mniejszosci seksualne, ruchy ekologiczne, przeciwstawianie si¢ uznanym warto§ciom
spotecznym, jak rodzina, propagowanie aborcji, eutanazji, a wigc wpisywanie si¢ w te ob-
szary, ktore pojawity sig jako efekt wzrostu postaw i oczekiwan spotecznych zwiazanych ze
skutkami rozrastania si¢ spoteczenstwa konsumpcyjnego, ktorego zrodta tkwity w zmianach
spotecznych, jakie dokonaty si¢ w okresie postindustrialnym.

Na tym tle postmodernizm okazat si¢ by¢ doskonatym narzedziem do propagowania
jeszcze radykalniejszego niz w przesztosci redukcjonizmu. W ostatecznym swym ujeciu
uderza¢ on zaczal juz nie tylko w system warto$ci spotecznych, uznawanych za przejaw
czystej konwencji, a wigc nie posiadajacych wigkszego znaczenia, ale w ogdle w sens samej
kultury europejskiej. Zostala ona wzigta w nawias jako zbior nic nie znaczacych i dowolnie
powiazanych ze soba tekstow. Za naczelne hasto zostata uznana dekonstrukcja, a wigc re-
zygnacja z wszelkiego znaczenia. Tym samym rowniez cztowiek stat si¢ pozbawiony sam
w sobie warto$ci. Co wigc wylania si¢ z owego postmodernistycznego manifestu?

Jan Pawetl II nie zawahat si¢ uzy¢ jednoznacznych stow — ,.cywilizacja $§mierci”. To
po prostu zaprzeczenie idei cztowieczenstwa. Dobrowolne wyzucie si¢ z tego, co ludz-
kie. To rzeczywisty krok w kierunku otchtani nico$ci. To przejaw totalnego nihilizmu.
Dla papieza Polaka za ten stan rzeczy odpowiada odej$cie od wymiaru transcendentnego
w kulturze europejskiej. MoOwi on wprost:

Dlaczego si¢ to wszystko dzieje? Jaki jest korzen tych ideologii pooswieceniowych?
Odpowiedz jest jednoznaczna i prosta: dzieje sig to po prostu dlatego, ze odrzucono Boga
jako Stworcg, a przez to jako zrodio stanowienia o tym, co dobre, a co zte. Odrzucono
to, co najglebiej stanowi o cztowieczenstwie, czyli pojecie ,,natury ludzkiej” jako ,,rze-
czywistosci”, zastepujac ja ,,wytworem myslenia” dowolnie ksztattowanym i dowolnie
zmienianym wedtug okolicznosci'.

10 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow: Wydawnictwo Znak, 2005, s. 20.
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Rownie daleko idzie w swej krytyce wspotczesnej kultury Zachodu francuski filozof Chry-
stian Godin. Twierdzi on, ze podstawowym znakiem wspotczesnego podejscia do wartosci
jest przede wszystkim postepujaca konsekwentnie negacja samego cztowieka. Nazywa on
ten proces ,,wygasnigciem ludzkosci”. Rozpoczyna si¢ on zdaniem francuskiego mysliciela
od ,,zaniku obrazu cztowieka”, czego najlepszym przyktadem jest wspolczesna sztuka.
Kolejny element tego procesu to narastajacy narcyzm wspotczesnej kultury. Cztowiek nie
tylko reifikuje juz innych, ale czyni to w odniesieniu do samego siebie. Godin pisze:

Narcyzm moze by¢ zarazem symptomem i przyczyna tego zamknigcia w sobie. Narcyz
postrzega dziecko jako kogo$ obcego, a przeciez obcy sa wrogami. Zatamanie przyrostu
naturalnego w jakims§ kraju pocigga bezzwlocznie za soba wystapienie rasizmu i ksenofobii.
Czyz ten, kto widzi, jak w jego kraju obcy zaste¢puja dzieci, mogtby nie zadrgczaé sig ich
naptywem? Starzejaca si¢ populacja to populacja coraz bardziej dotykana fobiami i oba-
wami o przysztosé, co stanowi maske, za ktora skrywa sig strach przed zyciem. Dla takiej
populacji kazdy przejaw zycia jest ostatecznie uwazany za jaka$ forme przemocy'’.

Dalsza konsekwencja tego typu postawy jest wedtug francuskiego autora rodzaca si¢
nienawi$¢ do siebie oraz pedofobia. Dzieci staja si¢ zagrozeniem. Rodzina przeszkoda dla
realizacji narcystycznych upodoban, ktére prowadza w efekcie do zanegowania potrzeby
istnienia innego. Jest to wigc kolejny przejaw cywilizacji $mierci.

Do podobnych wnioskdéw dochodzi takze brytyjski filozof Roger Scruton. Przedstawia on
nastgpujaca diagnoze wspodtczesnej kultury Zachodu epoki postmodernistycznej. Pisze on:

To, co dekonstrukcja stawia przed nami, jest glgboka tajemnica, do ktorej mozna sig zbli-
zy¢ tylko za podrednictwem inkantacji zloZonej ze sztucznie sfabrykowanych stow, albo
dzigki uzyciu nowomowy, ktora dekonstruuje swe wtasne znaczenie w akcie wypowiedzi.
Kiedy w koncu zastona si¢ podnosi, widzimy czarujacy krajobraz: oto $wiat negacji, Swiat,
w ktorym szukajac gdziekolwiek obecnosci, znajdujemy stale nieobecnosé. Nie jest to
$wiat ludzi, lecz pustych idoli, $wiat, ktory tam, gdzie szukamy tadu, przyjazni i wartosci
moralnej, oferuje nam jedynie szkielet wladzy. W owym $wiecie nie istnieje tworczosc,
cho¢ petno w nim talentow — talentow aktywnie wykorzystywanych w stuzbie Niczemu.
Jest to $wiat tworczo$ci na opak, pozbawiony nadziei, wiary czy mitoéci, skoro zaden
»tekst” nie mogltby juz wyraza¢ tych transcendentalnych rzeczy. Jest to $wiat, w ktorym
negacj¢ wyposazono w najwyzsze instrumenty — wladze i intelekt — czyniac w ten sposob
nieobecno$¢ wszechobejmujaca obecnoscia. Jest to, mowiac krotko, Swiat Diabta'?.

Czy jest to w ogdle dajaca si¢ zaakceptowaé alternatywa, czy w oparciu o powyzsze
zatozenia mozna w ogdle dopusci¢ mozliwos¢ zaistnienia spoteczenstwa alternatywnego?
Nie, jest totalna negacja, totalne ni-cowanie, za ktorym ukrywa si¢ ztowieszcza gota czaszka
Arymana, ksigcia ciemno$ci. To juz nie zniewolenie, ale unicestwienie tego, co ludzkie.

Dyskurs dotyczacy spoteczenstwa alternatywnego moze by¢ jednak prowadzony. Wy-
starczy po prostu mie¢ odwage niepodejmowania gry w dekonstrukcje. Wrecz przeciwnie,
mozna ponownie powroci¢ do tego, co wydawaloby sig, ze zostato ostatecznie zniesione,
zanegowane, zdekonstruowane do podmiotu ludzkiego, do wolnej Iudzkiej jazni. Ona jest
nadal residuum wolnej mysli i wolnego czynu wbrew zapewnieniom tych, ktoérzy uznali,

" Ch. Godin, Koniec ludzkosci, przektad Z. Pajak, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2004, s. 115-116.
12 R. Scruton, Przewodnik po kulturze nowoczesnej dla inteligentnych, przet. J. Prokopiuk, J. Przybyt, £6dz:
Wydawnictwo Thesaurus, 2006, s. 193—194.
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Ze jej juz nie ma, ze zostata ostatecznie spopielona. To nie prawda, ze zanikly rowniez
wartoS$ci, bez ktorych ludzka egzystencja bytaby niemozliwa. Cztowiek nadal moze jednak
by¢ pojmowany zgodnie z Arystotelesowskim pojeciem gvtedey1o. A wiec z samej istoty
ludzkiego bycia wynika owo stawanie si¢. Na nim wspiera si¢ dazenie czlowieka, aby
przekracza¢ nieustannie samego siebie, aby dazy¢ do samorealizacji, a do ktorej niezbedny
jest tez inny. To, co spoteczne jest niezbgdne dla tego, co jednostkowe. Wolna ludzka jazn
realizuje si¢ w kontekscie spotkania z innym. A tu nadal moze obowiazywac powszechna
zasada chrzeScijanska mitosci blizniego. Wtedy pryskaja niczym mydlane banki postawy
narcystyczne, nienawi$¢ do samego siebie, zadza autodestrukc;ji.

Dyskurs nad spoteczenstwem alternatywnym moze oznacza¢ poszukiwanie, ktore ni-
gdy nie osiagnie ostatecznego celu — ale w tym wtasnie tkwi jego niezwykto$¢ — nowych
warunkow egzystencji ludzkiej w $wiecie, w ktorym wydawac by si¢ moglo ponownie
zostang uznane za warte zastanowienia idee prawdy, dobra i pickna. Smier¢ jest niczym
innym, jak tylko rytem przej$cia ku nowym zadaniom, nowym wyzwaniom, a nie ostatecz-
nym koncem wszystkiego. Stad tez afirmacja zycia jest podstawa dla wszelkiej dyskusji
o przysztych stosunkach migdzy ludzmi. Istota spoteczenstwa alternatywnego zawiera sig
w afirmacji zycia.
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