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co w amerykanskich uniwersytetach katolickich juz teraz kladzie
si¢ wiekszy nacisk, niz w Europie.

Rozprawa Hasenfussa jest wynikiem imudnej i wytrwalej
pracy, ktéra wymagala sumiennego przejrzenia nietylko literatury
socjologicznej i religijnej, lecz takze filozoficznej. Autor wykazaf
duze oczytanie i dobrag orientacje we wspolfczesnej i dawniej-
szej literaturze naukowej tego przedmiotu, dlatego jego dzieto
jest kopalnia wiadomosci w. tej dziedzinie. Jednakie jeszcze
troche bojazliwie wyglasza wlasne poglady, polegajac raczej na
zdaniu innych wybitnych znawcdéw tej galezi wiedzy. Do ujem-
nych stron mozina zaliczyC zbyt diugie i czg¢ste cytaty w tekscie,
obejmujgce czasem calg strong¢ druku. Nieraz mozna bylo w jed-
nym zdaniu wyrazi¢ mys$l jakiegos autora, bez szkody dla toku
rozwazan, a w ten sposob uniknaé zbyt dlugiego cytowania.
Mam wrazenie, ze rozprawa zmniejszyla by si¢ conajmniej o jedng
trzecig czgS¢, a przez to zyskala by na przejrzystosci. Te usterke
mozna wybaczy¢ dzielu, ktére ma spefnié role pionierska. W kaz-
dym razie warto zapozna¢ si¢ z jego tre§ciag, bo znajdzie tam
wifele ciekawych rzeczy nie tylko teolog, lecz takie socjolog
i filozof.

Lwow Ks. Jan Stepa.

Dr. Ephraem Hendrikx O. E. S. A., Augustinus Verhiltnis
zur Mystik. Eine patristische Untersuchung. (Cassiciacum 1 Bd.
Eine Sammlung wissenschaftlicher Forschungen iiber den hl. Augu-
stinus und Augustinerorden, sowie wissenschaftlicher Arbeiten
von Augustinern aus anderen Wissensgebieten. Herasgegeben von
P. Dr. Lect. Adalbero Kunzelimann Q. E. S. A., P. Lect. Ferdi-
nand Lang O. E. S. A)), Wiirzburg 1936, str. 204.

Niedawno zaloione wydawnictwo wzbogacito bibliografig
augustianska nowa praca na temat stosunku Augustyna do mi-
styki. Jest to pierwszy tom tegoi wydawnictwa. Autor czlonek
Zakonu Ojcow Eremitow $w. Augustyna a wiec instytucji, ktora
zyje duchem swego wielkiego zalozyciela chcial daé ostateczng
odpowiedZ na zagadnienie czy $w. Augustyn byl rzeczywiscie
mistykiem w calym tego slowa znaczeniu.

Zadanie mial nielatwe. Pomingwszy juz trudnosci jakie
nastr¢czajg same dziela $w. Augustyna, musial przeciwstawic
si¢ w niejednym miejscu, wielkim powagom, znawcom Swietego
Augustyna, ktérzy jak Gaugauf, Boyer, Cayré, Gardeil, Combés,
Gilson, Jolivet i in. ttumaczac poglady Sw. Augustyna w Swietle
zalozen scholastyki, nadali im jej specyficzny koloryt — albo
jak Hessen, Butter, Krebs, Barion i in. patrzyli na $w. Augustyna
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poprzez filozofi¢ Plotyna. A jednak przede wszystkim za nimi
poszedt.

Autor przyznaje skromnie i szczerze, Ze zabierajac si¢ do
dziela mial calkiem inne nastawienie, tymczasem wyniki jego
pracy do jakich doszedf, byly dla niego samego pewna rewe-
lacja. Zawdzigcza to w duzej mierze obranej metodzie.

Bada zagadnienie nasamprzod w jego rozwoju historycz-

nym — potem przedstawia systematycznie caltoksztatt doktryny
§w. Augustyna.

We wste¢pie daje nam Autor wyjasnienie termindw, co nalezy
rozumieC przez mistyke i kogo mozna nazwy¢ mistykiem, przy-
czem dochodzi odrazu do stwierdzenia, ze chociaz sw. Augustyn
posiadal glgbokie przezycia wewngtrzne, to jednak jest raczej
entuzjasta o goragcym sercu, ale w zaden sposob nie mozna go
nazwa¢ w Scistym slowa znaczeniu mistykiem.

W czesSci 1 kreSli Autor rozwdj systemu w okresie przed
chrztem (387 r.) gdzie Sw. Augustyn nie wychodzi ponad miarg
rozumowego szukania prawdy, przyczem wida¢ u niego jeszcze
pewng rezerw¢ w odnoszeniu si¢ do Boga. Natomiast w Rzymie
i w Tagascie (388—391 r.), Sw. Augustyn zyje juz blizej z Bogiem,
ale jeszcze zbytnio ulega pogladom neoplatonskim. W swym roz-
woju duchowym wchodzi w okres uczuciowej modlitwy.

W czg¢éci Il mamy przedstawiony zupelny caloksztalt systemu
jego doktryny streszczajacy sie w nauce o obrazie Bozym. Nauka
ta jest wyrazem jego gi¢bokiego zycia wewnetrznego, ktérego istota
przejawia si¢ w rozumowym poznaniu i umifowaniu Boga, jako
dobra uszczesliwiajacego; najwyiszy zas stopien przeizycia to
augustianska madro$¢. Autor jest zdania, ze madrosé ta w za-
den sposéb nie moze by¢ mistycznym stanem, zaznaczajacym
si¢ na rozkoszowaniu si¢ béstwem. Twierdzi natomiast, ze to
jest rozwoj zycia nadprzyrodzonego w duszy przy pomocy faski.
Nie jest wigc ona jakim§ darem wlanym, ale nabytym przy
zwyklej wspolpracy woli z taskg bozg.

W czg¢dci Il analizuje Autor jeszcze teksty z podzniejszych
dziet Sw. Augustyna. Ta cz¢$¢ jest moze najmniej udang z ca-
fego dzieta. Przede wszystkim nasuwa si¢ mysl, jaki cel mialo
dodatkowe rozpatrywanie tekstéw, ktoérych wartos¢ dowodowa
wyczerpal w czeSci drugiej. Razi wiec tutaj czeste powtarzanie
si¢. Tak samo i uktad kolejnosci rozpatrywanych dzie! nie jest
najszczesliwszy. Zdaniem powainych autoréow — dzielo ,De
Trinitate“ jest uwazane za najwainiejsze dzielo ostatnich lat
$w. Augustyna. W nim wigc nalezatoby szukaé ostatecznego
rozstrzygnigcia niektorych niejasnych probleméw augustiafiskich.
Tak samo — pomingwszy inne usterki — nie wiemy dla-
czego Autor rozpatruje list 148, a catkowicie pomija list 187,
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ktory w kwestji omawianej ma bezsprzecznie wicksze zna-
czenie.

Przy koficu swego dziela umieszcza Autor jeszcze dodat-
kowe rozwazania:

1. Augustyn a ogladanie istoty Boziej;

2. Augustyn a neoplatonizm;

3. Augustyn a Ojcowie KoSciola;

4. Mistyka Augustyna w literaturze pdiniejszej.

Nalezy przyznac, ze autor staral sie wywody swe uzasadni¢
naukowo, ze twierdzenia jego robiag wrazenie glebokiej i grun-
townej syntezy naukowej. Dzielo wigc godne jest polecenia na-
wet dla tych, ktorzyby chcieli cho¢by ,,Wyznania“ czytaé z po-
iytkiem i ze zrozumieniem.

Nalezatoby jednak zwrdci¢ uwage czytelnika na pewne
niedociagnigcia ogolnej natury, ktore moga miel decydujace
znaczenie .w samej konkluzji.

I tak w calym swym dziele autor zbytnio podkresla rolg
samego rozumu w duchowym doskonaleniu si¢ cztowieka i od-
powiednio do tego wycigga wnioski dotyczace samej mistyki
(zob. np. str. 58 ns., 70 ns.; 90 ns.).

Wprawdzie lektura dzief Sw. Augustyna moze to stanowisko A.
uzasadnié, ale nie trzeba zapominaé, ze Sw. Augustyn w zasadzie
nie odréinia wiadz rozumu i woli od siebie. Dusza bowiem —
w jego pojeciach — jest substancjy jednostkowa, ktérej cafa
istota polega wylacznie na dziataniu. Poznanie wigc jako dzia-
lanie duszy poznajacej si¢ jest aktem calej duszy a wigc rozumu
i woli. Stad wszelkie czynno$ci rozumowe chodby napozor naj-
bardziej teoretyczne sa z koniecznosci natury czynnosciami cale]
duszy. Udzial' woli w poznaniu jest niezaprzeczalny. Ona jui
jako ,appetitus® wyprzedza nawet akt rozumowego poznania —
De Trin. IX, ¢. 12 n. 18, a potem toruje droge do glebszego
uchwycenia i zrozumienia prawdy. ,Niepodobna kochaé — pisze
$w. Augustyn — czego wecale nie znamy. Jezeli zas kochamy,
co znamy czgSciowo, to mifoS¢ sama sprawia, zetoco
milujemy lepiej i doskonalej poznajemy“ In Joan. Ev.
Tract. 94 n. 4; por. De Trin. XC 1—2. — Niekiedy nawet dusz¢
$w. Augustyn nazywa wprost panig wola. De Civ. Dei XIVc¢. 6.
Dusze wigc nalezatoby — zgodnie z mys$la $w. Augustyna —
krotko ujaé, jako wole rozumna, ktorej dana jest moc do-
skonalenie si¢ Swiadomego.

Takie stanowisko $w. Augustyna wplyneto decydujaco na
samo okreslenie madrosci, ktora jest najwyzsza doskonaloscia du-
chowa cztowieka. Trzeba przyznaé, ze Autor potraktowal jg dos¢
jednostronnie (zob. str. 119 ns.; 153 ns.). Tu doznaje si¢ pew-
nego rozczarowania. Dlaczego autor pominat tak wazny problem
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w madrosci z ksiggi XIV De Trinitate ,Ecce pietas est sa-
pientia“? Dlaczego nie wykazal nam co wilasciwie $w. Augustyn
przez to rozumial?

Sw. Augustyn jednak przywigzywal wielka wage do tego
okreslenia, zwlaszcza w ostatnich swych pismach. Zob. De Trin.
lib. XIV. Epist. 167 c. 3 n. 11; Enchir. ad Laur. sive de Fide,
Spe et Charitate c. 1 n. 2.

W tej sprawie, pewngq jest rzeczg, ze sw. Augustyn pro-
blemu madrosci nie ograniczal tylko do iycia doczesnego,
owszem — zdaniem jego — madros¢ jako obraz Bozy swéj naj-
wyzszy szczyt rozwoju osiagnie dopiero w Zyciu przysztym.
Z duzym prawdopodobienstwem mozna twierdzi¢, ze madros$¢
juz tu na ziemi jest przedsmakiem owej rozkoszy niebieskiej
przez catkowite zjednoczenie si¢ z Bogiem — De Trin. XIV,
¢. 14 n. 20. W tym wiasnie moznaby dopatrywaé sie zjednoczenia
przeksztalcajacego, owego przebdstwienia, tak wlasciwego stanom
mistycznym (zob. u autora str. 18 ns.).

Kto wie jakby wygladalo ostateczne twierdzenie Autora,
gdyby to wiasnie wzigl pod uwage? Zdaje si¢ ze nie bylby tak
pewny, iz mistyczne poznanie u Sw. Augustyna jest ,metafi-
zycznie niemozliwe.

Lublin - O. Ludwik Krupa.

Hardy L., La doctrine de la redemption chez saint
Thomas. Paris 1937. Desclée, s. 271.

Chociaz Odkupienie jest dogmatem, to jednak wobec roz-
bieznosci teologdw w wyjasnianiu tego dogmatu, cale zagadnienie
wcigz jest bardzo aktualne. W tej sprawie pojawila si¢ ostatnio
ksigzka Hardy’ego, ktérej gldwnym celem jest przedstawienie
nauki Sw. Tomasza o odkupieniu na podstawie wazniejszych
jego dziel.

Autor zaznacza we wstepie (s. 8—9), ze poczatkowo za-
mierzal przedstawi¢ tylko nauk¢ S$w. Anzelma w tej sprawie
i zaledwie pobieznie poréwnac ja z nauka $w. Tomasza.

W trakcie jednak pisania uderzony nowoscig i bogactwem
mysli $w. Tomasza, zmiénil plan poczatkowy, po$wigcajac wigksza
cze$¢ ksigzki (s. 35—240) wyjasnieniu jego doktryny.

Nauke $w. Anzelma podal krétko w pierwszych dwéch
rozdzialach (s. 15—34), a w konicowych dwoch (s. 243—262)
zestawil poglady obu teologow.

W nauce $w. Tomasza podkreslit Hardy wartos¢, jakg majg
w oczach Bozych dla odkupienia rodzaju ludzkiego dwa gtéwne
elementy Meki Chrystusa: cierpienie i milos¢.



