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Sohngen Goftlieb, Symbol und Wirklichkeit im Kult-
mysterium. Grenzfragen zwischen Theologie und Philosophie 1V,
Bonn 1937, Hanstein str. 101.

D3er Wesensbau des Mysteriums, ibid. VI, Bonn 1938,
str. 103.

Do najzywotniejszych i najwazniejszych wspotczesnych spo-
row teologicznych nalezy kwestia o metafizycznej istocie mszy sw.
Do najwazniejszych, gdyz w ostatnim polwieczu sprawa istoty
mszy $w. jest ciggle przedmiotem dyskusyj teologicznych, czego
najlepszym wyrazem jest olbrzymia wprost literatura teologiczna
w roznych europejskich jgzykach. Do najwazniejszych, gdy? za-
gadnienie mszy Sw. jako centralnego punktu kultu chrzescijan-
skiego Iaczy si¢ SciSle z zyciem chrzescijanina, a odpowiednie
przedstawienie metafizycznej istoty mszy Sw. jest podstawg sto-
sunku wiernych do Najsw. Ofiary i ich czynnego w niej uczest-
niczenia, co znéw jest oSrodkiem tak rozwijajacego si¢ dzi$ ruchu
liturgicznego.

Poniewaz promotorami ruchu liturgicznego w znaczeniu
dzisiejszym sa przewaznie zwolennicy t. zw. Szkoly Benedyk-
tynskiej, ktorej punktem wyjscia i podstawg zarazem co do tiu-
maczenia metafizycznej istoty mszy Sw. jest t. zw. Kultmysterium
wzgl. Mysterientheorie, dlatego tez samo pojecie mysterion w kul-
cie chrzescijanskim wymagato dokfadniejszego opracowania i okre-
$lenia, zwlaszcza Ze sami tworcy i propagatorowie tej teorii nie
sprecyzowali Scisle swych zasadniczych pojg¢. Luke t¢ maja wy-
pefni¢c dwa omawiane dzietka Sohngena, od zeszlego roku pro-
fesora Panstwowej Akademii w Braunsberdze, ktéry pod katem
widzenia Analogia Fidei, o czem zreszta opublikowal juz szereg
artykufow na tamach kwartalnikéw Catholica i Wissenschaft und
Weisheit, stara si¢ calg kwestie naswietli¢.

Pierwsza swoja rozprawg, w ktérej Autor wychodzgc z to-
mistycznego pojecia sakramentu i urabiajac w ten sposdb ideg
mysterion zachodzaca u $w. Pawla i Ojcdw Kosciota stara sig
uzasadni¢ prawo traktowania w dziedzinie sakramentologii za-
gadnienia ,Mysteriengegenwart®, dzieli na cztery cz¢Sci. W pierw-
szej czesci ,Kultgemeinschaft® kresli A. podmiot i czynnik ma-
terialny w obrebie Kos$ciola Chrystusowego; zastanawia sig¢ nad
rzeczywistoscia tego kultu, ktérg upatruje w sakramentach i nauce
kos$cielnej, nastepnie przedstawia wyniki czynnosci kultycznej,
czyli- istotny skutek tej rzeczywistoSci, czym jest faska Boza.
W czesci drugiej ,Mysterienfeier”, ktéra dla omawianego za-
gadnienia jest zasadniczg przedstawia i rozwija A. fundamen-
talne pojecia teorii misteryjnej. W cze$ci nastepnej ,Symbol-
wirklichkeit“ rozpatruje S. Element wewnegtrzny i zewnetrzny
w sakramentach, wreszcie w ostatniej czesci ,Sakramentale
Christusnachnahmung“ przedstawia znaczenie bezposSredniego
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skutku sakramentalnego res ef sacramenfum jako tez jego lacz-
no$¢ z czynnos$cia zbawczg Chrystusa i ostatecznym sakramen-
talnym skutkiem.

Rozprawa druga, w ktorej A. poprzez ide¢ mysterion do-
chodzi do pojecia sakramentu, jest poSwigcona przede wszystkim
wszechstronnemu omodwieniu w granicach badania teologicznego
pojecia mysterion i obejmuje cztery cze¢Sci. Najpierw zastanawia
si¢ A. nad pojeciem mysterion w Swietle religioznawstwa. Na-
stepnie w czesci drugiej, ktora jest oSrodkiem cato$ci, omawia
to zagadnienie z punktu liturgicznego, gdzie przedstawia swoj
stosunek do teorii Casela. Czg$¢é trzecia poswigca analizie sto-
sunku mysterion do katolickiej teozofii. Wreszcie w czg¢sci ostat-
niej bada S. sam jakgdyby architektoniczny uklad w kosmosie
mysterion.

Poniewaz obie rozprawy poswigca Sohngen temu samemu
zagadnieniu, badajac je z roznych punktéw widzenia, dlatego
przy omawianiu ich traktujemy je fgcznie!?).

Celem jasnego sprecyzowania swojego stanowiska i zazna-~
czenia roznicy pogladow miedzy zapatrywaniem Casela a wla-
snymi pojeciami ujmuje A. poglady uczonego benedyktyna w formie
czterech twierdzen, ktérym przeciwstawia swg wlasng nauke. Nie
wchodzac w dokladno$¢ przedstawienia tych pogladéw i Scistos¢
rozprawienia si¢ z nimi ze strony profesora braunsberskiego,
czemu wiele trudu i miejsca poswigcit ostatnio V. Warnach O. S. B.
na lamach miesiecznika Liturgisches Leben (1938, str. 9—39),
ograniczam si¢ do zwrocenia uwagi na zagadnienie centralne
odnos$nie do pojecia Mysteriengegenwart. W tej materii znajdu-
jemy u Autora (I, 92 i n.) nastepujace twierdzenia:

1. Sakrament w pelnym tego slowa znaczeniu jest analo-
giczng jedno$cig, powstajaca z polaczenia elementu zewngtrz-
nego, mianowicie sakramentalnych znakéw (sacramentum tantum)
z elementem wewnetrznym, czyli skutkiem bezpo$rednim, wy-
plywajacym z wykonania znakéw zewngtrznych (res et sacra-
mentum).

2. Zewnetrznemu elementowi sakramentalnemu odpowiada
element sakramentalny wewnetrzny i to nie tylko przez swojg
rzeczywisto$¢ wewnetrzng lecz tez i przez treS¢ symbolu wewnegtrz-
nego, ktéry jest nieoddzielny od wewnetrznej rzeczywisto$ci. I tak
przy sakramencie chrztu $w. odpowiada zewnetrznemu elemen-
towi sakramentalnemu mianowicie czynno$ci zanurzania i wynu-
rzania czlowieka z wody wewnetrzno-duchowe i rzeczywiste
uobecnienie $mierci i zmartwychwstania chrzczonego z Chrystu-
sem. Podobnie tez przy Sakramencie Oftarza a zwlaszcza przy

. R Celem ulatwienia rozpraweg pierwsza wzgl. druga oznaczamy I
wzgl. 1L
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konsekracji odpowiada zewnetrznemu uobecnieniu przez oddzielne
postacie chleba i wina duchowo-rzeczywiste uobecnienie ofiarnej
smierci Chrystusa przez rzeczywista obecnos$¢ Jego ciata i krwi
w stanie ofiarnym.

3. To wewngtrzne uobecnienie odbywa sie droga duchowo-
rzeczywistego nasladowania dziel, ktérymi nas P. Jezus odkupif,
a przede wszystkim Jego meki i $mierci. Stad chrzest $w. jest
odzwierciedleniem $mierci i pogrzebania Zbawiciela, gdyz udziela
nam nowego Zycia przez u$miercenie u nas starego Adama. Po-
dobnie ma si¢ sprawa z innymi sakramentami.

4. Atoli to sakramentalne nasladowanie Chrystusa w ,2go
dziele odkupienia odbywa si¢ nie przez jakie§ nas$ladownictwo
zewngtrzne migdzy krzyiowa $miercia Zbawiciela a dziataniem
sakramentalnym, lecz polega na samym dzialaniu poszczegol-
nych sakramentéw, ktdre jest dzialaniem przez upodobnienie si¢
(effectus per imitationem). .

Dla uniknigcia ewentualnego nieporozumienia dodaje Sohn-
gen, ze to duchowo-rzeczywiste uobecnienie zbawczych czyn-
nosci Chrystusa Pana w sakramentach nie nalezy rozumie¢ w tym
znaczeniu, jakgdyby — co mogloby wynika¢ z Pawlowej nauki
o chrzcie $w. (Rzym 6, 3—11) — powinno si¢ odréznia¢ potrdjna
$mier¢ i zmartwychwstanie Zbawiciela, mianowicie najpierw sam
historyczny fakt w zyciu ziemskim P. Jezusa, nastgpnie powta-
rzanie si¢ tego faktu w trakcie duchowego zycia ochrzczonego
i wreszcie $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa w symbolu sa-
kramentalnym, ale trzeba je pojmowaé w tym sensie, ze umie-
ranie i zmartwychwstanie Odkupiciela w sakramencie jest Jego
umieraniem i zmartwychwstaniem o tyle o ile odbywa si¢ ono
zewngtrznie i wewnetrznie na ochrzczonym i to — jezeli chodzi
0 proces wewngtrzny — nie tylko w etycznym nasladowaniu
zycia Chrystusa, lecz przede wszystkim w jakim$ sakramentalnym
upodobnieniu si¢ do P. Jezusa i jego zbawczych czynnosci, ktore
wystgpuja jako duchowa sita tworcza (I, 93 i n.). Jednak te czyn-
nosci Chrystusa, wystepujace w symbolu sakramentalnym nie
dotycza samego Zbawiciela w Jego ciele realnym, lecz tylko od-
nosza sie do Jego ciala mistycznego. Chrystus bowiem juz wigcej
nie umiera ani w swym ziemskim Zyciu, ani w zyciu uwielbio-
nym, lecz tylko umiera i zmartwychwstaje w procesie sakra-
mentalnym,” ktéry jest udzialem jego ciala mistycznego (1, 94).

Powyzisze mysli stara si¢ Sohngen uzasadni¢ przede wszyst-
kim w drugiej rozprawie, gdzie pojecie chrzescijanskiego myste-
rion odnosi si¢7do tych Bozych czynnos$ci, w ktdrych tajemnica
naszego zbawienia ukryta w Bogu, droga Bozego dzialania staje
sie¢ udziatem cztowieka (Il, 9). Poniewaz ta droga Bozego dzia-
lania realizuje si¢ w dziele odkupienia, stad pojgcie mysterion
zawiera trzy skladowe czynniki: historyczne czynno$ci Zbawi-
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ciela podlegajace prawom czasu a wiec niepowtarzalne, zbawcze
czynnosci Chrystusa, w ktérych objawifa si¢ zbawcza wola Boza
i przez ktére zostalo dokonane nasze zbawienie (Ef 1, 4—14)
trwajace na wieki i niepodlegajace prawom historii, sila i dzia-
fanie wychowawcze tych zbawczych czynnosci (I, 9—27). Z tego
pojecia mysterion wysuwa tez S. pewne wnioski. Poniewaz czyn-
nosci historyczne Zbawiciela sg niepowtarzalne dlatego reprae-
sentatio mortis Christi nie moze oznacza¢ uobecnienia tej Smierci
jako samego faktu historycznego, gdyz Chrystus wigcej nie umiera,
Y- wyraza tylko uobecnienie skutkéw, ktérych przyczyna i Zré-
dlem zarazem jest $mieré Chrystusa Pana. Nadto w Sakramencie
Ottarza nie wystepujg jedynie same skutki, lecz jest to samo
ciatlo i ta sama krew, ktérg Zbawiciel ofiarowal za nas na krzyiu.
Wobec jednak faktu, Ze sakramenta sa mysterium crucis, nie
moga by¢ one tylko samym skutkiem meki Chrystusowej, ale
tez — jako mysterium Christi — zawierajg i samego Chrystusa.
Atoli przy funkcjach sakramentalnych nie wystepuje juz Chrystus
historyczny. ,Und wie der irdische Jesus — powiada Sohngen —
einmal der geschichtliche Trager war fiir den Vollzug des Kreuzes-
mysteriums an Christus selbst, so ist nunmehr seine Kirche der
geschichtliche Trédger fiir den Vollzug des Kreuzesmysteriums
an den Glaubigen. Denn die Kirche ist ,Leib Christi“ (1 Kor
12, 27; Eph 5, 30), und zwar der durch die Geschichte in dieser
Zeitlichkeit pilgernde Leib des himmlischen Christus. So ist die
Kirche jetzt auch der geschichtliche Leib des Kreuzesmysteriums“
(II, 33 i n.). Reasumujgc swoje poglady na istotng tre$§¢ sakra-
mentalnego mysterium, podkre$la S., ze ,Gegenwirtig gesetzt
wird der am Kreuze ein fiir allemal vollbrachte Opfertod des
Herrn in einem nachahmenden Gedichtnis, das an und von
seinem mystischen Leibe vollzogen wird durch die wesenhafte
Gegen;véirtigsetzung des Opferleibes und Opferblutes Christi“
(11, 36).

Obie rozprawy, w ktérych Autor nie zdradza niestety
gadnienia, posiadajg dla samej sakramentologii wielkie znaczenie,
gdyz stanowia pierwsza naukowa probe w formie dzi-
siejszej, pos$wigcong opracowaniu pojecia i roli idei mysterion
w sakramentologii katolickiej. Dotychczasowy bowiem dorobek
katolickiej sakramentologii posSwigcony byl gldéwnie badaniu
dzialalno$ci sakramentalnej drogq nalezytego przedstawienia sto-
sunku zewngtrznego sakramentalnego elementu (sacramentum
tantum) do bezposredniego skutku, wyplywajacego z sakramentu
waznie udzielonego (res et sacramentum). Natomiast S. w swych
badaniach zdaia do tego, aieby przy rozpatrywaniu bezpoSre-
dniego skutku sakramentalnego podkresli¢ znaczenie i role tego
elementu wewngtrznego dla petniejszego i glgbszego zrozumienia
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symboliki sakramentalnej. Dlatego sadzi, ze wiasnie w tym sa-
kramentalnym skutku sprawczo$¢ i symbolika sakramentalna
zrastajg si¢ celem stworzenia pewnej jednosci lub rzeczywistosci
sakramentalnego symbolu (Sakramentale Symbolwirklichkeit).
W ten sposob przychodzi do wniosku o sakramentalne;j dzialal-
nosci droga nasladowania (effectus per imitationem), co wiasci-
wie jest tylko ostateczng konsekwencja teorii intencjonalno-dys-
pozycyjnej sprawczosci sakramentalnej w sensie Billota. Nauke
tego francuskiego kardynata o naturze i dzialaniu znaku prak-
tycznego w zastosowaniu do sakramentéow uzupeinia podkres’
niem roli samej symboliki sakramentalnej, wprowadzajac w ten
spos6b obok poje¢ arystotelesowskich pewne elementy pla-
tonskie.

Atoli jak przy kaidej prdbie tak i w rozprawach omawianych
nie brak twierdzen, ktére moga wywola¢ pewne zastrzezenia.

Przeciwstawiajac sig teorii t. zw. Szkoly Benedyktynskiej,
sadzi Sohngen, ie wlasciwie obecnie we wszystkich sakramen-
tach a przede wszystkim w Sakramencie Oltarza uobecnia sig
wprawdzie ofiara krzyzowa Zbawiciela, ale jako element aktywny
nie wystepuje tu Chrystus historyczny, lecz tylko mistyczny,
dzigki czemu moze byC zachowana toisamo$¢ ofiary krzyzia
i ottarza. Czy jednak mozna méwi¢ o ofierze samego Chrystusa
we mszy $w., skoro msza Sw. ma by¢ tylko przedstawieniem
na wiernych i przez wiernych ofiary krzyzowej? Czyz samo po-
jecie przedstawienia (repraesentatio) wystarczajgco wyraza dogmat
o charakterze ofiarniczym mszy sw.? Wprawdzie Sohngen pod-
kresla i to zupelnie stusznie, ze uwielbiony Chrystus juz wigcej
nie umiera, dlatego w zaden sposéb nie moze by¢ mowy o ja-
kim$ powtoérzeniu albo przedstawieniu historycznego aktu krwa-
wej ofiary krzyzowej. Czy jednak wynika z tego, ze ten sam
Chrystus jako element aktywny nie odgrywa juz w ofierze mszy
Swigtej zadnej roli? Przeciez sobor trydencki — co znajduje
oddiwiek i u samego Sohngena (I, 99) — jasno podkresla toz-
samo$¢ ofiarnika krzyia i oltarza. Zreszta abstrahujgc od teorii
o ofierze Zbawiciela w niebie w sensie Thalhofera i in., nie
mozina przeoczyC istotnego momentu w kulcie chrzescijanskim,
mianowicie wiecznego kaplafistwa Chrystusowego, ktérego pod-
stawg jest wieczna unia hipostatyczna. Jakkolwiek bowiem Chry-
stus nie wykonuje juz wigcej historycznych aktow ofiary, nie
mniej jednak zachowuje ciagio$¢ swego ofiarniczego usposobienia
nawet w swym chwalebnym zyciu ,gdyz zawsze zyje, aby wsta-
wiaé si¢ za nami“ (Zyd 7, 25). Stad wynika, e przesunigcie
elementu aktywnego w czynnosciach kultycznych a gidéwnie
w ofierze mszy $w. na cialo mistyczne Chrystusa napotyka na
powaine trudnosci teologiczne, ktdére przeciwko nielicznym zwo-
lennikom tego zapatrywania wysuwano juz w czasie soboru
trydenckiego.
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Réwniez pojecie o sakramentalnej sprawczo$ci przez upo-
dobnienic si¢ do Zbawiciela czyli o sakramentalnym naslado-
waniu Chrystusa domaga si¢ pewnego uzupelnienia a moze na-
wet i korekty. ,Sakramentale Christusnachahmung” polega —
wedifug Sohngena — nie tylko na wywolaniu skutkow sakra-
mentalnych, upodobniajacych si¢ do sakramentalnej przyczyny,
lecz cala dziatalno$¢ sakramentalna w swojej istocie polega na
upodobnianiu si¢ do Chrystusa w Jego zbawczych czynnosciach
do tego stopnia, ,dass das Sein der Wirkung als Sein durch
Gleichgestaltung bestimmt werden muss* (I, 95). Rzecz ma sie
podobnie jak przy wykonywaniu autoportretu, gdzie dzieto pow-
staje i istnieje drogq upodabniania si¢ do malarza. Atoli na czym
to podobienistwo polega przy Sakramencie Oftarza, A. blizej nie
wyjasnia, gdyz pewne ttumaczenia (I, 39, 64 i 99), ktérych Autor
uzywa nie sa m. zd. wystarczajgce i samego centralnego za-
gadnienia co do metafizycznej istoty mszy Sw. nie rozwigzujg.
W zwigzku z powyzszym podkresla S. z calym naciskiem, ze
Chrystus jest obecny w ofierze eucharystycznej ,auch in der-
selben Opfertat wie am Kreuze, sola offerendi ratione diversa“
(I, 99). W jaki sposéb mozna pogodzi¢ tozsamos¢é (numeryczng?)
z pojeciem upodabniania sig, ktére — jak z przytoczonego przez
Autora przykfadu z autoportretem wynika — zaklada roznice
migdzy samag rzecza a jej podobienstwem?

Zresztg sama metoda jaka zastosowal Sohngen, mianowicie
wybranie drogi Srodkowej pomiedzy tradycyjng naukg scho-
lastycznych dogmatykéw a zapatrywaniem Szkoly Benedyktyn-
skiej, juz z gory powoduje pewne nastawienie krytyczne do po-
gladow Autora, czego sa wyrazem niektore recenzje. Sadzg, ze
moze sktonia one Autora do poddania Scistej rewizji swych za-
patrywan i wzbogacenia katolickiej sakramentologii nowym przy-
czynkiem.

W kaizdym razie trzeba stwierdzi¢, ze omawiane rozprawy
naleza do tych dziet, nad ktérymi teolog zajmujacy si¢ sakra-
mentologia nie moze przejs¢ do porzadku dziennego i z tego
wzgledu zastuguja na szczere polecenie.

Lwow Ks. Stanistaw Frankl.

Giuseppe Messina S. ., Inizi di lirica ascetica e mistica
persiana (Sacra Script. Antiquit. Orient. Illustrata, Biblica et
Orientalia, n. 7), Roma 1938 (Pont, Istit. Bibl.), str. 53, cena Lit. 10.

W serii prac znanego specjalisty od historii poréwnawczej
religii najwybitniejszego znawcy iranizmu, O. Prof. Messiny S. |,
ukazafa si¢ w r. 1938 rzecz nowa, wydana jako tom 7 Biblica
et Orientalia, omawiajgca poczatki liryki ascetycznej i mistyczne;j.



