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JOZEF HEBDA

KULT BOGINI-MATKI W RELIGIACH POGANSKICH
A CZESC MATKI BOZEJ W CHRZESCIJANSTWIE

W historii kultury panowatl dlugie wieki, a nawet tysigc-
lecia, §wiatopoglad, ktérego symbolem byt posgzek kobiecy Ma-
gnae Matris. Prehistoria odkrywa $lady jego na olbrzymim ob-
szarze globu ziemskiego, bo od granicy wshodniej Chin az po
Pireneje. :

W czasach historycznych przybral on swoistg forme kultu
w tzw. misteriach, ktérych rozwoéj przypada na okres helleniz-
mu. Zetknigcie sie cywilizacji hellefiskiej ze starszymi od sie-
bie kulturami Azji Mniejszej, Syrii, Egiptu, Mezopotamii i In-
dyj oznaczalo dla 6wczesnego $wiata podbicie go dla jezyka
Hellady, jej filozofii i sztuk pieknych, lecz sama kultura helleni-
ska zostala zdobyta przez kulty wschodnie?).

1) Przez kulture hellerisky rozumiemy tutaj ten okres kultury grec-
kiej, w ktérym jezyk grecki i cywilizacja przeniknely do wszystkich
krajéw, podbitych przez Aleksandra Wielkiego i poddanych wiladzy jego
nastepcow. Obejmuje on zatem czasy od IV w. przed Chr. do VI w. po
Chr., czyli do roku zamkniecia przez Justyniana szkoly w Atenach.
Przez zetkniecie sie kultury greckiej ze starszymi od siebie cywiliza-
cjami Egiptu, Azji Mniejszej, Syrii, Mezopotamii i Indyj, nie doszlo do
usuniecia tych ostatnich, ani do wchionigcia, ale do polgczenia, dzieki
ktoremu kultura grecka w dziedzinie zwlaszcza religijnej doznala sil-
nego wplywu tamtych. Epoke hellenskg znamionuje synkretyzm. Helle~-
nizm zatem to cywilizacja grecko-orientalna, w ktérej przewaza pier-
wiastek grecki. (Bardy G. ,Hellenisme® Dict. de la Bible, Supplement,
tom III, col. 1442, nn.). '

Znacznie jednak wcze$niej przed Aleksandrem W. autochtoni
Attyki wywarli swoj wplyw na przybytych w XII w. przed Chr. Indo-
ariéw, iak to wykazuje interesujgce studium Fr. Kern’a (,Die Well,
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Podbili ja najpierw, znacznie wcze$niej przed Aleksan-
drem W., autochtoni Attyki ze swymi regionalnymi obrzedami
na czes¢ bogini-matki Demetery. Opanowal jg nastepnie fry-
gijski kult Wielkiej Macierzy Kybeli z jej $wita bakchantek.
Kultury semickie ludéw chananejskich i fenickich wprowadzity
pozniej do panteonu hellenskiego Wielkg Macierz Astarte, zwa-
ng w Babilonii Isztar, a u Aramejczykow Atargatis. Z Egiptu
rozszedl sie po imperium, utworzonym przez Aleksandra W.,
kult bogini-matki Izydy.

Os$rodkiem tych kultur byla Magna Mater, bogini-matka
bogéw i ludzi, dawczyni zycia wegetacyjnego w przyrodzie,
wladezyni §wiata podziemnego dusz zmartych.

W takiej to atmosferze kultéw misteryjnych zjawito sie
chrzescijannstwo i zaczelo sie rozszerza¢ najpierw we wschod-
niej czesci basenu $roédziemnomorskiego. Niosto ono ,,dobra no-
wing” o narodzinach Boga-Czlowieka z Dziewicy-Matki, ktora
Ojcowie Kosciota zebrani w Efezie nazwa uroczyscie ,,theoto-
kos”’, Matksg Bozs.

Na pierwszy rzut oka analogia miedzy postacia Magnae
Matris z kultéw wschodnich a osoba Matki Chrystusa wydata
sie niektéorym historykom religii poréwnawczej ubieglego wie-
ku tak uderzajaca, ze wniosek o zapozyczeniu idei Matki Bo-
zej w chrzescijanstwie z poganskich bogin-matek cisnat sie im
nieodparcie. Taki tez postawili wniosek jako pewnik historycz-
ny. Liste ich otwiera G. Fr. Creuzer, za nim G. Anrich, Wilh.
Bousset i R. Reitzenstein. Znajdujemy go jako teze przyjeta
w encyklopediach protestanckich: ,,Realencyklopedie fiir pro-
testantische Theologie und Kirche” (tom XII, col. 315), ,,L.’En-
cyklopedie des sciences religieuses” Lichtenbergera (i. I, str. 82).
,,A Dictionary of the Bible” Hastings. Z polskich uczonych
przyjmowat jg Tad. Zielinski (,,Religia starozytnej Grecji”,
Warszawa, 1921, str. 6).

worein die Griechen traten”, Anthropos, Bd. XXIV, 1929 i Bd. XXV, 1930).
D. Kreigauera (,,Die Religion der Griechen in ihrer Abhéngigkeit von
den mutterrechtlichen Kulturkreisen”, Jahrbuch von St. Gabiel, t. II,
1925, Modling).
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Problem ten, studiowany ze szczegdlnym zainteresowa-
niem, od poczatku w. XX, posiada juz bogatg literature zagra-
niczng. W artykule niniejszym przedstawimy pokrétce obecny
stan badan i dotychczasowe wyniki w tym przedmiocie.

Zagadnienie dotyczy dwu zjawisk religijnych podobnych
do siebie zewnetrznie. Nasuwa sie najpierw pytanie z punktu
widzenia historycznego: czy faktycznie kult Maryi pochodzi
z kultow bogin-dziewic-matek poganskich?

Po wtoére z punktu doktrynalnego, zestawiajac religie mi-
steryjne z chrzescijansky od ich strony ideowej albo dogma-
tycznej, ozy podobna role odgrywa w chrzescijanstwie postac
Matki Chrystusa jak postacie mogin-matek w kultach pogan-
skich?

Elementarna zasadg nauk poréwnawczych jest, by, zanim
zestawi sie oba przedmioty poréwnywane, poznaé¢ dokladnie
i opisa¢ nature kazdego z nich z osobna ze wszystkimi jego wla-
Sciwosciami ¥). W my$l tej zasady przyjrzyjmy sie najpierw
obrazom bogin z kultéw misteryjnych, jak je zdotaly odtwo-
rzy¢ z resztek i okruchéw dokumentarnych studia dotychcza-
sowe historykoéw religii antycznych.

I.
POSTAC BOGINI-DZIEWICY-MATKI W KULTACH RELIGII
ANTYCZNYCH
Czym byly misteria — ich cechy — idea zbawienia.

Fazy rozwojowe kultow misteryjnych.
Ich geneza w Swietle badan etnologicznych.
Rola i stanowisko bogini-dziewicy-matki w tych
kultach.

1. Religie tradycyjne $wiata greckiego byly oficjalne
i sztywne; przede wszystkim za$ nie byly dla wszystkich.

W N

1) ,,Ugamame sig za przedwczesnymx analogiami jest znamienne
dla metody porownawczeJ w jej okresie dmecu:ctwa, podczas gdy nauka
do;rzalsza stara sie niemniej $cisle okrefli¢, gdzie nie nalezy
poréwnywaé, jak wyprowadzaé wnioski z podobienstw na pewno juz
ustalonych”. (M. Jastrow ,,Thy study of religion”, Londres. Scott. 1901).
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W starych bowiem miastach greckich i rzymskich jedynie oby-
watele mieli dostep do kultu religii municypalnych. Religia
byla w pewnej mierze przywilejem zastrzezonym. Wyzwolen-
¢y i niewolnicy nie mieli bogow.

Nie tak bylo na Wschodzie. Tam byly one wszystkim do-
stepne, wprowadzaty adeptéw swych w osobiste odnos$nie do
loséw bostw, ktére przedstawione dramatycznie w obrzedach
przezywano zywo, zjednujac sobie w ten sposéb wzgledy da-
nego boga czy bogini. Ludzie Wschodu wedrowali w §wiecie
hellenskim wszedzie; byli to kupcy, marynarze, niewolnicy, kté-
rzy przenosili na Zachod takze swoje religie. Daremnie wta-
dze oficjalne imperium rzymskiego usilowaly zabronié ich
praktyk kultycznych, budzacych wstret u pieknoduchéw hel-
lenskich. Zwano je po grecku ,misteria” czyli §wiete obrzedy ).

Byly one liczne i rozmaite. Przy calej jednak ich rézno-
rodnosSci mozna rozpozna¢ kilka cech wspélnych, ktére stano-
wig skiadniki konstytutywne istoty misteriow.

1) Znaczenie stowa ,mysterion” albo zwyczajnie ,mysteria” pozo-
staje dotad niejasne. Przyrostek ,terion” jest watpliwy; tak ,,chreste-
rion” moze oznaczaé zarazem miejsce wyroczni, wyrocznie i ofiare, kto-
rej zlozenie ma wartos¢ wyroczni. Rdzen ,mys” nie jest wyjasniony.
Mozna go wyprowadzaé¢ albo od ,myein” i wtedy w polaczeniu z rze-
czownikiem ,usta” oznacza zamykaé sie; albo od ,myein”, t. j. poSwie-
caé. Wszystkie inne wyprowadzania sa niepewne i bez wartosci.

Stowo w liczbie pojedynczej zjawia sie w tekstach z Panamara
i oznacza obrzed rytualny, na ktéory bogowie zapraszaja swoich wier-
nych. Idea tajemnicy jeszcze tu nie zachodzi. Nagrobek hierofanta, czyli
ijakby najwyzszego kaptana Eleusis, uzywa stowa ,,mysterion” w sensie
»sekretu objawionego przez béstwo”.

W liczbie mnogiej ,mysteria” oznaczaja prawie zawsze swiete
obrzedy, poprzedzone przygotowaniami. Dziatalno$é ich intensywng moz-
na §ledzi¢ od siédmego wieku przed Chr. do czwartego po Chr. Znajo-
mos$¢ ich, z powodu obowigzujgcej tajemnicy, jest dzisiaj tak utamkowa,
ze zaledwie pozwala z przekazanych ryséw okreslié ich istote. (Cf. A. J.
Festugiére, ,,Le monde gréco-romain*, t. I, ch. IV, Paris 1935; Born-
kamm, ,,Mysterion”, Theol. Wérterbuch zum Neuen Test. ,Kittel IV. Bd.
K. Priimm, ,Die Mysterienkulte in der Antiken Welt”, w ,,Religionsge-
schichtliches Handbuch”, Freiburg, 1943; — tenze ,Neue Wege einer
Ursprungsdeutung antiker Mysterien”, Zeitschr. £f. Kath. Theol., Bd. 57;—
tenze ,,Muttergottheiten“ ibd. Bd. 54, 1930; — tenze ,Der christliche
Glaube und die heidnische Welt”, Leipzig, 1935, Bd. I. Kap. VIIL
Langrage M. J. ,Les mystéres d’Eleusis et le christianisme”, Rev. Bibl.
1919. Jacquier E., ,,Les Mystéres paiens et S. Paul”, DAFC, t. III, col.
964, nn.).



Kult bogini-matki a czes¢ Matki Bozej 473

a) Przede wszystkim misteria byly obrzedami anie
nauka czy systemem teologicznym. Dopiero gnoza hermetyczna
stosuje terminologie ,,misterion”, pierwotnie stosowang tylko
do obrzed6w, do nauk soterycznych. Gléwnie Reitzenstein przy-
czynit sie do tego, ze znikta z pola widzenia niektérych histo-
rykow religii ta zasadnicza roéznica miedzy tekstami herme-
tycznymi a wlasciwymi misteryjnymi. Dzialalnosé intensywna
misteriéw antycznych mozemy $ledzi¢ od 7. wieku przed Chr.
do 4. wieku po Chr, Teksty za$§ hermetyczne dopiero najwczes-
niej od w. I po Chr.

Struktura kultyczna misteriow obejmowata tzw. ,,dro-
mena” czyli wlasciwe czynnosci, jak dotykanie przedmiotow,
»legomena” tj. Swicte formuly, towarzyszace czynnosciom
i ,,deiknymena” albo ukazywanie przez kaplanéw uczestnikom
tajemniczych symboli. Te pozytywne obrzedy poprzedzaty prze-
rézne obmycia przygotowawcze. Bohaterem tych kultycznych
dramatow byla jaka$ wyzsza istota, zwigzana tragicznie z roz-
wojem przyrody, przedstawiana jako 'syn wzglednie coérka,
gdzie indziej jako kochanek albo maz bogini Zzycia, znacznie go
przewyzszajacej. Ona to byla wcieleniem wszystko rodzgcej
przyrody. Wyzsza ponad $mieré, ktérej nigdy nie ulegala,
i zmienno$¢é $wiata, miata zawsze obok siebie postaé, symboli-
zujgcg w naturze Smier¢ i zycie.

b) Do pojecia misteriow dolaczyla sie z czasem idea t a-
jemnicy, sekretu. Ci, ktérzy chcieli braé¢ udzial w kultach
misteryjnych, musieli podda¢ sie Pewnemu posSwieceniu — wta-
jemniczeniu; niewtajemniczonym odmawiano dostepu. Przed-
miotem sekretu byly wilasnie same obrzedy, z symbolicznymi
znakami i §w. formutami. W Eleuzis wylaczono poczatkowo tyl-
ko barbarzyncéw i mordercow; pdzniej i barbarzyncéow dopusz-
czono. W innych misteriach stawiano ostrzejsze wymagania mo-
ralne i religijne: wylaczano ateuszow, chrzescijan i epikurej-
czykow. '

¢) W zwigzku z podzialem na wtajemniczonych i niewta-
jemniczonych zachodzit obowigzek milczenia Na-
lezy ono do istoty wszystkich misteriow i stad uchodzi stusznie
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za takze etymologicznie uzasadniong ceche. Milczenie to nie
odnosilo sie do obietnic czynionych wtajemniczonym odnosnie
ich pozytkéw, gdyz te wlasnie przyciagaly do misteriéw. Takze
podania kultyczne o béstwach misteryjnych byly przedmiotem
poezji, a tance eleuzynskie czy dionizyjskie odbywaly sie pu-
blicznie. Nakaz zatem milczenia dotyczyl szczegolow kultu,
symbolicznych akcyj i formul §wietych. To wszystko byto chro-
nione milczeniem przed profanacja. :

Uzasadnieniem tego nakazu byl fakt, iz kulty te pier-
wotnie wigzaly sie z okreSlonymi $wietymi miejscami, a bé-
slwa ich stanowily dziedzictwo rodzime danych ludow, ktore
bronily je przed cudzoziemcami. Po rozszerzeniu sie ich na cate
panstwo racja ta upadia. Wlasciwym powodem sekretu pozo-
stata wtedy szczegdlna jakby s$wietos¢ wykonywanych czyn-
rioéci.

d) Prawie wszystkie misteria byly wyrazem kultu plod-
nosci. Osrodkiem ich bylo zycie jako czysto naturalne zjawi-
sko i wydarzenie. Bardzo wczesnie jednak przylaczyla sie do
nich idea nadziei pozagrobowych 1).

Bostwa misteriéw byly bogami chionicznymi (Demeter
i Kore, Dionizos, ,,wielcy bogowie” z Samotracji, Kybele i At-
tys, Izyda i Ozyrys); mity o nich i ich $wigteczne okresy 13-
czono wyraznie ze zmiang wegetacji w przyrodzie, ale wnet
potem, w okresie dalszego rozwoju misteriow, takze z zyciem
i $miercig ludzks. Oba te momenty — zycie i $Smieré —- znaj-
dowaly sie nie tylko w zakresie ich potegi, ale staly sie ich
wlasnym losem. We wszystkich prawie misteriach zauwaza sie,
ze w mityczno-osobistych losach bohateréw-bogéw odbijaly sie
procesy zywotne przyrody, periodycznie obumierajacej i budzg-
cej sie do zycia; same za$§ bostwa podlegaly fej przemianie, ale
jej nie ulegaly, lecz nig kierowaly.

1) Okreslanie takie, jak ,,bardzo wcze$nie”, wzglednie ,wnet potem”,
ktorych uzywa K. Priimm w ,Die Mysterienkulte”, str. 216, moze nie-
Scisle oznaczajace czas, zrozumie kazdy, kto wie, jak ulamkowe posia-
damy wiadomosci o misteriach. ,,Bardzo wcze$nie” zatem to przyblizeniu
wiek VII przed Chr., ,,wnet potem” wiek IV czy III przed Chr.
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Hierofanci, kaplani i wtajemniczeni odgrywali w drama-
cie kultycznym role bostwa: skarzyli sie i jeczeli, szukali i znaj-
dywali, umierali i ozywali wraz ze swymi béstwami, ktére
przedstawiali. To zjednoczenie z béstwem odbywalo sie zalez-
nie od roéznych kultow w rozmaity sposéb przy pomocy sym-
bolicznych czynnosci: Swiete uczty i wesela, obrzedy plodnosci
i narodzin, obmycia i kgpiele, ubieranie sie w S$wiete szaty,
obrzedy $mierci i powstania do zycia lub symbolizowane kul-
tycznie wyprawy do Hadesu i w niebo.

Co do tych ostatnich symbolicznych obrzedéw podania sa
tak ulamkowe, iz raczej mozna moéwi¢ o przypuszczeniach niz
wyraznych wypowiedziach. Mniej lub wiecej wyraznie jednak
we wszystkich prawie misteriach wida¢, ze doprowadzaja one
wtajemniczonych do granicy $mierci i kaza przezy¢ w kulcie
przedstawiony zwrot losu béstwa, co zapewnia mistom takze po
$mierci istnienie poza grobem. Stajemy tutaj w obliczu obiet-
nic soterycznych, czynionych przez misteria, udzielajgce
kosmicznego zycia.

2. Fazy rozwojowe Kkultow misteryjnych.

Zbyt czesto historycy poréwnawczej religii zdajg sie za-
klada¢, ze ,religia misteryjna” to pojecie od poczgtku okreslo-
ne, i ze posiada ona swoja systematyke teologiczng. Tymeczasem
dokladniejsze badania wykazaly, ze misteria w ogdlnosci
przeszly przez cztery stadia po sobie nastepujace, i ze dopiero
w czwarte] fazie mozna czyni¢ interesujace poréwnywania ich
z chrzeécijanstwem. Drugi wniosek, jaki sie nasunal ze wspom-
nianych studidéw, to ten, iz jedyne wéréd wielu misteriow, kto-
re zastuguja na nazwe ,religii misteryjnej”, 'misteria eluzyj-
skie nie osiggnely nigdy czwartej fazy rozwojowej.

W pierwszym okresie kult eleuzyjski byl prostym obrze-
dem tubylcow Eleuzys, i byt to poczatkowo kult agrarny, po-
zbawiony wszelkiej oryginalnosci, jeden z tych, jaki spoty-
kamy wszedzie u pierwszych ludéw indoeuropejskich. Nie po-
siadal on zatem nic tajemniczego ani nic szczeg6lnie podnio-
stego czy to od strony faktu religii czy teologicznego ujecia.
Byl to obrzed szczepowy, calkiem prosty, i kazdy powinien byl
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w nim uczestniczy¢ z racji przynaleznosci do szezepu. Wtajem-
niczenie jako takie bylo po prostu wprowadzeniem mlodziezy
dojrzaiej do tradycyjnych praktyk podobnym do tego, jakie
spotykamy wszedzie w kulturach pierwotnych.

Co sie tyczy tresci obrzedowej tej religii to bez watpie-
nia chodzito tam o pokazywanie i pewne czynnosci polgczone
z figuralnymi wyobrazeniami plodnosci (organy piciowe albo
klos zboza — prawdopodobnie jedno i drugie). Pierwotne zna-
czenie tych obrzedow, co réwniez dzisiaj nie ulega watpliwo-
$ci, polegalo na zapewnieniu regularnego rozrostu tak w upra-
wie ziemi, jak w hodowli bydta i rozmnazaniu sie ludzi za po-
mocy tzw. magii sympatycznej. '

Dotad jeszcze nie méwimy o misteriach. Pojawiajg sie one
po najsciu przybyszéw z pénocy. Obok ludnosci indoaryjskiej,
Swiezo przybylej do Attyki, zyja w Eleuzys stare rody tubyl-
cze, przede wszystkim Eumolpidzi. Naturalnie trzymaja sig oni
kurczowo religii przodkdw, nawet chociazby jej rozwéj pod
wplywem otoczenia stat sie dla nich juz niezrozumialy.  Nowi
za$§ przybysze wobec ,,szlacheckich” tubylcéw o bajecznej juz
przeszloSci zostajg zaciekawieni kultem, bynajmniej nie tajem-
niczym, jaki przekazuja sobie Eumolpidzi. W przekonaniu, wia-
Sciwym wszystkim zdobywcom starozytnym, ze nie stang sig
nigdy panami prawdziwymi podbitych terenéw, jesli nie przyj-
ma bostw tubylcow, ubiegajg sie o wtajemniczenie w ich kulty.
OczywiScie nieliczni pozostali ze starej rasy zgodza sie na to
jedynie pod warunkiem podniesienia do wartosci sakralnej
swego kultu tradycyjnego i uchronienia go przed spowszednie-
niem; w przeciwnym bowiem razie znaczyloby to dia nich utra-
vi¢ przywileje. W ten sposéb kult poczatkowo publiczny staje
sie ,,misterion” czyli tajemnicg przechowywang jako dziedzic-
two 1 przekazywang przybyszom przez resztki starej ludnosSci.
Misterium we wlasciwym znaczeniu okresla tu sam kult czyli
obrzed zewnetrzny. Znaczenie jego w tym okresie nie jest juz
znane dobrze nikomu (nawet samym hierofantom), gdyz po-
chodzi on z epoki kultury upadiej i coraz trudniejszej do od-
tworzenia wyobrazniag. W tej to drugiej fazie rozwija sie mit



Kult bogini-matki a czes¢ Matki Bozej 477

czyli tiumaczenie zmyslone obrzedu, ktory sie stale wykonywa,
- nie wiedzac dobrze dlaczego.

Trzeci okres podejmuje spekulacje na temat obrzedow
1 jego tajemnicy, oplecionych juz poezja przez mit. Pojawiajg
sie fantastyczne idee przetykane filozoficzno-religijnymi roz-
wazaniami, ktérych przyklad pierwszy daje nam orfizm. Parg
stron ,,Fedona” szczegolnie metnych, pokazuje nam dosy¢ do-
kiadnie, jak daleko moga sie¢ rozciaga¢ te komentarze zupelnie
bezpodstawne.

Zaznaczy¢ nalezy, ze kaplanstwo eleuzynskie zaéhowuje
sie zupeinie obco wobec tego, chociaz moglo czerpaé korzysci
z owej niedobrowolnej reklamy. W okresie tym wtajemnicze-
nie, otoczone nimbem coraz mniej zrozumialtym, ale bardzie;
schlebiajgcym, jest poszukiwane: a przyznaje sie je wszystkim
czujgeym po attycku, mowigcym jezykiem greckim i zachwy-
cajacym sie filozofia i mitologia hellenska.

Poza te trzecia faze misteria eleuzyjskie w historii nie
wyszly. Ale tez w tej formie rozwojowej podaly wszystkim na
modte grecka urobionym schemat wyobrazeniowy i zespoét aspi-
racyj niejasnych, ktory przeniosg wszedzie ludzie kultury hel-
lenskiej i bedg je w przekonaniu swym wszedzie odkrywac.

 Utworzenie w Egipcie pafistwa greckiego za dynastii La-
giddw spowodowalo zjawienie sie drugiej religii misteryjne;.
By! to jedyny kult wymyslony i ulozony na zimno przez kapta--
noéw dla celéw utylitarnych panstwa Ptolomeuszéw. Ci ostatni
mieli na celu zjednoczy¢ przez kult Serapisa, opracowany przez
kaplanéw, starg ludnos¢ egipska i hellenskich okupantow. Od
Plutarcha dowiadujemy sie, ze Eumolpid Tymoteusz odbyl wy-
raznie podro6z z Aleksandrii w gtab Egiptu, celem zorganizowa-
nia, po porozumieniu z kaplanami mieéjscowymi, odpowiednika
do misteriéw eleuzyjskich tradycyj tubylczych'). W ten spo-
s6b Ozyrys wraz ze swoja siostrg-zong Izyda stat sie o$rodkiem
rytu greckiego sztucznego, ktéremu poeta-filozof Demetriusz
z Falery uzyczyl swego pidra. Kosmopolityzm nowego panstwa
egipskiego przyczynit sie do tego, ze jego oficjalni ,,prorocy”

1) Plutarch ,,De Iside et Osiride”, 28,
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zebrali w postaci Izydy i Ozyrysa wszystek boski element, roz-
proszony po réznych figurach boskich, jakie znalo imperium
aleksandryjskie. A chociaz Ozyrys z dawien dawna byl w Egip-
cie czczony'jako bég niesmiertelnosci, to zdaniem Plutarcha
obietnice szczesliwej nieSmiertelnosci pozostawaly w panstwo-
wym kulcie na marginesie i byly dowolng spekulacja nieobo-
wigzujgca.

Sztuczny zatem synkretyzm o celach politycznego zjed-
noczenia szerzyl sie po imperium Ptolomeuszéw; nie byl zas
on zadng miarg wtajemniczeniem w nowe doktryny ezoterycz-
ne. Cala za$ koncepcja o rzekomej.,spirytualizacji” postepo-
wej religii Izydy i Ozyrysa zalezna jest od poézniejszej opo-
wiesci Apuleja; lecz gleboko rozwigzly charakter tej kompo-
zycji literackiej nie pozwala braé¢ powaznie tej pozornej prze-
miany ?).

Co jest rzeczywiscie wspolne religiom prehellenskim, re-
ligiom pierwotnie agrarnym, to troska, by przez obrzedy okre-
sowe zapewnié regularnos¢ proceséw wegetacyjnych i powiek-
szy¢ ptodnosé tak ziemi, jak bydla i ludzi. Nic dziwnego, ze
obrzedy te tlumaczone poézniej przez mity o Smierci i ozywa-
niu doszly w dalszym stadium do idei, aby sluzy¢ jako po-
most zarazem dla aspiracji nieSmiertelnych poprzez émigré.

3. Geneza misteriow w $wietle badan etnologicznych

Filolog i prawnik bazylejski zeszlego stulecia J. J. Ba-
chofen zwro6cil pierwszy uwage na przemozny wplyw niewia-
sty w stosunkach spolecznych, gospodarczych, politycznych
i w kulcie religijnym antycznej Grecji, jak je przedstawia
Homer.

Szukajge wytlumaczenia tej dominanty kobiety w kultu-
rze klasycznej, doszedl do wniosku, ze musiala ona powstaé
w ustroju matriarchalnym, opartym gospodarczo na rolnic-
twie. Postawil hipotez¢, ze najstarsza ludzkos$é, ktéra zdaniem

1) Bouyer L. ,Le salut dans les religions a mystéres”, Revue des
Sciences Relig.”, 1953.
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jego opisywal Homer, prowadzila zycie nie w rodzinach mo-
nogamicznych, ale w stadtach matzenskich, uprawiajac pro-
miskuizm seksualny. W takiej za§ formie pozycia ojciec po-
tomstwa byl nieznany; stad silg rzeczy otrzymywaty dzieci na-
zwisko po matce i po niej takze dziedziczyly dobra. Ten ustréj
nazwal J J. Bachofen ustrojem ,,na prawie matki”. Z czasem
przeszla wedlug niego ludzko$é do patriarchatu na skutek ciag-
tych walk i zawisci miedzy mezczy znami, a w koncu do ro-
dziny monogamicznej.

Z psychiki matriarchalnego ustroju zrodzila sie zdaniem
Bachofemra forma kultu religijnego w postaci Wielkiej Macie-
rzy, Magnae Matris, jako pierwsza i najstarsza. Najdoskonal-
szym jej wyrazem byly misteria elezynskie i im pokrewne.

Problem duzego znaczenia rzucony przez szwajcarskiego
filologa, zainteresowal od razu socjologéw, etnologbéw, prehi-
storykow i religiologéw. Streszczal sie za§ w pytaniach:

Jak ludzko$¢ mogia wpasé na mys$l bostwa zenskiego,
skoro bylo zawsze pojmowane jako wecielenie sily i wladztwa.
Rodzaj za$ niewiesci uwazano za rodzaj stabszy. Tak wyjatko-
we rozszerzenie sie tego typu boéstwa musi mie¢ szczegblne po-
dloze. Hipoteza Bachofena o ustroju matriarchalnym pociagala
wprawdzie, ale nasuwalo sie z punktu etnoiogicznego pytanie,
czy w historii kultury istnial taki ustroj w ogéle i czy byl on
najstarszym?

Tak przystapila etnologia do badan nad genezg miste-
riow Magnae Matris w $wietle kultur ludéw pierwotnych.
W wyniku badan E. Grosse’a i E. Westermarcka, niezaleznie
od istniejagcych w etnologii kierunkow, przyjmuje sie dzisiaj
zgodnie jako pewnik, ze hipoteza o matriarchacie w formie
matzenstw stadtowych z promiskuizmem jako najstarszym { po-
wszechnym ustrojem ludzkim jest legends. Wspélczesni Ba-
chofenowi my$li — pisze Thurnwald?) — ze kiedy dotarli
do Homera, to w pewnej mierze dotkneli juz bram pracza-
s6w. Nic wiec dziwnego, ze i filolog bazylejski wierzyt, iz od-

) Thurnwald R. ,Mutterrecht”, Sammelbericht, Zeitschr. t. Vol-
kerpsychologie u. Soziologie, Leipzig, 1928. I. Heft.
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krywszy urzadzenia matriarchalne w $wiecie greckim, ktore
bez watpienia nalezaly do starszej epoki, natrafil na ,pra-
czasy”. Podobnym nieporozumieniem ulegli na polu etnologii
niektérzy wspoéiczesni Bachofenowi badacze kultur pierwot-
nych. Tymczasem nowozytne studia etnologiczne poréwnaw-
cze pokazaly, ze te ludy pierwotne, ktére nalezy uwazaé¢ za
najnizsze pod wzgledem kulturalnym, gdzie mianowicie mez-
czyzni oddaja sie polowaniu i ryboléstwu, a kobiety zbieraniu
owocow, korzeni, skorupiakéw i t. p., nie posiadaja wcale wy-
raznego matriarchatu. Zwigzanie w prakulturach prac i na-
rzedzi z plcig przyniosio z soba réwnouprawnienie mezezyzny
i kobiety, a zarazem réwnoprawne obyczaje w dziedziczeniu.

Natomiast nowozytna etnologia potwierdzita stuszno$c
teorii Bachofena co do istnienia ustroju matriarchalnego z do-
minantg kobiety. Poznano dos¢ doktadnie charakterystyke
tego ustroju u ludéw pierwotnych, w czym duzg zastuge obok
inych polozyt z polskich uczonych Br. Malinowski!). Jednak
ustroj ten pojawia sie w pézniejszym rozwoju kultury ludz-
kiej. Udalo sie bowiem etnologii kierunku historyczno-kry-
tycznego na podstawie zebranego bogatego materiatu ludow
pierwotnych wyrézni¢ szczepy na stopniu prakultury czyli
zbieracze.

Z prakultur za§ poszedt rozwdj w trzech kierunkach
paralelnych: czes¢ szczepdéw prakultury przeszta w loweodw
totemistycznych, polujacych na zwierza w grupach zorganizo-
wanych, druga w hodowceéw zwierzat, wedrujgcych za pasza,
czyli nomadéw; a trzecia cze$¢ w rolnikéw, czyli ze zbieraczy
ro$lin do ich uprawy bardzo prymitywnym sposobem z po-
czatku. Te trzy kultury, rozwiniete z prakultur, nazywaja
takze kulturami zasadniczymi: totemistyczna, pasterska, ma-
triarchalno-rolniczg,.

Wszystko przemawia za tym, ze uprawe roSlin odkryla
kobieta. Wszedzie w dziedzinie prymitywnej gospodarki rol-
nej znajduje sie ona w centrum tego dziatu kultury; wszyst-

1) Malinowski Br., ,,Zycie seksualne dzikich w pn. zech. Mela-
nezji’”, 1938.
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kie prace zlgczone z sianiem, sadzeniem czy w ogoble obrabia-
niem ziemi sa w jej rekach. W mitach ukazuje sie kobieta
jako wynalazezyni, wzglednie dawczyni ro$lin pozywnych.

Z tym rozwojem gospodarczej formy zycia przesuwa sie
rola utrzymania rodziny na strong¢ zony-matki. Dawna réw-
nowaga w trosce o zdobycie $rodkow zywnodci zostaje jakby
zachwiana, skoro po odkryciu latwiejszego i pewniejszego, a za-
razem obfitszego sposobu utrzymania rodziny zona-matka staje
sie wlasciwie jej glowna zywicielkg. Za zdobyciem tej prze-
wagi gospodarczej w rodzinie poszly inne. Oto cechy tej kul-
tury z przewaga matki:

a) dzieci przynaleza do grupy spolecznej matki, a nie
ojca;

b) po matce dziedzicza tytuly i godno$ci; takze majatek
przechodzi w linii rodziny matki;

¢) wybitna rola brata matki, a nie meza (tzw. prawo wu-
jostwa);

d) w sprawach zycia gospodarczego glos przewazajacy
posiada matka, wzgl. Zona,

e) swoboda obyczajowa, zwlaszcza u miodziezy tego kregu
kulturowego;

f) wplyw polityczny kobiet;

g) zaprzeczenie roli meza w zaistnieniu nowego zycia;

h) kult duchdéw-przodkéw, przede wszystkim zenskich;
pierwsze ofiary krwawe; tajemne zwigzki mezczyzn i polowa-
nie na glowy ludzkie; kult matki-ziemi, mitologia ksigzycowa.
Symbolem ksiezyca waz, zwierzetami domowymi tej kultury
sg wol, byk i prosie 1.

Jest to zatem kultura wybitnie agrarna, gdzie dziecko
wzrasta w kregu poje¢ i atmosferze psychiki matczynej. Mu-
sialo to znalezé swéj wyraz takze w sferze Swiatopogladowe]
i religijnej. Dla przykladu przytoczymy charakterystyke swia-
topogladu matriarchalnego plemienia Afryki zach. Bafioti, jaka
podaje jeden z badaczy etnologicznych Pechuel-Lische: ,, W zie-

1) Malinowski Br., ,,Zycie seksualne dzikich w pn., zach. Mela-
nexji”, 1938.
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mi i z ziemi dziala co$, co wszystko przenika, jednoczy prze-
szte i przyszte. W ziemi spoczywaja umarli i zyjacy p6jda
kiedy$ do ziemi. Z ziemi wyrastaja powierzone jej ziarna, odra-
dzajgce si¢ same z siebie; zapewniajg one byt rolnika; z niej
wyrastajg owoce leSne, trawy i ziola, ktérymi zwierzeta zaspo-
kajajg swoj gtod. Wszystko, co zyje, z ziemi czerpie sile ?).

WyobraZzenie matki-ziemi spotykamy przede wszystkim
u Indian Ameryki pn. ,,Matka-ziemia jest u nich postacig wsze-
dzie wystepujaca, mniej w micie, a natomiast w kulcie i w ca-
lym $wiatopogladzie. Jej piersiami to pagérki, jej kosémi to
skaly, oczyma jej to jeziora, rzeki sg jej zylami, wlosami jej
to roslinnosé. Z jej ciata wychodzi rodzaj ludzki. Nazywajq
ziemie ,,kobieta lezaca”. Tym sie tlumaczy niecheé¢ Irrdian do
uprawy roli ptugiem, ktéry rani skoére matki-ziemi” 2).

W dalszym rozwoju psychicznym skojarzono cze§é duszy
pramatki szczepu z czcig matki-ziemi, sublimowano pramatke
szczepu w sfere boska i tak powstala idea religijna wtadczyni
zycia i bogini wszechmatki. :

Tytul ojca, zapozyczony ze stosunkéw rodzinnych ludz-
kich: i nadany w prakulturach ,Temu w goérze”, nie znosit.
dystansu transcendencji miedzy $wiatem, ludzmi a Najwyzszg
Istota. Dzieki temu zachowala sie réwnowaga religijna w pra-
kulturach; jak wykazala bowiem nowozytna psychologia reli-
gii, do rownowagi religijnej potrzeba ,,mysterium tremendum
et fascinosum”3). Dystans ten utrzymat sie dituzej w kultu-
rach nawet pézniejszych, kiedy zaczeto czci¢ praojea szczepu.
1aczac go z ksiezycem. Odgrywal on wtedy role raczej posred-
nika miedzy ludzmi a ,,Tym w goérze”.

Kiedy jednak obok Stworcy postawiono w kulturze ma-
triarchalnej pramatke szczepu, przesunieto na Niego te uczu-
cia i te pojecia, ktéore w kregach matriarchalnych zwigzano
z osoba ojca w rodzinie: brak zatem szacunku, pozostawienie
go na uboczu, usuwanie coraz bardziej na plan dalszy, az

) Buschan, ,,Illustrierte Voélkerkunde”, Afrika.

2) Ehrenreich P., ,Die allgemeine Mythologie n. ihre ethnologi-
schen Grundlagen”, Leipzig, 1910, Kap. VII.

3) Otto R., ,,Das Heilige”, Breslau, 1922.
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wreszcie i On zostal poddany w gospodarstwie swiata ,,dobrej
opiekunce”, matce ludzi i ziemi. Nastgpilo zréwnanie boskiego
z ludzkim za cene obnizenia Najwyzszego Boga a podwyzsze-
nia natury. Zjawita sie forma niezréwnowazona, pélreligijna,
poélmagiczna z przewaga tej ostatniej; z nig nieodzownie wy-
stapila mitologia. Fantazja z uczuciem personifikowaly sity
natury, komponowaty wséréd nich gtéwng posta¢ z dramatycz-
nymi przezyciami i losem, ktérego znaczenie bylo kosmiczne.
Oto trzy skladniki kazdego mitu, t. zw. religijnego!). Jest to
opowiadanie symboliczne o charakterze kosmicznym, stosowa-
ne jako, formula $§wieta podezas obrzedu kultycznego, celem
wywarcia wplywu zniewalajgcego na bostwo. Wszystkie mi-
iyczne postacie posiadajg zarazem sile magiczna; magia jest
aktywistyczng strong mitu religijnego.

Ten §$wiat religijno-mityczny kultury matriarchalnej,
ktoérej wlasciwe jest ubostwienie natury, zaroil sie takze od
dusz i duch6ow; cechuje go animizm i manizm. W takim to
otoczeniu i na takim tle zjawila sie posta¢ mityczna Mag-
nae Matris 2).

4. Rola i stanowisko bogini-dziewicy-matki w tych kul-
tach. Przechodzgc z kolei do pytania, jakie stanowisko zajmo-
wala i jakie znaczenie posiadala bogini-matka w kultach mi-
steryjnych, podzielimy sie w najwiekszym skrocie dotychcza-
sowymi wynikami badan historykéw religii odnos$nie do tych
béstw zehskich, w ktérych widziano zrédlo kultu Maryjnego
w chrzescijanstwie,

To ostatnie zetknelo sie najpierw i rozwijalo w $rodo-
wisku kultéw semickich. W kulcie chananejskim wysuwa si¢
na pierwszy plan bogini Astarte. Przeciw temu kultowi bar-
dzo gwaltownie wystepowali prorocy St. Testamentu. Pokrew-

1) Hellpach W., ,Einfiihrung in die Volkerpsychologie”, Berlin, 1938.
?) Koppers W., ,,Zum Ursprung des Mysterienwesens im Lichte
von Volkerkunde und Indologie”, 1945.
Schmidt-Koppers, ,,Volker und Kulturen”, Wien, 1924.
Bulanda E., ,,Geneza kultu Magnae Matris w $wietle pierwot-
nych kultur Indonezji”, Warszawa, 1949.
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nym kultowi chananejskiemu byl u Fenicjan i w krajach sg-
siednich kult Isztar w Babilonii, Atargatis u Aramajczykéow.
Wszystkie te boginie, zdaniem Lod’a, byly réznym ujeciem za-
sady piodnoscil).

Gléwnym béstwem kultury egejskiej na Krecie byla
Wielka Macierz, ktéra z wielkim prawdopodobienstwem wpiy-
neta na postaé¢ bogini-matki Demetery w Grecji. ,,Bogini roz-
daje szczescie, gdyz jest rodzicielkg i karmicielkg o niezliczo-
nej ilo$ci piersi... Ona daje zywotnoéc¢ calej przyrodzie... Jej
posazki pokazuja w sposdb przerazajgcy ubostwienie macie-
rzyhstwa”. Slowa sg Glotz'a, historyka kultury egejskiej ).
W bogini tej ubodstwiono potege zycia cielesnego, plodnosci
ziemi, ro$lin i zwierzat. Obok bogini-matki oddawano w Egei
cze$¢ takze bogini-dziewicy, zwanej Britomartys. Lecz 1 w tej
bogini czczono symbol zycia, klorym zawsze byla niewiasta.

W Swiecie greckim wszystkie bostwa zenskie posiadaig
rysy macierzynskie, nawet te, ktore z biegiem rozwoju kultury
greckiej przybraty charakter dziewic, jak Atena, Artemis i cze-
¢éciowo Hera. Najbardziej elementarna forme bogini-matki
przedstawia sama Ziemia. Wilamowitz widzi w czci Ziemi, spo-
tykanej u Prahellenéw, ceche znamienng ich religii. Juz stary
homerycki hymn zwie ziémie Wszechmatks.

Bogini Demetera to wyrazniejsze uosobienie matki-ziemi.
Jeszcze zas jasniej niz u Demetery wystepuje zwiazek z przed-
greckg Wszechboginia w postaci Rhei. Najbardziej zagadkowa
z greckich bogin jest Artemis, bostwo przyrody, wszystko ro-
dzgca moc natury, ktorej z czasem nadano rysy dziewictwa
i mlodosci. Pozostala ona jednak obok patronki lowdéw bo-
stwem opiekunczym narodzin ludzkich.

Posta¢ Afrodyty wyprowadzajg nowsi archeologowie bez-
posrednio z kultury egejskiej, gdzie prastary jej posazek przed-
stawial ja jako nieodziana matke bogow. Afrodyta czaséw hi-

1) Lods, ,Israel des origines au milieu de VIII, siécle”, cyt. w art.
Danielou J. ,,Le culte Mariale et le Paganisme”, w dziele zbiorowym
,Maria”, Paris, 1949.

2y Glotz, ,,La civilisation égéenne”, cyt. w art. Danielou ibid.
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storycznych jest w Grecji boginiag milo$ci, ktérej opiece po-
lecano mlode malzenstwa.

,Niebieskooka corka Zeusa” dziewica Atena posiadata
pierwotnie réwniez charakter macierzynski. Pauzaniasz prze-
kazal nam i o niej przydomek ,,matka”. Macierzynski stosunek
zachodzil szczegdlnie miedzy Ateng a Erychthoniosem, dla kto-
rego byla opiekunka, zastepujgca matke.

Tak sie przedstawia panteon bostw zenskich Grecji w jego
najwybitniejszych przedstawicielkach ).

W okresie pojawienia sie chrzescijanstwa w basenie mo-
rza Srodziemnego panowala atmosfera kultéw agrarnych bo-
gini-matki, symbolu plodnosci. Religie misteryjne przystoso-
waly te obrzedy naturystyczne do potrzeb elity, nadajac im
forme bardziej uduchowiong, z dolaczeniem nadziei nieSmier-
telnosci. W swym ostatnim stadium rozwoju nabraly one cha-
rakteru synkretystycznego. W calym $Swiecie grecko-rzymskim
znano wowczas i czczono tak Kybele frygijska jak Izyde egip-
skg, Astarte fenicka i Demetere eleuzynskg.

II.

POSTAC MARYI I JEJ STANOWISKO W RELIGII
CHRZESCIJANSKIEJ

1. Misterium chrzescijanskie — jego cechy — idea zasad-
nicza.

2. Marya z Nazaret.

3. Rola i stanowisko Maryi w misterium chrzescijanskim.

4. Czes¢ Maryi w liturgii Kosciota.

1. Misterium chrzeécijanskie

Chrzescijanstwo zna réwniez misterium, , misterium
wielkie”, posiada je, na nim jest zbudowane, z niego i nim
zyje.

1) Primm K., ,Der christliche Glaube u. die heidnische Welt",
I. Bd. Kap. VIIL :
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a) To nie jest jednak $wiety obrzed, jak misteria hellen-
skie byly z istoty swej przede wszystkim czynnosciami sakral-
nymi. Misterium chrzescijanskie ,,to plan przez Boga od wie-
kéw powziety, ale dopiero w czasie przez Ewangelie objawio-
ny, zbawienia wszystkich ludzi bez roéznicy rasy, zjednoczo-
nych.z Jednorodzonym Synem Boga w jedno cialo mistycz-
ne”’’). Innymi slowy to postanowienie Boga podzielenia sie
z ludzkoscia swoimi bogactwami przez Chrystusa i w Nim.
Bogactwa boskie to pelna tajemnicy madrosé Boga, ,,wszystkie
skarby madrosci i umiejetnosci ukryte w Chrystusie Jezu-
sie” 2). Przez Chrystusa wkracza Boza rzeczywisto$¢ w rejon
starego Swiata, od Boga oddalonego i nieprzyjaznego Mu;
wkracza w sposéb ,,glupi dla madrosci swiata i gorszacy” 3),
bo przez krzyz. Tymczasem kryje sie za tym tajemnica madro-
Sci Bozej przekazania przez Chrystusa zmartwychwstalego zy-
cia boskiego wszystkim, ktdrzy Go przyjeli; w Chrystusie doko-
nywa sie i realizuje plan Bozy wyrwania Zydéw i Pogan ze
starego wieku oddalenia od Boga i nieprzyjazni, a zjed-
noczenia ich w zywy organizm Chrystusa, w Koéciol, w krole-
stwo Boze ). Chrzescijanstwo to ,,zycie w Jezusie” ?), a po epi-
logu Swiata to ,zycie z Jezusem” %). Zjednoczenie wszystkich
ludzi w jednym ciele pod glowg Chrystusem jest wydarzeniem
eschatologiczno-kosmicznym. W tym misterium objety zostaje
poczatek i koniec swiata, w objawieniu tego boskiego misterium
dochodza czasy do pelni, do swego konca 7). ,,Bogactwo chwaly
tego misterium to Chrystus w was”8).

b) Oto tres¢ misterium chrze$cijanskiego, ktore sig zwie
par excellence odkupieniem i zbawieniem przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa. Pojete negatywnie oznacza uwolnie-
nie ze stanu nieprzyjazni z Bogiem, od grzechu, w nastepstwi®

1) Prat F., ,,La théologie de S. Paul”, 1. vol., Paris, 1949, str. 369.
?) Kolos 2, 3.

3 I Kor. 2, 6—16.

4) Efez 2, 5.

%) Gal 2, 20.

%) I Tess 4, 16.

7y Efez 1, 10.

%) Kolos 1, 27.
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od S$mierci i poddanstwa ztemu duchowi. Pozytywnie zas jest
udzialem w tych przywilejach, ktore przystuguja jedynie natu-
ralnemu Synowi Bozemu, na skutek narodzenia z Boga i wspo6i-
istotnej jednosci Jego z Ojcem. Jest to uczestnictwo w tej samej
milosci, jakg Ojciec kocha Swego Jednorodzonego, w chwale
Jego 1 szczeSciu. Wyprasza je Chrystus w modlitwie Swej arcy-
kaplanskiej dla wszystkich, ktorzy wen uwierzg!). Wszystko

- zatem odbywa sie w sferze duchowo-moralnej, podwyzszone do
porzadku boskiego bytu i §wietosci.

c) Misterium czyli tajemnica zwie sie Boga, lecz przeznha-
czone jest na objawienie ludziom. W -swojej pierwotnej fazie
bylo catkowicie ukryté w Bogu i nieznane nawet aniolom. Bog
jednak objawia je w swoim czasie najpierw wybranym swietym
i apostolom przez szczegoélne oswiecenia i rozumienia Pism,
Z obowigzkiem przepowiadania go i przekazywania ,,wszystkie-
mu stworzeniu” 2). W trzeciej fazie misterium Chrystusa do-
chodzi do znajomosci wiernych, ktérzy maja ja pogtebiac i do-
skonali¢. W gloszeniu ewangelii nie ma wtajemniczonych.

Wprawdzie tekst I Kor 2, 6—16, zwlaszcza w. 7. sprawia
poczatkowo wrazenie, jakby Pawel chcial wyklada¢ tajemna
nauke misteryjng tylko dla doskonalych, a zakry¢ ja przed nie-
dojrzatymi: ,,A madro$é¢ opowiadamy miedzy doskonalymi; lecz
madrosé nie wieku tego, ani ksiazat wieku tego... Ale opowia-
damy madro$é Bozg w tajemnicy, ktéra zakryta jest...” Wiersz 6
zdaje sie by¢ wyrazng aluzja do roszczen gnostykéw korynckich.
Jednak w catym dalszym przebiegu tego rozdzialu Apostot glosi
calej gminie to ,,stowo krzyza”, owszem odrzuca marzycielskie
zgdania misteryjnej gnozy korynckiej co do madrosci -przewyz-
szajacej poselstwo krzyza i ukazuje madroé¢ Boza (objawiona)
w stowie krzyza, zaslonieta przed Swiatem i jego ksigzetami,
a darowang z Duchem chrzescijanom. Dodatek ,,w tajemnicy”
charakteryzuje jedynie sophia — madros¢ Boga. Oznacza ona
przedswiatowy, przed $wiatem zasloniety plan Bozy, otwarty

1y Scheeben M., , Handbuch der kath. Dogmatik”, Freiburg, 1878,
Bd. II, § 162 n. 663.
?) I Kor 4, 1.
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pneumatykom, wykonany na Krzyzu, a zawierajacy w sobie
wslawienie wiernych 1),

d) Tak idealistyczne na pierwszy rzut oka zdawaloby sie
ujecie istoty chrzescijanstwa posiada w rzeczywistosci konkret-
ne ksztally. ,,Albowiem nie zmyS$lonymi bagniami uwiedzeni
oznajmiliSmy wam moc i przyjscie Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, ale byliSmy naocznymi S$wiadkami jego wielkosei” ?).
W przestrzeni i czasie okre§lonym zjawilo sie¢ misterium chrze-
Scijanskie, Chrystus, nie w ciggu epoki niepewnej, w ktérej
historia wiedzie spér z legenda o imiona i fakty.

Osoba i dzielo Chrystusa wplata sie w watek historyczny
dowiedzionej cigglosci. Nic tu nie ma nieokreslonych ksztaltow,
mitycznej albo legendarnej materii, jak w wypadku Orfeusza,
Attysa albo Dionizosa. Jezus jest czlowiekiem rzeczywistym,
ktorego objawienie sie publiczne jest solidnie datowane przy
pomocy imponujacej wspoichronologii. ,,Pietnastego roku pano-
wania Tyberiusza, cesarza, gdy Poncjusz Pilat rzgdzit Judzka
ziemig, a Her6d byl tetrarchg Galilejskim, a Filip brat jego
tetrarchg Iturejskim i Trachonickiej krainy, a Lizaniasz Abi-
lenskim tetrarcha, za najwyzszych kaptanéw Annasza i Kaj-
fasza, stalo sie stowo Panskie do Jana, Zachariaszowego syna,
na puszczy” ?).

Swiat izraelski pierwszego wieku naszej ery, Swiat pale-
stynski szczegblnie, w ktorym wystepuje Jezus z Nazaretu, jest
nam dobrze znany, widnieje w jasnym dniu historii. Jego oto-
czenie bezposrednie stanowi cze$c¢ integralng starozytnej cywi-
lizacji, w jednej z epok najwiekszego jej blasku i najlepiej udo-
kumentowanej.

O Mistrzu w takich ramach posiadamy zatem rézne tek-
sty, ktére przekazaly nam dane geograficzne, tlo kulturalne, re-
ligijne, pisma i zwyczaje okresélonej epoki. Zwarta grupa wier-
nych, ktérych wielu bylo poteznych w rozprawach i dziefach,

1) Deden D., ,Mpystére Paulinien et le Paganisme”, Ephemerid.
Lov. t. 13. Bornkamm, ,,Mysterion”, Theol. Worterbuch zum Neuen Test”,
G. Kittel, 1V. Bd.

%) 2 Pt 1, 16.

3 Bk 3, 1—2.
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zaufalo Mu i zdalo sie na Niego bez warunku, przyrzekajac, ze
beds szli do Boga tylko przez Niego. Zaledwie 25 lat po gwat-
townej Smierci tego Czlowieka za Poncjusza Pilata pisma au-
tentyczne i pokazne juz, jakimi sg listy Pawla z Tarsu, maja
za temat podstawowy Jezusa z Nazaret, Jego zycie i $mier¢.
I Swiadomi sa swej odpowiedzialnosci historycznej pierwsi
Swiadkowie tegoz Chrystusa, skoro jako na dowdd tatwo spraw-
dzalny tego, to Swiadczyli, powiadali: ,,Bo sie nic z tych rzeczy
nie dzialo w kacie” ).

2. Marya z Nazaretu

Ewangelie nie sa pelna historiag Jezusa. Zapewne nie-
mozliwe jest napisa¢ zywot Chrystusa. Wyszedlszy z wieczno-
Sci, by tam ,,maluczko” potem powroécié, idgc od Ojca swego
do Ojca, przechodzi przez ¢ z a s. Niby czterej operatorzy
filmowi z réznych punktéw uchwycili ewangelisci niektére
epizody tego przejscia Boga-Czlowieka przez czas i tak otrzy-
maliSmy cztery filmy dzwiekowe 2).

Bardzo ludzkie rysy kresla nam one o Chrystusie, Mi-
strzu z Nazaret, jako o cztowieku rzeczywistym, ktéry mial
matke, Marye z Nazaret. Tylko okazyjnie méwiag nam ewange-
liSci o Matce Jezusa; nie zamierzali pisa¢ Ewangelii Maryi.
Fakt ten, ze pierwszy Kosciét nie poswiecal Jej specjalnej
uwagi, posiada wartos¢ szczegéinej autentycznosci; jesteSmy
pewni, ze nie méwig nam o Niej dla uzasadnienia kultu. Ma-
rya zjawia sie w Ewangelii tylko w zwigzku z Jezusem.
w chwili, gdy na widownie dziejéw ludzkich wystepuje Chry-
stus. A zjawienie sie Jej jest zawsze dyskretne i w stylu trzez-
wym St. Testamentu utrzymane.

Do tej chwili otacza Jg jakby prehistoria milczenia. Ani
stowa o Jej rodzicach, urodzeniu, miodosci; i ziemie opuszcza
bez komentarza Ewangelii. Historia zycia Maryi zaczyna sie
w Ewangelii z momentem, gdy Slowo Boga bez poczatku

1) Dz. Ap. 26, 26.
?) Guitton, ,,La Vierge Marie”, Paris, 1949, str. 55.
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otwiera ksiege genezy swego istnienia na ziemi wediug cia-
ta: ,,a Stowo stalo sie ciatem” z Maryi. Konkretnych ksztaltow
historycznego istnienia wsroéd ludzi na ziemi palestynskiej
udziela temu Bogu Wecielonemu ,,panna, poslubiona mezowi,
ktéremu imie bylo Jozef, z domu Dawidowego, a imie panny
Marya, z miasta galilejskiego, ktéoremu imie Nazaret” '). Krew-
ng Jej byla Elzbieta, ,,z corek Aaronowych, zona Zacharia-
sza, kaplana?), siostrg zas Maria Kleofasowa?). Marya za-
tem to postaé historyczna, ktérej sylwetke kreslg do-
kumenty indywidualnymi rysami. Wszysey czterej ewangeli§ci
stwierdzaja, ze Jezus byl ,,synem Maryi”, chociaz dwu z nich
nie podaje opisu dziecinstwa Mistrza z Nazaret?). Marek i Jan
stawiajg sobie za cel bezposredni napisaé ,,Ewangelie Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego”, ,,aby uwierzyli, ze Jezus jest Chry-
stusem Synem Bozym’ %); jednak $wiadcza, Ze ten ,,Syn Bozy’”
byt ,,Synem Maryi”.

Historykiem Maryjnym jest szczegdlnie Rukasz ewange-
lista, lekarz grecki, ktéry w obu swych pismach, Ewangelii
i Dziejach, okazal sie bardzo sumiennym badaczem historyez-
nym 6. W jego to Ewangelii mamy podany opis jakby genezy
nowego Swiata w dwu rozdzialach, ukazujacy ,blogostawiong
migdzy niewiastami” i Syna Jej Jezusa, ,,zwanego Synem Naj-
wyzszego”. W scenie Zwiastowania opisanej przez Yukasza
dziwng albo raczej ,,przedziwng”’ wydaje si¢ ta Panna w swej
duchowej strukturze na tle swej epoki: poslubiona a jednak
ze zdecydowang wolg pozostania dziewicg. Swiadectwo Lukasza
o dziewiczym, nadziemskim poczeciu Jej Syna rozpoczyna sie
jak kazde historyczne zdarzenie podaniem miejsca, czasu i osdb.
Pierwszym slowem Maryi w Ewangelii jest pytanie skromne,
pytanie skromno$ci, z ktorego zarazem wida¢, iz zdawala sobie
sprawe z roli meza przy zaistnieniu nowego zycia. To nie byla

1y Bk 1, 26—27.

2y Bk 1, 5.

3y Jan 19, 25.

4 Mt 1, 2,5 Mk 6, 3; £k 2, 7; Jan 2, 1.
%) Mk 1, 1; Jan 20, 31. .

9 Bk 1, 3.
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naiwno$¢ pierwotnej kultury matriarchalnej. Zrozumiata do-
brze, ze zapowiadany przez Aniola Syn Najwyzszego ma stac
sie Jej dzieckiem, prawdziwym dzieckiem ludzkim. Stad owo
pytanie dziewicze: ,,Jakze to sie stanie, skoro meza nie znam?”
Styszy w odpowiedzi nie to, aby zlozyla ofiare ze swych §iu-
héw panienskich, ale zapewnienie imieniem Boga, ze stanie sig
to Wszechmoca wszystko ozywiajacego Ducha, tego samego,
ktéry ksztaltowal ongi§ Kosmos zyciodajnym tchnieniem. Zro-
zumiata Dzieweczka z Nazaret, ze Jej macierzyhstwo bedzie
dzielem stwarzajacego wszelkie zycie Ducha Bozego.
Chociazby kto§ zatem z powodu réznych uprzedzen nie
chcial uznaé historycznosci tego dialogu, musi przyzna¢, ze
staje tutaj przed nami swiat innych idei i poje¢, nizeli w kul-
tach bogini-matki, szczegélnie zas§ w mitach poganskich, o po-
czeciu ich synéw. Zwraca na to uwage juz w II w. naszej ery
Justyn filozof w swej Apologii'): ,,Moze nam kto§ zarzuci to
samo, z czego my czynimy zarzut poetom, ktorzy przedstawiajg
Zeusa, oddajgcego sie nieczystemu stosunkowi z kobietami.
Otéz staramy sie wyjasnié, ze Dziewica poczela bez Zadnego
stosunku cielesnego, gdyz gdyby sie z kimkolwiek zlgczyla, nie
bylaby wiecej dziewicg”. Mit o Zeusie i Danae przedstawial
do$¢ wulgarnie i antropomorficznie bostwo, ktéremu przypisy-
wano ludzkie obyczaje, zatem jako prosta sublimacje seksualno-
éci; poczecie za$ Jezusa przez Marye umieszczane bylo w per-
spektywie ,,thaumata”, cudéw, dziel swietych i wielkich, doko-
nywanych przez Ducha $§w. na przestrzeni calego Pisma Bo-
zego. W dialogu Zwiastowania nie ma ani $ladu z prymityw-
nej biologii, ktéra doprowadzila w dalszym rozwoju do perso-
nifikacji i mitycznosci matki-ziemi, a poprzez to wyobrazenie
zasadnicze do niezliczonych béstw zenskich. Byly to twory
czasami szlachetnej i umiarkowanej, to znowu rozpustnie tan-
czacej wyobrazni mitycznej. W postaci Maryi mamy proste
dziecie ludzkie, ktére zyje na gruncie tej ziemi, w warunkach
okreslonych przestrzeni i czasu. Pedzi zycie w waskich ramach
stosunkéw malego miasteczka, w walce zyciowej odpowiedzial~

1) Apologia 1., cp. 33.
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nosci, jak wszyscy z Jej stanu; rownoczesnie za$ wnetrze Jej
pelne nowych idealow, od ktorych tak daleka byla starozyt-
nos¢, jakkolwiekby jg ,,czarujaco i poetycznie, ale bez histo-
rycznej podstawy” malowat prof. Tad. Zielinski'). Obudzil sie
w tej Dzieweczce geniusz piekna ducha, dziewiczych wzlotéw,
a przed duszg Jej stoi idea Jednego Boga w 'tej samej wznio-
stej transcedenscencji, co przed duchem wielkich prorokow Jej
narodu, Eliaszem, Elizeuszem i Jeremiaszem, ktorzy rowniez
wyrzekli sie malzenstwa. Nie tyle dziwi, ze Bog Najwyzszy
z Nig sie umawia — wszak o podobnych zdarzeniach w historii
swego ludu nieraz slyszala. Sama tres¢ poselstwa niebios za-
stanawia Ja i sprawia trudnosci. Ze w Bozej mocy spoczywa
dokonanie zapowiedzianego misterium, nie podnosi co do tego
watpliwosci. Dlatego daje w koncu stowo przyzwolenia ,fiat”.
Wie jednak dobrze, ze przez te odpowiedz oddaje sie jako na-
rzedzie Opatrzno$ci do przeprowadzenia nowego, religijno-
moralnego porzadku $wiata. Mozna to wyraznie i jasno wy-
wnioskowa¢ z Jej piesni dziekczynnej ,,Magnificat” 2). Mysl
Maryi w tej chwili byla juz przeniknieta tajemnicg, jaka sie
w Niej dokonala. Zycie Jej dotad spokojne i ciche zamienilo
sie na pelng trosk i przeciwnos$ci tragedie Matris Doloresae,
zlgczong z tragedia Jej Syna, chociaz w zyciu publicznym Chry-
stusa osoba Jej w Ewangelii znowu usuwa sie w cien. Dwukro-
tnie zwraca uwage $w. Lukasz, ze Marya z gleboka refleksyj-
noscig, z jaka przezyla wszystkie wydarzenia z zycia Jezusa,
rozwazala je i przechowala w sercu?). Jest to jedyne stowo
uznania i cichego podziwu, jakie po$wieca Maryi ,carissimus
medicus”, jak zwie Lukasza Pawel Apostol?). Zresztg maja
przemawia¢ tylko proste fakty. Nic ze stylu bujnej wyobrazni
mitow.

Dziewicze poczecie Jezusa stwierdza rowniez chociaz w in-
nym kontekscie, pierwszy ewangelista Mateusz na poczgtku

1) Grandmaison L., ,,Jésus Christ”, v. II, str. 511, Paris, 1928.
2) Bk 1, 46—55.
3 Ek 2, 19, 51.
4) Kolos 4, 14.
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swej Ewangelii?). I Jan Apostol méwi o nim wyraznie, jezeli
wiersz 13. jego prologu brzmial w pierwotnym tekscie naste-
pujaco: ,,a wszystkim tym, ktérzy wierza w imie jego, dal im
moc, aby sie stali synami Bozymi; on ktory narodzit
sie (nie za§ ktérzy narodzili sie) nie z krwig?,
ani z woli ciala, ani z woli meza, ale z Boga”. Tak czytali Ju-
styn, Ireneusz, Tertulian. Lecz nawet w wypadku przyjecia
ogélnego lekcji dzisiejszej: ,ci, ktérzy narodzili sie¢”, mozna
dopatrzy¢ sie w prologu czwartej Ewangelii zalozenia przez
Jana idei dziewiczego poczecia Chrystusa. Ewangelia Janowa
oglasza rownos¢ i jedno§é Chrystusa z Ojcem?) i zna réwno-.
cze$nie Marye, jego matke Jezusa?). Je§li wierni Chrystusa
narodzeni sg ,,nie z krwi ani z woli ciala, ale z Boga”, to ich
prototyp jest w Chrystusie. Réznica nieskonczona, jaka zacho-
dzi miedzy Slowem Wcielonym a Jego wiernymi, naprowadza
na mys$l, ze narodziny wedlug ciala Stowa Bozego zawieraly
w rzeczywistoSci to, co u wierzacych ma miejsce tylko dla
zycia taski ?).

Z dala tylko $ledzila Marya dzialalno$é publiczng swego
syna. Znamiennym jest z tego okresu szczegél, ktory jest gle-
bokim pouczeniem Chrystusa, co sadzil On o wlasciwej wielko-
$ci Swej Matki. ,,I przyszla matka jego i bracia, a stojac przed
domem, poslali do niego, wotajac go. A rzesza siedziala kolo
niego i powiedziano mu: Oto matka twoja i bracia twoi przed
domem cie szukajg. I odpowiadajac im, rzekl: Kto jest matka
moja i bracia moi? A spojrzawszy na tych, ktérzy kolo niego
siedzieli, rzekl: Oto matka moja i bracia moi. Albowiem kto by
czynil wole Bozg, ten bratem moim i siostrg moja i matka
jest” 9. W tych stowach twardych zawarl Mistrz z Nazaret
wstrzasajaca lekcje o nowym postannictwie, wedlug ktérego
odtad ,,ciato nic nie pomoze”. Macierzynstwo wedlug ciala jest

Y Mt 1, 18—25. .

) Boismard, ,,Critique textuelle et citations patristiques”, RB.
57, 1950.

%) Jan 10, 30.

4} Jan 2, 1.

%) Guitton, o. c. str. 89.

%) Mk 3, 31—35.
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niczym, jesli mu nie towarzyszy macierzynstwo wediug ducha:
Chrystus nalezal do tego krolestwa Ducha, poza wszelkim po-
krewienstwem fizycznym. Ewangelia Chrystusa przepowiadata
boska rowno$¢ dusz, ktérych dostojenstwo polega na wielkoSci
zycia moralnego. I Maryi zrédlem szezeScia byfo nie to, ze kar-
mila Jezusa, ale iz ,,przechowywala stowa Boze w sercu swym”.
Wiedziala, jak temu data wyraz w Magnificat, iz otrzymala od
Najwyzszego przywilej, lecz przywilej ten nie posiadatby wobec
Jezusa warto$ci godnej czci, gdyby nie byl przyjety z moral-
nym wewnetrznym usposobieniem.

Juz nie jest Chrystus wiecej ,,poddany” Swej Matce. Jest
caty w sprawach Ojca. Marya znika w zyciu publicznym Jezusa.

Pojawia sie dopiero przy koncu Jego tragedii bosko-ludz-
kiej. Staneta pod Krzyzem, jako matka zbolata.

3. Rola 1istanowisko Maryi w misterium chrzescijanskim.

Katecheza apostolska ulozona w zarysie przez Piotra Apo-
stola dla przepowiadania Ewangelii Chrystusa'), ktéra spisal
Marek ewangelista, pokazuje jasno, ze $wiadomo$¢ gminy chrze-
Scijanskiej pierwszego okresu daleka byla od gloryfikowania
Matki Jezusa. To pozwala nam wnioskowa¢, ze jesli wywyzsza-
nie Maryi zaczelo sie zaledwie w pare dziesiglek lat potem,
nie powstalo ono pod naporem jedynie sentymentu, ale dzigki
pewnej koniecznosci organicznej. Refleksyjnos¢ wiasciwa Ma-
ryi, jest cecha takze Kosciota, ktory zastanawiajgc sie nad mi-
sterium Jezusa i zglebiajac je, widzial w coraz jasniejszym
Swietle role w nim Maryi.

Zrozumiemy mechanizm ludzki tego pierwszego okresu
szerzenia sie znajomo$ci misterium chrze$cijanstwa, jesli przy-
pomnimy sobie, jaki proces zachodzi, gdy budzi sie ciekawos$é
co do najmlodszego okresu dziecinstwa wielkich osobistosci.
Opinia pragnie towarzyszy¢ przy wschodzeniu geniuszu. Lecz
nie posiada cierpliwo$ci, gdy ci, ktérzy opowiadajg o bohaterach
i $wietych, nie daja odpowiedzi na wszystkie pytania: oto6z
im cudowniejsze sa te opowiadania, tym wydajg si¢ wiarogod-
niejsze. Drugie pokolenie chrze$cijanskie pragnelo réwniez po-

1) Dz. Ap. 1, 21--23,
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zna¢, jakie byly poczatki i dziecinstwo Chrystusa Pana. Wiara
wyczekiwala tej Genezy, bardziej intymnej niz wszelka inna;
chciata asysfowaé¢ tym pierwszym dniom bez slonca, w ktérych
Bog mowil i dziatal sam, gdzie Duch Jego zaptadnial wody.

Lecz dwa byly sposoby spisania Genezy Chrystusa Pana.
Najbardziej pociaggajacym byl dla wyobrazni sposéb, ktéry
szedl szlakiem opowiesci Wschodu o boskich narodzinach, te
forme obraly ewangelie apokryficzne t); wiele obrazéw ztobka
zawdziecza im niektéreszczegély, jak umieszczanie przy nim
woltu i osta. Inna metoda polegata na pytaniu §wiadkéw nie-
licznych. zreszta, szczegolnie krewnych Jezusa, i §wiadka uprzy-
wilejowanego: Jego Matki. Te droge obraty Ewangelie kano-
niczne: $w. Lukasza i $w. Mateusza. Apokryfy sa pozniejszej
epoki, Ewangelie powstaty, zdaniem powaznej krytyki, przy-
najmniej pod koniec pierwszego wieku. Ich sposéb opowiadania
¢ latach dziecinstwa Chrystusa jest powsSciagliwszy, nie
naduzywa pierwiastka cudowno$ci, opiera sie na tym, co
wiadome.

W miare, jak oérodki zydowsko-chrze$cijaniskie poznawaty
coraz glebiej w Chrystusie Panu Mesjasza, przewyzszajacego
swoja istotg wszystko stworzenie, nie bylo im trudno zrozu-
mie¢, ze przyjscie Jego na $wiat nie moglo sie odby¢, jak innych
ludzi: narodzit sie z Boga, a nie z woli ciala ?). Dlugie, zrozu-
miate milczenie co do tajemnicy narodzin Jezusa musiala Marya
wreszcie przed odej$ciem z ziemi przerwa¢; bylo to obowigzkiem

') Daniel-Rops, , Les Evangiles de la Vierge”, Paris, 1948.

?) Je$li mowimy o o$rodkach szczegdlnie zydowsko-chrzesdcijan-
skich, to dlatego, ze gléwnie ze strony Zydéw mogly zachodzi¢ wigksze
trudnos$ci. Znaczna ich cze$¢ pojmowala oczekiwanego Mesjasza, jako
czlowieka, choé przez Boga zestanego i przez Boga szczegélnie umilowa-
nego. Stad wyobrazaé sobie mogli, jak w rzeczywistosci niektérzy mnie-
mali, ze ,,gdy Chrystus przyjdzie, nikt nie bedzie wiedzial, skad jest”
(Jan 7, 27); albo tez w sposOb ludzki pojmowali jego narodziny. Trzeba
bylo zatem pewnego czasu, aby ich przekona¢, ze oczekiwany Mesjasz,
ktory sie ukazal w Chrystusie, przewyzszal swoja istotg wszystko stwo-
rzenie.

Poganom za$ przepowiadano Chrystusa bez posrednictwa idei me~
sjanicznej, ale wprost jako Boga Wcielonego. Stad bez wigkszej trud-
nos$ci rozumieli, iz w sposob nadziemski musialo sig¢ odbyé Jego przyjscie
na $wiat.
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Jej powolania matki i oblubienicy. Latwo Jej bylo znalezé
w swym otoczeniu powiernikéw pewnych, obowigzanych prze-
kazaé¢ Jej postannictwo, gdy nadejdzie godzina. Wiemy, ze do
najblizszych Jej sercu nalezal umilowany uczen Jezusa. Jan nie
opisuje wprawdzie w swej Ewangelii dziewiczego poczecia
Chrystusa, gdyz wazniejsze dla niego byly narodziny odwieczne
Slowa ,,na lonie Ojca”. WidzieliSmy jednak wyzej, ze czwarty
ewangelista do§¢ wyraznie to dziewicze poczecie Chrystusa
w prologu Ewangelii zaklada. Majac za$ zamiar, jak to wynika
z calej jego Ewangelii, uzupelni¢ swych trzech poprzednikow,
réwniez i co do pochodzenia Jezusa dodaje, czego nie uwzgled-
nili synoptycy: ,,Na poczatku bylo Stowo”.

Czwarta Ewangelia zawiera nowy rozwdj i mozna powie-
dzie¢, iz ktadzie podstawy Mariologii. Po raz pierwszy stwierdza
ona role Dziewicy Maryi w ekonomii ,laski i prawdy”, a to
w okolicznosciach bardzo szczegdlnych!). Kierowany wspo-
mnieniami, ktérym nadaje znaczenie symboliczne, eklezjolo-
giczne i wieczne, ukazuje nam Marye w Jej roli posredniczki
i matki ludzi. W czwartej Ewangelii Matka Jezusa otwiera jak-
by zycie publiczne Chrystusa i zamyka. Dwie sceny Maryjne
przekazal nam jedynie Jan: Marye w Kanie i Marye pod Krzy-
zem. Obie te sceny laczy w czwartej Ewangelii znamienne okre-
Slenie z ust Chrystusa: ,,godzina moja”. Godzina ta oznacza
moment od wiekdw ustalony dla dzialalnosci wyjatkowej wagi.
Kiedy niewiasta wydaje czlowieka na $wiat, przyszla jej go-
dzina. Gdy Chrystus sie ofiaruje, moéwi: ,,Ojcze, nadeszla
godzina”. Skoro Mistrz wchodzi w Pasche i w swojg Meke, ktére
poprzedza umyciem nog i pouczeniem o przykazaniu miloSci,
Jan méwi, ze przyszla godzina Jego, aby odszed! do Ojca. Kazdy
autor postuguje sie stowami wszystkim wspolnymi, ktérym na-
daje jedyne znaczenie. Otéz Matce swej, ktoéra Go prosi dy-
skretnie o akt wszechmocy dla dobra nowozencéow, odpo-
wiada Chrystus w Kanie, ze ,godzina Jego nie nadeszla”.
Mys$l najprawdopodobniej wyrazatl te: dla Jego zamiaréw wazne
bylo, aby sie objawil pozniej, a nie w chwili godéw weselnych,

1) Guitton J., o. c. str. 89.



Kult bogini-matki a cze$¢ Matki Bozej 497

dla przedtuzenia radosci ziemskiej. Mimo to, prosba Maryi nie
pozostaje bez skutku. OczywiScie nie mozemy z tego wniosko-
wac na sposob ludzki, ze Matka Jezusa pomieszala jakby szyki
odwiecznych przeznaczen. Bog przewidzial, Ze przySpieszy Swo-
ja godzine na skutek prosby Maryi. Celem za$ tego postgpienia
Bozego bylo da¢ nam poznaé znaczenie, jakie przywiazal do
tego posrednictwa Matki Jezusa.

Zamykal Chrystus swoje przepowiadanie ewangeliczne
»80dzing” na Krzyzu. A ,;stala pod krzyzem Jezusowym matka
Jego” obok ucznia, ktérego mitowat Jezus. ,,Syn Najwyzszego”
nie mial w tej godzinie niczego, co by bardziej do Niego nale-
zalo, jak Jego Matka i Jego uczniowie; zwigzal sie z nimi za
cene krwi swojej; mogl nimi rozporzadzaé, jak drogo nabytym
dziedzictwem. Ot6z podezas, gdy wszyscy uczniowie uciekli, po-
zostal tylko ,umilowany uczen”, on wiec przedstawial w tej
chwili wszystkich uczniow, Kosciét Chrystusa, Ludzkos¢ cala.
W godzinie Zzycia najpowazniejszej, gdy wszystko zmierza ku
» Wykonato sie”, Chrystus powierza Ludzkosé¢, za ‘ktéra sie w tej
chwili catg wydaje, macierzynstwu Maryi. Sens tej powazne]
sceny staje sig zrozumialy znowu w $wietle idei Janowej o ,,go-
dzinie Jezusa”, w ktérej zlgczy?t ,,godzine” Matki swej i ,,godzi-
ne” ludzi: wynika z tego, ze Marya winna by¢ dla czlowieka
tym, czym byla dla Jedynaka: Matka. Podsuwa umilowany
uczen, ze byla to ,,godzina’ najbardziej bolesna ze wszystkich.
podobna do tej, jaka przezywa matka, kiedy wydaje dziecie na
swiat: to byla ,,Jej godzina”.

Oto w zarodku cala teologia Maryjna, ktérej zarys podal
w swej Ewangelii Jan, nézwany p6zniej Teologiem. Ewangelia
jego tak ,,duchowa”, w ktorej Chrystus ukazany nam w niedo-
$cigltych sferach boskich, jako ,,jedno z Ojcem”, Jednorodzony,
i,,jedno z Duchem”, ktérego zsyla, méwi nam o Maryi w sposéb
tak doktadny, tak uroczysty, chociaz dyskretny. Swiadczy to
o osobistych wspomnieniach ewangelisty, zdolnego, by uzupel-
ni¢ tradycje synoptykéw. Swiadezy zarazem o tym, Ze ten, kto-
rego symbolem jest orzel, wpatrzony w Slowo Odwieczne doj-
rzal stanowisko Maryi w sferze boskiej. Swiadectwem jest wre-
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szcie 1 tego, ze gminy chrzescijanskie pod koniec pierwszego
wieku byly juz na tyle wyrobione, ze mogly bez odwracania
uwagi od Syna wiecznego skierowaé¢ jg na Matke Syna Czlo-
wieczego ¥).

Cala myS$l poézniejsza Kosciota Chrystusowego, ktory
»przechowa w sercu swym” te trzy idee ewangeliczne o Maryi:
jako o Dziewicy-Matce Stowa Wcielonego, poteznej posred-
niczce u Niego i matce nowej ludzkosSci, poglebia¢ sie bedzie
pracg umysiu Ojcow Kosciola i Teologow, ozywia¢ cieptota na-
bozenstwa wiernych, wydajac jakby w coraz to nowych, udo-
skonalonych dzietach ,,Trylogie Maryjng”, o roli i stanowisku
Jej w misterium chrzeécijanskim.

Do rozwoju poznania Maryi w nastepnym okresie chrze-
Scijanstwa jeszcze bez Jej kultu i bez Jej obrazéw, przyczynilo
si¢ nie przywigzanie do Jej osoby, ale koniecznoé¢ zbicia sze-
rzacych sie z poczatkiem drugiego wieku bled6éw odnosnie do
natury Chrystusa. Dwa nurty grozily chrzescijanstwu sfalszo-
waniem jego autentycznej nauki: tendencja dualistyczna i idea-
listyczna. Pierwsza przyjmowala istnienie rzeczywiste Anty-
Boga: pierwiastka zlego przy tworzeniu $wiata. Druga, gteboko
takze zakorzeniona w platoniZmie wyksztalconych jak i w po-
ganstwie og6tu, nie mogla przyjac¢ wcielenia boskiego; Bég bo-
wiem skalalby sie przez zetkniecie z cialem. Natomiast gotowa
byla do przyjecia zjawienia sie boskosci pod pozornymi ksztat-
tami ludzkimi, podobnie jak bdéstwa wedlug ulubionych mitow
greckich. Gnostyckie fantasmagorie wymagaly, aby wiernym
przedkladaé¢ i objasnia¢ podstawowe tajemnice o historycznym
dzialaniu ekonomii zbawienia i odkupienia “przez Chrystusa,
o prawdziwym i rzeczywistym Bogu oraz prawdziwym i rzeczy-
wistym czlowieku w Chrystusie. Ot6z byt jeden ,krotki sposob”
rozréznienia, czy duch jakiego§ mys$liciela i glosiciela $zZedt po
linii tradycji apostolskiej: przylozy¢ jako sprawdzian artykut
symbolu apostolskiego: ,natus ex Maria Virgine”, ,narodzil sie

‘

1) Guitton J., o. c¢. str. 93.
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z Maryi Panny”, ,zestal Bog Syna swego uczynionego z nie-
wiasty” 1). '

W érodowisku apostolowania Jana ewangelisty zbiegly sie
idee Janowe z Pawlowymi. Wczesniejsze na terenach Azji
Mniejszej przepowiadanie Apostota naroddéw przybralo forme
wspaniatej teologii historii, 1gczacej poczatek dziejow ludzkich
i epilog ich w Chrystusie Panu, jako punkcie szczytowym 1 za-
razem finale. Paralela Chrystusa-Adama rozwinieta w liscie
do Rzymian rozdziale piatym, znajduje juz u Justyna filozofa
w pierwszej polowie drugiego wieku jakby uzupelnienie drugg
paralelg: Maryi-Ewy. ,,Rozumiemy — pisal Justyn w ,,Dialogu
z Tryfonem” — ze stal sig¢ czlowiekiem przez Dziewice, azeby
niepostuszenstwo sprowokowane przez weza skonczylo sie tg
samg droga, jakag sie zaczeto. W rzeczywistosci Ewa, dziewica
i nienaruszona, przyjmujac slowo weza porodzila niepostuszen-
stwo i $émier¢; Dziewica Marya poczynajac wiarg i radosé¢, kiedy
archaniol Gabriel zwiastowat jej ze Duch Panski zstapi na nig
i ze moc Najwyzszego zacieni jg, tak iz co sie z niej narodzi
bedzie Synem Boga, odpowiedziata: niech mi sie stanie wedlug
stowa twego” ?).

Paralele te podejmie wnet potem Ireneusz i wyciggni=
z niej wielkiej wagi wniosek: , Jak Ewa przez swoje niepostu-
szenstwo byla dla siebie i dla rodzaju ludzkiego przyczyna
$mierci, tak Marya przez swoje postuszenstwo stala sie dla siebie
i dla rodzaju ludzkiego przyczyna zbawienia” 3).

Nauka $w. Pawla o KosSciele Chrystusa jako mistycznym
Chrystusie przedstawia spoleczno$¢ wiernych wszystkich naj-

Scislej zjednoézonych z Osobg Boga Wcielonego i podnosi ja
na wyzyny bytu nadprzyrodzonego. Umieszczenie obok Chry-
stusa Maryi jako nowej Ewy laczy Matke Jezusa z Kosciolem
w sposob bardzo gleboki, jako Nowa Matke nowej ludzkos$ci
przy Nowym Ojcu jej Chrystusie. Idea ta nie posiadajac zadne-
go precedensu, najmniejszego $ladu podobienstwa w misteriach

1) Gal 4, 4.
?) Dialogus cum Tryphone, Judaeo, VI, n. 100.
3) Adv. Haereses, III, 22, 4.
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hellenskich, swiadezy najwyrazniej o oryginalnosci i niezalez-
nosci idei Maryjnej w chrzescijanstwie. Chrystus fizyczny, roz-
rastajacy sie w calej ludzkosci w Chrystusa mistycznego, roz-
szerza niepomiernie takze stanowisko swej Matki, ktéra z Matki
Jezusa fizycznego staje sie Matkg Jezusa Mistycznego — Ko-
Sciota, albo jak powie pézniej Augustyn ,,Chrystusa calego”.

To glebokie uzasadnienie stanowiska Maryi podane przez
Biskupa Lyonskiego II. wieku, zyskalo mu tytul pierwszego
teologa ,,Dziewicy-Matki”. Nie schodzi on ani krok z drogi wy-
tknietej przez historie objawienia. A nalezy zaznaczyé¢, ze on to
ex professo rozprawial sie z systemami gnozy, z ktérych wiele
umieszczalo poSrodku swych emanacyj boginie-matke staro-
zytnego Wschodu.

4. CZESC MARYI W LITURGIT KOSCIOLA

Przechodzimy do ostatniego pytania w naszej kwestii:
czy nie mozna przyja¢ zadnych zapozyczen z kultéw pogan-
skich bogin, gdy chodzi o zewnetrzng forme czci
Maryi, czyli o ich wplyw na liturgie KoS$ciota?

Pewne jest, ze chrzescijanstwo, a w nim czes¢ Maryi,
zajeto historycznie miejsce w $wiecie grecko-rzymskim daw-
nych religij od czwartego wieku: psychologicznie za§ w duszy
ludzkiej zastgpito w {ychze religiach kult ich centralny, bogi-
ni-matki, przez cze$¢ Matki Jezusa Chrystusa. Objawienie
chrze$cijanskie, ktére, jak widzieliSmy jest jedynym Zrédiem
i podstawg dla kultu Maryi co do jego tresci, weiela sie jed-
nak w Swiecie widzialnych rzeczywistosci i przez nie gczy
sie ze swiatem ludzkim.

Sakramentalnos¢ jest istotng cechg chrzescijanstwa.
Symbole zycia naturalnego, jak chleb i wino, oliwa i wosk.
ruch ojcowski wkladania rgk i oblubienczy pocalunek pokoju
podnidst Bég w Swej zbawczej ekonomii do godnosci oznacza-
nia nadnaturalnego zjednoczenia czlowieka z Bogiem frans-
cendentnym.

Dlatego moglo chrzescijanstwo przeja¢ i z kultéw pogan-
skich symbolike naturalng, jakg wypowiada sie cze§¢ kazdego
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czlowieka dla istot wyzszych od siebie. Zakres tych oznak czci
jest bardzo ograniczony, a plynie z natury istoty zlozonej z du-
cha i ciala. Obejmujg za$ one miejsca Swiete, czasy sakralne
i pewne symbole w samej czynnosci kultycznej.
‘ Gory i lasy, zrédta i pieczary, wzglednie groty zawsze sta-
nowily miejsca, usposabiajace do adoracji. Nie jest to czysty
przypadek, ze Géra Karmel byla poswiecona czci chananejskiej
Astarte przedtem, zanim Eliasz, wedlug przypuszczenia kilku
pisarzy chrzeScijanskich, zalozyl tam swoja pustelnig, by wiel-
bi¢ Boga Jedynego; legenda za$ chrzeScijanska wigze z tg gora
poczatki .pewstania Zakonu, oddanego czci Boga i poboznosci
Maryjnej. Oto, w jaki sposéb kult Maryi mogt w wielu wy-
padkach zajaé miejsca $wiete, dawniej przeznaczone dla czci
boéstw poganskich 1).

- Po miejscach $wietych nalezy zwrdci¢ uwage na czasy
sakralne. Wiadomo, ze chrzescijanstwo pierwszych wiekéw nie
posiadato zadnego $wieta szczeg6lnego. Zmartwychwstanie Pana
wprowadzilo nowy czas, dzien 6smy, ktory jest ,,wiecznym §wie-
tem” 2). Lecz kiedy od IV wieku zaczely naptywaé¢ do KoSciota
duze rzesze z poganstwa, trzeba bylo na miejsce Swigt pogan-
skich ustanowi¢ Swieta chrzescijanskie, gdyz $wieto- jest postu-
latem spolecznym istnienia zbiorowego ludzkosci. ,,Lud lubi
$wieta”, mawial Grzegorz z Nazianzu. Otéz czasy sakralne 1g-
czylo poganstwo z okresami rolnymi: $wieto zasiewow, pierw-
szych kloséw, zbioréw, winobrania. Sg to rytmy zycia natural-
nego, obchodzone $wiatecznie przez kulty poganskie. Swieta
chrzescijanskie nadaty im nowa tresé¢, pozostawiajac te same ra-
my czasowe. Sz6sty stycznia byl w Aleksandrii $wigetem bogint
Kore. Oznaczalo ono ,,radosé¢”z tego, ze dzisiaj Dziewica zrodzita
Aiona”. ,,Narodziny Aiona przez Dziewice staly sie §wietem do-
rocznym Pana, narodzonego z Dziewicy Maryi” — pisat Lietz-
mann w swej Historii Kosciota 3).

1) Danielou J., ,,Le culte Marial et le paganisme”, w ,Maria”, du
Manoir, Paris, 1949, str. 176.

?) Epistola Barnabae, 15, 8 — Patres Apostolici, ed. Funk’a.

%) Histoire de I'Eglise, III, str. 335 — cyt. w art. Danielou.
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Chrystianizm przeciwstawiajac sie poganstwu w tym, co
bylo z nim sprzeczne, zachowywal pewne pierwiastki material-
ne, ktére nie byly z istoty swej poganskie, lecz stanowily ramy
wszelkiego kultu ludzkiego. Na wielu miejscach i w dniach
$wiatecznych zuzytkowalo .chrzescijanstwo pewne wyobrazenia
symboliczne kultu poganskich bogin, nadawszy im duchowos¢
Maryjna. Hugo Rahner wykazuje !}, jak chrystianizm zapozy-
ezy! symoliki solarnej IV wieku dla oddania biblijnego wy-
obrazenia Chrystusa jako ,stonca sprawiedliwosci” i ,,slonca
wschodzacego”, ktére oswieca nowe stworzenie, gdzie ,,nie be-
dzie wigcej Swiatla stonecznego, bo Chrystus sam o$wiecac
bedzie” 2). Podobnie uzylo chrzescijanstwo symbolizmu ksiezy-
ca w jezyku kultu Maryjnego. Tak ulubione stato sie wezwanie
do Matki Jezusa ,,piekna, jak ksiezye” — pulchra ut luna,
»grozna, jak szyk bojowy” — | terribilis ut castrorum acies ordi-
nata. ,SzczeSliwa jeste$§, Swieta Dziewico Maryo, i wszelkiej
chwaly najgodniejsza, poniewaz z Ciebie wzeszlo slofice spra-
wiedliwosci, B6g nasz” 3).

Z symbolika ksiezycowsa zastosowatla liturgia Kosciota do
Maryi Panny takze symbolizm oblubienczy. Poszlo w tym punk-
cie chrzescijanstwo po linii tradycji ksiegi biblijnej ,,Piesni nad
Piesniami” i ksiag prorockich St. Testamentu. Tak czesto za-
chodzi w ich naukach obraz jedno$ci matzenskiej, wyrazajacy
stosunek Boga do ludu wykranego. Sw. Pawel podejmuje te
symbolike w liscie swym do Efezjan, gdzie moéwi o Chrystusie,
ze umilowal Kosciél jako oblubienice. U Apostola narodéw ob-
lubienica z Pie$ni nad Piesniami jest Kosci6él Chrystusa. Jego to
ma takze na mysli ksiega Apokalipsy, kiedy méwi o N1ew1esc1e
ktéra ma ksiezyc pod swymi stopami ?).

Calg te symbolike przeniesiono z czasem w liturgii na po-
sta¢ Maryi Panny, najpierw w kosciele syryjskim, Swiadomosé

1y Rahner H,. ,,Mysterium lunae”, Zeitschr. f. kath. Theol., 64, 1940.

2y Apok 22, 5.

3) Commune Festorum B. Mariae Virg.,, Matutinum, IIi. noct,
respons. VIIL. 1.

1) Apok 12, 1,
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chrze$cijanska uosobila zwolna w Maryi teologie macierzyn-
stwa, ktéra poczatkowo rozwinela sie odnosnie do Kosciota. Te
dwie idee, Maryi, Matki Jezusa, i Kosciota, matki chrze$cijan,
zlgezyly sie w nauce o macierzynstwie Maryi w stosunku do
Ciala Mistycznego Chrystusa.

Powodem, dlaczego poboznos¢ Maryjna tak szybko zajela
miejsce dawnych kultéw bogini-matki poganskiej, nie jest toz-
samos¢ ich tresci wewnetrznej, jak widzieliSmy, tak zasadniczo
roznej; jest nim to samo podloze psychiczne, tajemnica macie-
rzynsiwa i milosci. Religia kazda bylaby niezupelng, gdyby nie
uwzgledniala tej glebokiej tresci struktury serca czlowieczego.
Swiatlo Objawienia okazalo sie sila zarowno leczaca, jak oswie-
cajacg. Stusznie zatem mozna bylo oczekiwaé od niego, ze liczy¢
sie bedzie z tg tajemnicg ludzkiej natury, przez tegoz samego
Boga utworzonej i uwzgledni ja poteznie w swej Ekonomii
Zbvawczej.

* = %

Zakonczenie

Studium porownawcze religij, ktérego stan dzisiejszy po-
dalismy w zarysie, nie uprawnia wiec zupelnie tzw. kompa-
ratystéw-mitologéw do twierdzenia o zalezno$ci historyczne]
i doktrynalnej kultu Maryjnego od kultéow bogini-matki
'w religiach poganskich. W $wietle zebranych zasadniczych
wynikow dotychczasowych badan ukazuje sie problem posta-
wiony w perspektywie bardziej ogélnej a przez to rozwigza-
nie jego wiecej rozstrzygajace. W rzeczywistosci wchodzi tu
w gre zagadnienie stosunkéw objawienia i mitologii. Otoz
badania przeprowadzone pokazuja, ze sa to dwie dziedziny
radykalnie sie réznigce. Objawienie jest z istoty swej dziala-
niem historycznym Boga, przeprowadzajgcego w cza-
sie plan zbawienia, gdzie kazde wydarzenie ma wartos¢ jedyna.
a sprawca jego Duch Swiety. Ten to Duch dokonywa wielkich
dziet Bozych poprzez historie, od wyboru Abrahama do Wcie-
lenia sie Stowa i do Misji Apostotow. W tej to perspektywie
biblijnej umieszczony jest kult Maryjny. Jeston jedynie
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oparty na wyjatkowej roli Maryi w Boskim planie zbawienia.
Przeciwnie za$ mitologia jest przeniesieniem w sfere idei wzor-
czych gléwnych rzeczywistosei zycia kosmicznego. Zrédio swe
posiada w czlowieku samym; jest jego kreacja i obrazem; jest
sublimacja jego najglebszych instynktéw. Calkowicie wcigg-
nieta jest mitologia w zycie kosmosu, ktérego jest poetycznym
wyrazem. Kult mitologiczny Wielkiej Macierzy jest oparty
jedynie na jejroli wporzadku przekazywania zycia.

Istnieje jednak pole, na ktéorym kult chrzeScijanski spo-
tyka sie z kultami religii naturalnych; to poslugiwanie sig tymi
samymi znakami. Tak chleb i wino sg przedmiotem ofiary,
woda znakiem oczyszczeni, pory roku stanowia ramy czasu sa-
kralnego, tak tam, jak w chrzedcijanstwie. Na polu tym poboz-
no$¢ Maryjna niekiedy spotyka symbole i wyrazenia zuzytko-
wane kiedy$ przez mitologie. Lecz elementy te kult chrzesci-
janski oddzielil od znaczenia skrzywionego i wypaczonego
przez mitologie, podnidsl je do godnosci znakéw misterium
chrzescijanskiego. Chrystianizm nie ubdstwitl kosmosu; to byt
wlasnie blad mitologii. W kulcie Maryjnym nie ubostwil Ma-
cierzynstwa ludzkiego. Lecz macierzynstwo to w Maryi wecigg-
nat do planu historycznego Bozego, nadatl mu niezwyklej war-
toSci, uczynil prawzorem wszelkiego macierzynstwa. To nie
niewiasta rzutuje na fantastyczne niebo obraz nadmiernie po-
wiekszony, ukazujgc bezkresng Rehe, ale gdzie ona pozostajac
sobg siebie tylko odnajduje. Tu Bog nadaje pewne]j szczeg6lnej
i jedynej niewiescie taka role w swym planie historycznym,
z ktérej odtad sptywa godnos$é na cale macierzynstwo i na cale
dziewictwo. Oto Dziewica-Matka, M ar y al).

CULT OF THE GODDESS MOTHER IN THE PAGAN
BELIEVES AND THE VENERATION OF THE MOTHER OF
GOD IN CATHOLICISM.

The paper deals with the present day’s research and
conclusions arrived at by the historians of the comparative
religion as regards the problem which is very much discussed —

1) Danielou J., art cyt. str. 177—181,
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i.e. whether and how much can one speak that there exists any
dependence of the christian cult of Mother of God derived from
the pagan cults of Magnae Matris in the mysteries of the anti-
-que religions.

The first part of the paper describes thoroughly the port-
tait of the virgin-mother-goddess in the eastern and hellenistic
cults at the time of the appearance of christianity.

1-0 What were the mysteries — their character and the
idea of salvation.

2-0_The stages of development of these cults.

3-0 Their origin in the light of the ethnologist researches
in other parts of the world.
Here the author summarises his greater work ,,The
origin of the cult Magnae Matris in the light of the
primitive of Indonesia‘“.

4-0 The role and the part of the virgin-mother goddes in
these cults.

The conclusion of this first part of the article states the
fact that at the time of the appearance of christianity round the
Mediterranian basin there existed several agrarian cults of the
goddes-mother — symbol of fertility. The mysteric religions
adapted these natural rites to the needs of the elite of its de-
votees giving them the more spiritualistic form and adding the
aspect of immortality. In their last stage of developpment they
have got the syncretistic character. In the whole greco-roman
world there were known and venerated a phrygian Cybele, as
well as the egyptian Isys then phoenician Astarte and the De-
meter of Eleusis.

In the second part of this paper the author explains and
deals at large with the portrait of Mary and her role in chris-
tian religion.

1-o0 Christian Mystery is not a sacred rite but — the eter-
nal plan of God manifested in time by the Gospel — which was
to save mankind without any discrimation of races and classes
of men — all united in the only begottene Son of God into the
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one Mystical Body. "The splendour of the riches of glory of this
christian — Mystery is Christ in mankind redeemed”.

The distinctive mark of this Mystery and the principal
idea is: that is a history and not a myth.

2-o0 Mary of Nazaret.
3-0 Her role and part in the christian Mystery.
4-o0 The cult of Mary in the liturgy of the Church.

The ' conclusions of the second part of the paper and
a resume of the whole problem:

The study of the comparative religion whose present day
state was presented in the sketch as above, does not justify the
assertion of the so called comparatistic mythologists — that
there exists a historical dependence as well as a doctrinal in the
cult of Mary and the cults of the goddess-mother in pagan re-
ligions. In the light of present day researches the problem is
put in'a more general perspective and thereby its solution is
more convincing. As a matter of fact we have here the problem
of the revelation and the mythology. Now the investigations
undertaken up to the present date show that these are two
radically distinct matters.

Revelation is of its own nature a historical work of God
who in time destined performs his plan of salvation and its
sense is very deeply moral. Each happening in this divine plan
at work has got its unique value and its principal cause is the
Holy Ghost — whose office it is to fulfil the divine plan
throughout the history — beginning from the call of Abraham
up to the Incarnation of Divine Word and in the mission of the
Apostles. In this biblical perspective finds its place the cult of
Mary as a Mother of God. It is founded solely on the unique
and exceptional role of Mary in the divine plan of salvation.

On the contrary mythology is the transposition in sphere
of the ,ideae exemplares” the main realities of the cosmic
world. — Its source is the man himself — it is his creation
and picture — and it is the sublimation of his deepest insticts.
Mythology is totally taken up into the cosmic life of things —
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whose it is the poetical expression. The cult of Magnae Matris
is founded only on her role in the order of propagation of
the life.

There exists however a field on which the christian cult
meets with the other cults of the natural religion and i.e. the
employment of the same signs and symbols. Thus bread and
~ wine are the object of the sacrifice, water is the symbol of the
cleansing proces — the seasons of the year frame the sacred
times — all these are found both in the natural religions as
in the christian cult. Thus in this field of common employment
of signs. and expressions christian Mariology meets with the
mythology. However in christian cult these elements were
expurgated from their crooked and warped sense of the mythi-
cal phantasy and they were lifted up to the dignity of becoming
the symbols of the christian mysteries. Christianity did not
make the cosmos divine, which was the case with the mytholo-
gy. In the cult of Mary it did not divinised human maternity.
Mary‘s motherhood was taken up into the God‘s historical plan
and it was given an exceptional value and it was made a pro-
totype of all matherhood. It is not the woman who throws the
phantastic picture upon heavens — exceedigly enlarged —
showing the limitlees Reha, but remaining herself she finds
only herself. In the case of Mary Mother of God, God himself
gives a certain chosen and unique woman such role in his
divine historical decree from which flows down the dignity on
all motherhood and on all virginity. Such is the Virgin-Mother
Mary in christian cult and devotion.



