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EDWARD BULANDA TJ

GENEZA KULTU MAGNAE MATRIS W SWIETLE
ETNOLOGICZNEJ KULTURY WYSPY CERAM

I. WSTEP

Wsréd bogatego dorobku naukowego nestora apologetéw
polskich, ks. prof. S. Szydelskiego, spotykamy wiele studiow
poswieconych poréwnawczym badaniom religii antycznej Hel-
lady i chrzescijanstwa.

Jednym z najbardziej pasjonujacych zagadnien, ktore
dzis wcigz jeszcze przycigga uwage religiologéow, to rzucajagca
sie¢ w oczy analogia miedzy postacia Magnae Matris z kultow
wschodnich a osobg Matki Chrystusa Pana, w kulcie chrzesci-
janskim. Problem ten posiada od poczatku XX wieku bogata
juz literature zagranjczng. Stan badan na ten temat i dotych-
czasowe ich wyniki przedstawiliSmy w artykule zamieszczo-
nym w roczniku XXV tego czasopisma!). Wywolalismy wtedy
postaé bogini-matki z kultéw misteryjnych religii wschodnich
i hellenskiej. ZwrdciliSmy uwage na etnologiczne podstawy te-
go kultu u ludéw pierwotnych w kulturach matriarchalnych.

W niniejszej pracy zamierzamy siegngé do majbardziej
charakterystycznego pod tym -wzgledem dokumentu etnolo-
gicznego z terenu Indonezji, ktéry pozwala nam obserwowac
fazy rozwojowe powstawania kultu Wielkiej Macierzy, zanim
jej postaé¢ ukazatla sie wykonczona w religiach misteryjnych.

1) Collectanea Theologica 25 (1954), 469—507 (J. Hebda).
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Opublikowane w czasie ostatniej wojny studium O. R.
Ehrenfelsa, ,,Motherright in India“?) wykazuje, ze Indie byly
krajem o znacznie wigkszej przewadze ustroju matriarchalne-
go, niz dotad przypuszczano.

W Indiach zrodzit sie prawie identyczny z kultem wszech-
matki z misteriéow antycznych ,Saktizm‘, ta zdegenerowana
forma hinduizmu, ktéry wplywami swymi siegal na dalekie
wyspy Indonezji 3).

Archipelag Indyjski jest wielkim basenem splywowym
coraz to nmowych pradéw i fal kulturowych, powstajacych
w Azji, a z niej rozchodzacych sie w réznych kierunkach. Na
swych za$ najblizszych peryferiach, ktére tworzg wyspy In-
dyjskiego Archipelagu, latwiej moga te prady gdzieniegdzie sie |
zatrzymac. ~

Nowe fale wedrowne nawarstwialy sie na stary pien kul-
turowy, ktérego resztki przechowaly sie u szczepéw Kubu
w pd. Sumatrze, Punan §rodkowego Borneo, Toala na pd. Ce-
lebes. Dzieki temu stalo sie mozliwe dla etnologii odkrycie na
tych wyspach kilku warstw kulturowych i okreslenie ich chro-
nologii wzglednej. Totez badanie pierwotnych kultur Indonezji
moze przyczyni¢ sie do zrozumienia $rodowiska spolecznego
i podloza psychologicznego, na jakim powstal kult Wielkiej
Macierzy.

Gdy mowa o Indonezji, to obejmuje ona wyspy Wielkich
Sunda: Sumatre, z sasiadujgcymi z nig Nijas, Batu, Mentawei,
Jawe, z Bali, Borneo, Celebes — i malych Sunda: Timor, Flo-
res i Wyspy Moluckie. Do Wysp Moluckich zaliczaja wyspy:
Sula, Halmahera, Ceram, Buru, Kei, Aru, Amboina, Tanim-
bar, Babar, Wetar, Kisar, Leti, Lakor.

2) Ehrenfels O. R., Motherright in India, Hyderabad (Deccan) 1941.
3) Koppers W. Zum Ursprung des Mysterienwesens im Lichte
von Volkerkunde und Indologie, 1945, Ethnos, Schweitz.
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1. Uwagi metodyczne

Zadnego zjawiska kultury ludzkiej, chcac je wlasciwie
interpretowaé, nie mozna bra¢ w oderwaniu od kontekstu zy-
ciowego danego spoleczenstwa. Winno to byé badanie w calo-
ksztalcie potrzeb zycia wigkszej jakiej§ grupy ludzi. Podstawa
tej metody musi byé zespét wytworéw kulturowych, ktory
obejmuje wszystkie istotne i konieczne dziedziny zycia ludz-
kiego, a wiec gospodarke, zycie spoleczne, obyczaj, sztu-
ke i filozofie. Zespo6! taki, przez to, ze zaspokaja cale zycie
ze swymi wszystkimi istotnymi potrzebami, jest organizmem
zywym, jak samo zycie, ktéremu stuzy. Znaczy to, ze poszcze-
golne dziedziny nie stoja obok siebie, bez zwigzku, ale sg wza-
jemnie z?;via‘-zane organicznie, tak, ze mozna czesto ze sposobu
jednej wnioskowaé i poznaé druga.

Jesli Bachofen lgczyl zjawisko kultu Wielkiej Macierzy
ze stanowiskiem spolecznym niewiasty w praczasach, za jakie
uwazal mylnie czasy Homera, to w tym punkcie obserwacja
jego byla wnikliwa. Dlatego tez w mys$l powyzej przytoczone]j
zasady etnologicznej nakre$limy majpierw pokroétce obraz sta-
nowiska niewiasty w pierwotnych kulturach wysp Moluckich,
by na tej podstawie przej$é do interpretacji naszego zagadnie-
nia. Zapytamy, jaka jest jej rola w zyciu gospodarczym, ro-
dzinnym, spolecznym, towarzyskim i kultycznym. To ostatnie
poshluzy nam za przejsScie. do oméwienia béstw i duchow zen-
skich w religii i mitach wspomnianych wysp, gléwnie wyspy
Ceram.

W historii kultury ludéw pierwotnych wielkg role odgry-
wa mit. Na analizie mitéw, skrzetnie poszukiwanych przez
etnologéw, opiera sie w duzej mierze charakterystyka kultur
pierwotnych. Problem genezy i rozwoju mitu w historii kultu-
ry, jego stosunek do religii, omoéwiliSmy obszernie gdziein-
dziej 4). Tu tylko w streszczeniu szkicowym zaznaczmy, ze mit

4) E. Bulanda, Geneza i znaczenie mitu w historii kultury, Ruch
Biblijny 1959, nr 4—S5.
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jest zjawiskiem ogolnym w dziejach kultury ludzkiej; poczat-
kowo jest on tworem samodzielnym, mezaleznym od religii
i nienalezagcym do dziedziny religijnej.

Mit jest wytworem psychiki ludowej, szczegdlnie czlo-
wieka pierwotnego; nie wyplywa jednak z irracjonalnego-pre-
logicznego myslenia, lecz jest przejawem racjonalnie-logicz-
nego dzialania ducha ludzkiego, przy silnym udziale wyobraz-
ni, 'personifikujgcej wszystko w $wiecie. Bodzcem do tej dzia-
lalnodci duchowej czlowieka, gleboko zwigzanego z przyroda,
jest rozwazanie, cho¢ naiwne, otaczajacego go $wiata zewngtrz-
nego i obserwacja wewnetrznych przezyé, w samym czlowieku
zachodzacych. Pod wplywem naukowego poznania $wiata mit
znika.

Mit mozna zdefiniowaé jako opowiadanie, z czaséw prze-
waznie zamierzchtych, anonimowego pochodzenia, ktére w for-
mie fantastycznej i uosabiajgcej sily przyrody, odzwierciedla
Swiatopoglad czlowieka nizszych kultur.

Mozna wyrézni¢ zasadniczo trzy rodzaje mitéw:

mit natury, mit kultury i mit teogoniczny.

Mit natury jest opowieSciag fikcyjng o uosobionych
cialach astralnych, ich wedréwkach i przygodach, o personifi-
kowanych elementach powietrznych i ziemskich.

Mit kultury jest Swiatopogladem, powstalym pod
wplywem glebszych rozwazan nad zagadnieniami §wiata i zy-
cia ludzkiego, i pod wplywem poetyckiej przerébki. Moznaby
go nazwaé¢, jak chce Grimal, mitem wlasciwym: jest to
opowiadanie, odnoszace si¢ do porzadku $wiata, ktéry poprze-
dzil porzadek obecny, a majace na celu wytlumaczenie nie ja-
kiego$ szczegdlu czy osobliwosci lokalnej i ograniczonej, lecz
organicznego prawa natury rzeczy.

Mit teogoniczny albo religijny, jest to opowiada-
nie zlgczone z kultem i obrzedem, skierowanym do bogoéw,
a majagcym na celu objasnienie tego kultu czy danego obrzedu,
wzglednie sluzgce mu jako ,.formula $wieta“.
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2. Stosunek mitu do prawdy i rzeczywistos$ci
historycznej

W ostatecznej ocenie mys$licieli greckich mitom ludowym
Hellady brak bylo prawdy, uchodzily one za zmys$lone, dziwne
historie, ,,slowa klamliwe*. Przyznawali jednak, ze pod for-
m a fantastyczng mitu kry¢ sie mogla i rzeczywiscie nieraz
zawierala sie gleboka mysl zyciowa. Stad w kulturach wyz-
szych poslugiwali sie mitem filozofowie, jako szatg zewnetrzna,
plastyczng dla wyrazenia idei filozoficznych; wtedy opowiada-
nie mityczne bylo symbolem prawd, mity kultury mogly by¢
odbiciem stosunkéw socjalnych, gospodarczych, religijnych.

Religia najogdlniej pojeta to ,$wiadomosé i poczucie
zaleznosdci® czlowieka od jakiej§ (jednej lub wielu) Mocy za-
Swiatowej, pojetej osobowo, z ktérg czlowiek usiluje wejsc
we wzajemny stosunek® (W. Schmidt).

Ta podmiotowo pojeta religia wyraza sie na zewnatrz
aktami uwielbienia, ofiary, ascezy, zachowaniem przepisow
etycznych, kultem.

W magii zachodzi stosunek odwrotny, nie zaleznosSci
czlowieka od Mocy zaswiatowej, ale uzaleznienia béstwa i sil
przyrody od czlowieka. '

Wszyscy gleboko religijni mysliciele (Augustyn, Pascal,
Newman) Swiadomi byli réznicy miedzy ,,pojeciowym tylko
przyznaniem‘ jakiej§ prawdy religijnej, a bezposrednim spot-
kaniem sie z Boska Rzeczywisto$cig.

Religia Scisle ujeta, jest poznam'ém i uznaniem Rzeczywi-
stodci Transcendentnej, Jedynej, Swietej i Osobowej, ktéra
czlowieka przynagla do kontaktu z Sobg, czlowiekowi sie otwie-
ra i ktérej czlowiek z zaufaniem sie powierza.

Przekonanie o rzeczywistosci transcedentnej Boga jest
istotnym zaloZeniem religii, laczy sie koniecznie z zagadnie-
niem prawdy istnienia Boga. Pytanie o prawde jest nie-
oddzielne od religii.
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3. Znaczenie mitu w porownawczych
badaniach historycznych kultury i religii

Kazdy krag kulturowy wyciska swoje wlasciwe znamie
na wszystkich wytworach danej kultury, takze na tresci i for-
mie mitu. Dzieki temu mozna §ledzié, z odkryciem jakiegos
charakterystycznego opowiadania mitycznego, szlaki jego we-
drowania, przenikania do ‘innych kultur, wplywania na nie
wzglednie wzajemnego ulegania wplywom.

Kazdemu ludowi pierwotnemu odpowiada wlasciwy mu
mit. Dla historyka kultury poznanie mitéw danego ludu, od
kultur tzw. ,,Srednich®“ poczynajac, posiada to znaczenie, iz po-
zwala mu wglagdnaé w Swiat emocjonalny, nastrojow, uczué,
tesknot i obaw, jak i nurtujgcych go zagadnien, ktére wyraza
obrazami. Powstaly pod maporem daznosci i potrzeb zywot-
nych pierwotnego czlowieka mit przybiera w kulturze pier-
wotnej zarazem role ,,viris motricis, nurtu zyciowego i regu-
latora ladu i porzadku. Bedac za$ zlozeniem ,,prawdy i poezji*,
zawiera on takZe ziarna pierwszej filozofii ludzkiej, jej pierw-
szg odpowiedZ na pytanie ,,skad i dlaczego® w stosunku do
Swiata i czlowieka.

II. OGOLNY OBRAZ KULTURY WYSP MOLUCKICH
I STANOWISKO NIEWIASTY

Wyspy obszaru wschodniej Indonezji, Wyspy Mol-uckie,'
przedstawiajg pod wzgledem antropologicznym i lingwistycz-
nym zesp6! elementéw zmieszanych z cech Melanezji i Indo-
nezji zachodniej, kulturalnie za$ dajg obraz polgczonych
warstw najstarszych z najmlodszymi.

Mozna wyrdzni¢ przynajmniej szeS§¢é warstw kulturowych,
nie uwzgledniajac kolonialnego wiladztwa Portugalczykéw ani
Holendréw, chociaz czesto wywarli oni niemaly wplyw na ca-
loksztalt kultury niektérych wysp.

Nas obchodzi przede wszystkim wczesniejsza warstwa
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matriarchalnej kultury, jaka przechowala si¢ w mniejszym lub
wiekszym stopniu na wszystkich wyspach. W najczystszej po-
staci zachowala sie ona jeszcze ma Taliabu, u szczepu Wemale
na Ceram, i na niektéorych wyspach poludniowo-zachodnich.
Specjalng uwage nalezy poswieci¢ stanowisku niewiasty.

Na wyspie Taliabu z grupy Sula jest ono wyraznie
uprzywilejowane; znaé tu wplyw matkowladztwa. Podobnie
w pn. Halmahera, na Ceram, nma Aru i Babar; na Leti odgry-
wa ona gléwng role w zyciu szczepéw: jest wlascicielka
débr, dzieci nosza nazwisko matki, po niej dziedzicza stan spo-
leczny, chociaz dobra po niej otrzymujag w spadku synowie.
Panuje monogamia. Malzenstwo jest sprawg stron zaintereso-
wanych.

Na wyspie Buru, przylegajacej do Ceram, niewiasta
nie posiada zadnych praw. Istnieje tu jednostronny patriarchat.
Kobieta jest przedmiotem kupna i posiadania. — Vroklage
przypuszcza, ze plynie to z nieproporcjonalnej matej ilosci ko-
biet w stosunku do liczby mezczyzn %).

Roéwniéz na wyspach Kei i Tanimbar niewiasta ma
male prawa. W etyce malzenskiej przebija jednostronno$é¢ na-
kazéw, obowiazujacych tylko kobietg; za wiarolomstwo ona
jedynie jest karana. Tlumaczy sie to zjawisko tytulem kupna
zony. ,Zastanawiajgcym jest — pisze wspomniany co dopiero
etnolog holenderski — ze tam, gdzie przewaza ustr6j matriar-
chalny, mezczyzna posiada mimo wszystko wiele jeszcze praw;
podczas, gdy patriarchat wykazuje daznosé, by stanowisko nie-
wiasty mozliwe obnizyé, uczynié ja jakby pozbawiona praw
i sprowadzi¢ do przedmiotu kupna i posiadania. Na Buru ob-
chodzenie sie¢ z Zong jest gorsze, niz z psem mysliwskim* 6).

Przynaleznos$¢ dzieci przedstawia sie nastepujaco: u szcze-
pow matriarchalnych, jak np. na Taliabu, mescy potomko-
wie naleza do ojca, a cérki do matki; u plemion patriarchal-
nych natomiast wszystkie dzieci przynaleza do ojca; na Ta-
nimbar niewiasta moze powrdcié¢ z dzieémi do. swej rodziny.

%) Vroklage B. A., Die sozialen Verhiltnisse Indonesiens, Anthro-

pos-Bibliothek 1936, 56.
%) Vroklage, dz. cyt. 453.

Collectanea — 12
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Prawo rozwodu ma Buru, Kei, Tanimbar przystuguje
tylko mezowi.

W $wieto pojednania sie szczepéw na Tanimbar skla-
dano ofiare z niewolnicy i dzielono na cztery czesci?).

Organizacja szczepowa na Kei, Tanimbar, Babar, Aru
dzieli spoleczenstwo ma stan szlachecki, wolny i niewolnikéw.
Niebiorac w rachube malych wysp Ternate i Tidore, gdzie pa-
nuje system rzadéw ksiazecych, wszystkie inne wyspy Mo-
luckie sa rzadzone demokratycznie; naczelnicy wielkich rodzin
czy szczepow wystepuja jako ,,primi inter pares“.

Polowanie na glowy ludzkie nie zachodzi tylko ma Buru,
Kei i w pn. Halmahera; wszedzie tu przewaza patiriarchat, jak
i u ,,Tulai“ i ,,Tobaru“.

Forma gospodarki jest niska kultura rolna: upra-
wa roslin raczej bulwiastych; hodowla bydla nierozwinieta.
Znamienna jest réwniez w niektérych czesciach tego obszaru
zupelma nieznajomo$§é sztuki kowalskiej: szerokie natomiast
zastosowanie naczyn i narzedzi z drzewa, gléwnie bambuso-
wego, z kosci i w malym stopniu z kamienia.

III. RELIGIA I MITOLOGIA WYSPY CERAM
1. Tre$é mitologii na wyspie Ceram

Do najlepszych prac o tej wyspie nalezy dzielo A. E. Jen-
sena pod tytulem: ,Hainuwele“8). Z niego czerpiemy dane
mitologiczne i religijne.

-

Mit I o stworzeniu s§wiata i czlowieka:

»Kiedy Duniai stworzy! swiat, zyli na ziemi tylko
Tuwalani — mezezyzna, i Tuwalesi — jego zona. Mieli
oni syna Tuwale. Wtedy lezalo niebo nad ziemig jeszcze

) Vroklage dz. cyt. 439.
8) Jensen A. E. ,Hainuwele”, Frankfurt a. Mein 1939.
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bardzo gesto, a drzewa, rzeki kamienie umialy méwié. Drzewa
jednak nie mogly prosto rosnaé¢ i dlatego prosily ludzi, aby
jedniesli niebo. Wxziela wiec niewiasta trzcing bambusowa
i podniosta niebo.

Nie bylo w tym czasie jeszcze ustalone, jak maja wygla-
dac¢ ludzie, i sprzeczali sie o to miedzy sobg kamienn z drzewem
bananowym. Kamien twierdzil, ze powinni oni by¢ jednobocz-
ni, banan za$, ze obustronnie winni posiadaé rece, nogi, oczy
i uszy. Na to kamien rozgniewal sie i rozbil na kawaltki drze-
wo bananowe, z ktérych wyrosly nowe banany. Ostatniego ba-
nana kamien nie trafil i wpad! do przepasci. Zwyciezyles, ba-
nanie — rzek! kamien: ludzie beda wygladali, jak ty, ale tez
jak tym, beda umierali.

Tuywale byl, jak jego rodzice, istota niebieska. Mial on
na ziemi przyjaciela, imieniem Mabita. Pewnego dnia znik-
nagl Tuwale; Mabita zostal sam. Smutno mu bylo. Kiedy
wrocil jego przyjaciel, zapytal go o powdd smutku. ,,Bo jestem
sam® — odrzekl Mabita. Wtedy Tuwale udal sie do
olbrzymiego kamienia, z ktoérego wyszedl wielki waz. Do niego
to skierowal Tuwale rozkaz: ,idz i poszukaj, czy nie znaj-
dziesz kogo z ludzi na ziemi“. W3z jednak nie znalazl nikogo.
Woéwezas Tuwale wraz z Mabita poszli na gore Nunu-
saku, gdzie zbudowali trzy domy. Tuwale zaczal méwié
i wyrosto drzewo bananowe w poblizu jednego z doméw. Wy-
rosto i zakwitlo. Z owocow jego uczynil on kobiety i mezczyzn.
Jeden owoc bananowy byl niedojrzaly; z niego powstala mloda
dziewczyna, mulua Satene, ktéra byla przeznaczona na
wladczynie ludzi“ ?®).

Mit II o powstaniu ksiezyca:
»Dzieweze D abike w okresie swego periodu wyszlo po

trzech dniach z domu menstruacji (okres miesigczkowania spe-
dzaja dziewczeta wyspy Ceram w osobnych chatach), by

%) Jensen, dz. cyt., 39—41.
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przyniesé wody ze studni do prania. Ujrzala promien stonca
w zrédle, przerazila si¢ i zawolala: ,przyjdzcie, moze to jest
stonce®. Ludzie przyszli i nic nie zobaczyli. Trzy razy niczego
nie widzieli. Za czwartym razem promien stonca ujagt Dabike
za nogi i wciagngl do ziemi. Krzyczala ona o pomoc, ale za
pézno. Ludzie chcieli ja wymieni¢ za gongi i talerze, ale da-
remnie. Uslyszeli tylko glos: ,ja jestem sloncem i zwe sie
Tuale; po trzech dniach ujrzycie swoje dziecko na niebie*.

Po. trzech dniach zobaczyli ludzie Dabike na niebie.
Stala sie ksiezycem. W dzien pokazuje sie slonice, w nocy zas
ksigzyc* 19).

Mit III o ,Tuwale’ i ,Rabie“:

»W bardzo dawnym czasie, gdy ludzie zyli w ,,Tamene
siwa“, nie bylo jeszcze ani ksiezyca ani gwiazd, tylko slonce
os$wietlalo ziemie. Zyl w tym czasie na ziemi czlowiek Tuw a-
le. Pochodzil on od slonca, byl bardzo brzydki. Kiedys, bedac
na polowaniu, nad rzeka Matapa, ujrzal plynacy po wodzie
owoc ,,Manga“. Ujal go i ogladnagl. Zauwazyl, ze owoc byl nad-
gryziony i to przez jaka$ kobiete, ktorej zeby byly zaostrzone.
Poznal stad, ze musiala to byé jaka§ dziewczyna na wydaniu
(dawniej ostrzono zeby dziewczetom przed ich zamazpdjsciem).

Tuwale chcial ujrzeé¢ te niewiaste, ktéra nadgryzla
owoc, i udal sie w gore rzeki Matapa. Wtem znalaz! nad brze-
giem dwie kobiety, siostry Rabie i Siloo. Tuwale usi-
lowal je pobudzié do $miechu, aby ujrzeé, ktéra z nich ma wy-
ostrzone zeby, ale bezskutecznie. Wtedy swoéj palec wlozy! do
kopca mréwek. Zaczely go mrowki ciagé, a on robil przy tym
roézne grymasy na twarzy. Obie siostry widzac to, nie mogly
sie powstrzymaé od $miechu, i w ten sposéb poznal, ze ,R a-
bie“ miala zaostrzone zeby.

Poszed! tedy do domu jej rodzicow i prosit o coérke
Rabie. Ale rodzice starali si¢ na rézne sposoby temu prze-

10) Jensen, dz. cyt. 53.
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szkodzié, naradzali sie z mieszakncami wsi, ktorzy takze byli
przeciwni wydaniu Rabie za Tuwale, twierdzac, ze im za-
bierze Rabie do siebie, poniewaz nie pochodzi z ich stron.
Poradzili zatem rodzicom Rabie, aby zazadali takiej iloSci
sharta“ (pieé tysiecy tamtejszej monety), zeby sig¢ przerazit
i zniechecil. Rodzice Rabie poszli za tg radg. Ale Tuwale
zgodzil sie na ten warunek; kazal przygotowaé 9 nowych bam-
busowych stoisk, kazde z nich mial, obejmowa¢ 9 lokeci i posia-
daé 9 masztéw bambusowych nowych, aby mégl na nich zawie-
si¢ zgdane ,,harta“

Na to rodzice odpowiedzieli, aby T uw ale przyszedl po
ostateczng decyzje za trzy dni. Tymczasem mieszkancy wsi
schowali Rabie, zabili prosig, ktére ubrali w ozdoby dziew-
czece, nalezace do Rabie. Kiedy Tuwale przyszedl po
trzech dniach, pokazali mu rzekomo zabita Rabie. Jak przy-
rzekl! Tuw ale przyniost zadane h arta. Ludzie ucieszyli sieg
z tego. ‘

Pewnego dnia wyszla Rabie ze wsi, a idgc, nastgpila
na korzen drzewa b alu, ktéry w tej chwili zaczal sie zapadaé
w ziemie; R abie zapadala si¢ razem z nim. Wolala o pomoc,
ale daremnie. Gdy juz byla w ziemi po szyje, rzekla do swej
matki: ,,Tuwale mnie zabiera. Zabijcie prosie¢ i urzadzcie
Swieto, poniewaz umieram. Po trzech dniach spdjrzcie na nie-
bo, gdyz tam sie ukaze jako Swiatlo i bede §wiecila nad ,,P a-
tasiwa“ (dziewiecioludzie) i ,Patalima (piecioludzie)
i wszystkimi istotami zyjacymi‘.

Tak tez uczynili rodzice Rabie i mieszkancy wsi. Na
trzeci dzien ujrzeli po raz pierwszy pelny ksiezyc na wscho-
dzie. W tym momencie, kiedy ksiezyc wyszed! na niebo, strasz-
ny smroéd rozszed! sie po ziemi. Swiatlo ksiezyca promieniowa-
lo z wielkiego liscia ,keladi“ jaki Rabie i wszystkie nie-
wiasty nosily na glowie. Powoli przeszlo §wiatlo w forme piek-
nego grzebienia ozdobnego.

Po roku poslala Rabie dziecko na ziemie, ktére bylo
przeznaczone dla jej rodzicow. Spuscila je na lancuchu koralo-
wym. Ale dziecko czué bylo niemile mysza, i dlatego nie chcieli
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go mieé¢. Poslala tez rodzicom srebrnotkang przepaske wstydli-
wosci, jaka niewiasty wyrabiaja z materialu pochodzacego
z ubitej kory drzewnej.

Miejsce, skad Tuwale zabral Rabie, mozna widzieé
dzisiaj u ,Tamane siwa‘.

Uwaga objasniajagca:

U szczepu Wemale na Ceram panuje prawo $ciste ma-
triarchatu, wedlug ktérego mezczyzna przechodzi do rodziny
zony i przybiera jej nazwisko. Dzieci nalezg do rodziny zony,
z wyjatkiem jednego dziecka, ktére odstepuja rodzicom meza,
jezeli on pochodzi z innej wsi. Okup S$lubny jest nieznany
u Wemale. Natomiast szczep Alune, sasiedni, posiada
zwyczaj, ze zona przechodzi do wsi meza, je§li ten dal okup
§lubny rodzinie zony. Od tego czasu dzieci naleza do rodziny
meza.

Poniewaz opowiadanie powyzsze spotykamy u szczepu
Wemale, obcy element o przejsciu zony do rodziny meza za
cene okupu Slubnego jest moze zapozyczony od Alune.
W praktyce jednak rodzina zony nigdy by swej cérki nie od-
dala z domu. — Rabie, posylajagca dziecko rodzicom, to mo-
tyw nawiagzujacy do zwyczaju u Wemalu w odwrotnym sen-
sie 11),

Podzial na Patasiwa i Patalima czyli ,dziewie-
cioludzi‘ i ,,piecioludzi® spotyka sie¢ na Ceram, Kei, Aru, gdzie
moéwi si¢ o ,,Ulisiwa“ i ,Ulilima“ Dawniej panowal on
takze na Amboina i Banda. Sg to liczby $wiete. Prawdopodob-
nie obie te partie powstaly w w. XV lub XVI na skutek diugo-
trwalych walk miedzy dwoma sultanatami Tidore i Terna-
te. Wtedy szczepy i wsie Patasiwa wzglednie Ulisiwa
staly po stronie Tidore, natomiast Patalima albo Ulili-
ma po stronie Ternate. Nic jednak etnologia mie umie po-

1) Jemsen, dz. cyt. 49—52.
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wiedzie¢ o powstaniu tych dwu grup, ani o znaczeniu symbo-
liki tych liczb 12),

Mit IV o ,Hainuwele:

»W praczasie, kiedy ludzie zazywali jescze zycia szcze$li-
wego, a wszystko bylo w innym stanie, niz dzisiaj, zauwazy!
s<Ameta“ idacy droga, swinie. Kiedy chcial jg ujaé, zaczela
uciekaé. Biegl za nig i dopad! jej, ale dopiero w stawie, gdzie
$winia chege sie schronié, utonela. Ameta wyciagnal jg stam-
tad, i znalaz! na kle jej orzech kokosowy. Wzigl go do domu,
pozostawiwszy ma razie $winie, aby ja zabraé pdzniej przy po-
mocy ludzi.

Tymczasem orzech zasadzony przez Ameta wyrost
w palme kokosowa, a z galazki jej powstalo dziewcze Hain u-
wele, czyli ,,galgzka palmy kokosowej*“. Dziewcze rosto bar-
dzo szybko i juz po trzech dniach bylo zdolne do zamazpdjicia.

Hainuwele przyniosta ludziom, a najpierw swemu
¢jeu, bogactwa. Wszystko, co dzi§ jeszcze uchodzi za przedmic-
ty warto$ciowe, jak ozdoby, porcelana chinska, gongi jawajskie
i towary metalowe, od niej pochodzi. Slowem wszystkie do-
bra, jakie juz od dawna przybywaly z obcych krajow droga
morskg na Ceram, bez znajomo$ci sztuki wyrabiania ich,
zawdzieczali mieszkancy wyspy postaci Hainuwele.

Razu pewnego brala ona udzial w tancu ,,M ar o, trwa-
jacym dziewieé¢ mocy; stala ona wtedy w Srodku kola tancza-
cych i rozdawala bardzo drogie podarki. Wskutek tego ludzie
stali sie zazdrosni, ze Hainuwele moze takie kosztownosci
rozdzielaé: dzieki niej ojciec jej A meta wzbogacil sie¢ ogrom-
nie. Postanowili wigc jg zabi¢. W dziewigta noc zamiar swoj
rzeczywiscie wykonali i zadali $mieré Hainuwele, poczem
ja pogrzebali podczas dziewigtego tarica w wykopanym przed-
tem dole.

12) Heine-Geldern, Die Kulturen Siidostasiens, Tlustrierte Volker-
kunde, Buschan II, 906, Stuttgart 1922—26.



Ameta widzac, ze Hainuwele nie wraca, rozpo-
znal z czarodziejskich deseczek, ze zostala ona zamordowana na
placu tanecznym. Udal sie tam zaraz, wykopal ja, pokrajal jej
cialo na kawalki i zakopal je z powrotem naokolo tanecznego
placu. Dwa tyko ramiona jej wzig! z sobg i zani6ést do niewia-
sty ,mulua Satene“, ktéra przy stwarzaniu czlowieka
powstala z niedojrzalego banana, a panowala wtedy nad ludz-
mi, kiedy zabito Hainuwele.

Z zakopanych czesci ciala Hainuwele wyrosly rosli-
ny, jakich dotad nie bylo, przede wszystkim za§ bulwiaste.

Ameta przeklgl ludzi, a ,mulua Satene” rozgnie-
wala sie na nich z powodu zabicia Hainuwele. Wybudowa-
ia ona na placu w ,,Tamene siwa“ wielkg brame, ktéra
skladala si¢ z dziewieciu spirali, podobng do tej, jakg stawia-
ja ludzie podczas tanca Maro.

Satene usiadla na wielkim pniu drzewa i wziela w re-
ce swe ramie zabite] Hainuwele. Zebrala ludzi pod wielka
bramg i przemoéwila do nich w te stowa:

»nie chce wiecej zy¢é wéréd was; odejde od was dzi-
siaj. Kto przejdzie przez brame, pozostanie czlowie-
kiem, kto nie przejdzie, ten stanie sie czyms innym
(stawal si¢ zwierzeciem albo duchem)“.

Tak powstaly §winie, jelenie, ptaki, ryby i wiele duchoéow,
ktére zyja na ziemi.

Kto przeszed! szczedliwie przez brame do Satene, sta-
wal albo na prawo albo na lewo pnia, na ktérym siedziala S a-
tene. Kazdego przechodzacego uderzala ramieniem zabitej
Hainuwele. Kto przeszedl na lewa strone, musial przesko-
czyé przez pieé pni bambusowych, kto na prawa, przez dzie-
wieé pni bambusowych. Z pierwszych powstali Patalima,
ludzie ,,pieciowi, z drugich Patasiwa, ludzie ,dziewie-
ciowi®.

Potem Satene rzekla do ludzi:
»dzi§ od was odejde i nie ujrzycie mnie na ziemi.
Dopiero kiedy umrzecie, znowu mnie zobaczycie;
ale jeszcze przedtem musicie odbyé ciezky podréz®.
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I Satene zamieszkala na gorze umarlych w poludniowo-
zachodnim Ceram. Kto do niej chce dojsé, musi przedtem
umrze¢* 13),

Mit V o staruszce i dwu sierotach:

,Byla pewna stara kobieta, ktéra chcac dopomédc dwom
biednym sierotom, rzekla im: ,idzcie do ludzi i powiedzcie im,
Ze maja mnie zabié, tu przyszedlszy. Jezeli mnie zabija, musza
zabraé moje oczy. Z nich powstang owoce ziemi i ozdoby“ 14).

Mit VI o ,Tuwale*“:

»T uw ale mieszkal w jaskini, ktdrg opuszczal w nocy, by
dopiero‘rano powracaé. Ale wracal coraz pézniej z kazdym
dniem. W miare tego zaczal odmawiaé¢ positkéow tak, ze stawal
sie coraz chudszym, az go w koncu rozgniewana zona obrzuci-
la gorgcg ryzowa potrawa. Przemienil sie wtedy w zwierze,
pelne plam, ktore jeszcze dzisiaj wyraznie pokazujg* 1%).

Uwaga objasniajgca:

a) Duniai — Siworca w pierwszym micie, niewiele sie
rozni 5d bohatera tego opowiadania Tuwale. W zachodnie]
czesci Ceram sg te imiona nawet wyraznie utozsamione 9).
Mamy tu cenny dokument dla poznania procesu, wg ktérego
bohater slonica u Batakéw podporzadkowany Najwyzszej Isto-
cie Muladiad jak i w mitach poludniowych Dajakéw,
jest na Ceram zréwnany z postacig slonnca. Tuwale oznacza
prawdopodobnie ,,p an“; w malajskim jezyku ,tuan*“ znaczy
,,pan“. Wedly.g mitu III Tuwale jest bez watpienia istoty
solarng. Tubylcy nazywaja stonce takze ,tuwale“. Jednaok
z ostatniego VI mitu widzimy, ze nie zawsze Tuw ale ozna-
czalo slonice: mit VI bowiem jest calkiem wyraZnie lunarny.

13) Jensen A. E., Hainuwele, 59.
14) Jensen, dz. cyt. 21.

15) Jensen, dz. cyt. 14.

16) Tamze, 41.
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b) Niebo, ,lezgce gesto nad ziemig“, to znany nam z in-
nych wysp na Indonezji motyw, oznaczajacy seksualny stosu-
nek nieba, jako pierwiastka meskiego, do ziemi, jako Zzenskie-
go; bambusem podnosi niewiasta miebo nad ziemie.

2. Charakterystyka mitologii solarnej
i lunarnej nma Ceram

Tuwale — stonce, posiada — jak to przebija z mi-
tow — przewage nad Dabike-Hainuwele-Rabie,
ksiezycem. Hainuwele nosi wybitne rysy lunarne.

Wskazuje najpierw na to jej pelna dojrzalo$é ,,po trzech
dniach; powiedziane jest jeszcze w micie, ze poczatkowo po-
jawila sie twarz (wypusciliSmy to w tek$cie, przytaczajgc ra-
czej jego tresé), potem (po trzech dniach) tutéw. W micie XV
u Jensena przytoczonym, Hainauwele jest utozsamiona
z Rabie, a ojciec jej Ameta znaczy to samo, co czarny
albo Noc.

Z jej zabdjstwem przychodzi smieré na ziemie, ale takze
plodnosé roslin. Motyw ten wystepuje takze na Borneo.

Tuwale nazwany jest ,,bardzo brzydkim* (mit III). Za-
znacza sie tutaj niecheé do miego mitologii lunarnej. Nie ma
on tej wyzszosci nad istotg ksiezycows, jakg posiada np. u Ds-
jakéw poludniowych, gdzie rozporzadza tchnieniem wiecznym,
ktérym obdarza istoty ludzkie. Interwecja Tuwale’go
w stworzeniu czlowieka nie jest wielka; ludzie powstajg z doj-
rzalych bananéw. Od bohateré6w solarmych innych wysp np.
Borneo i Celebes, rézni go wieksza, prawie wulgarna seksual-
no§¢. Mimo wszystko jednak posiada on niektére rysy lunarne,
pomingwszy mit, ktéry go wyraZnie przedstawia, jako postac
ksiezycows. Przede wszystkim dowodem jest w micie I jego
stosunek do Mabita, zwanego przyjacielem na ziemi. Przy-
pomina to pokrewienistwo braci lunarnych, choéby z opowia-
dan mityeznych o Kalangii Muntuuntu na wyspie Ce-
lebes.
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Chociaz zatem panuje przewaga swej sily, to jednak nie
objal wszystkich dziedzin zycia: nie jest bohaterem, budzacym
sympatie. Poprzez narzucona mu role solarng, w ktorej i Naj-
wyzszg Istote usunal, przebija w nim starsza postaé ksiezyco-
wa. I dlatego wbrew twierdzeniom Jensen’a, iz nieslusznie nie-
ktorzy etnologowie widzg na Ceram mlodszosé mitologii so-
larnej, zdaniem naszym jest ona do§¢ wyrazma. Nie tylko oba
ciala niebieskie, slonce i ksiezy¢, jak méwi autor, doznaly uoso-
bienia, ale mozna bez przesady wskaza¢ na nawarstwienie sig
solarnej na lunarng !?). Natomiast musimy przyzna¢ Jensenowi,
Zze mimo narzuconej pewnej przewagi przez kulture solarna,
osrodkiem $wiatopogladu jest na Ceram mit o Hainuwe-
le, i bez por6wnania wieksze znaczenie, niz Tuwale — ston-
cu, prz‘ypada drugiej postaci niewiesciej, Satene.

Hainuwele podobnie, jak Lumimuut na Celebes,
jest postacig ksiezycows i zarazem telurystyczng. Tym sie réz-
nig obie postacie, ze Lumimuut przechodzi z ksiezyca do
panowania takze nad ziemia; Hainuw ele natomiast odwrot-
nie: przez ziemie, w ktérg jag wcigga Tuwale, wstepuje na
ksiezyc. Schodza sie w tym, ze Hainuwele dopiero przez
swojg Smier¢ staje sie zrodlem plodnosci roslin.

Dwie gléwne idee lgczg sie z postacia Hainuwele:
idea §mierci i zdolnos§¢é rozrodcza. Zwigzek mi-
tyczny $mierci z ksiezycem, wzglednie z kregiem kultury lu-
narnej, zachodzi na Indonezji rowniez na pd. Borneo, gdzie
,dech zycia“ ograniczony pochodzi od istoty lunarno-telury-
stycznej.

W dwu wariantach spotyka sie w mitologii powszechnej,
o cechach lunarnych, motyw zlgczenia $mierci czlowieka z ksie-
zycem, pisze Jensen. W jednym ujeciu ludzie nie umieraja, ale
postarzawszy sie, kladg sie do otwartego grobu, by wsta¢ na
nowo odmlodzonymi, jak to czyni ksiezyc. Smieré przyszla na
ludzi przez jaki§ szczegélny wypadek w praczasie, z powodu
ktorego ludzie wiecej nie wstali z grobu, ale na zawsze w nim

17) Jensec, dz. cyt. 37.
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spoczeli, podczas gdy ksiezyc zachowal pierwotng niesmiertel-
noé¢é i ciggle powstawal nowy ze swego grobu.

Druga forma mityczna przedstawia pierwszych ludzi tak-
ze jako nieumierajgcych; na skutek jednak jakiego§ osobliwe-
go zdarzenia pojawila si¢ $mieré¢ wsréd ludzi i na ksiezycu.
Ale od tego czasu czlowiek rozradza sie dalej, zycie ludzkie
powstaje nowe w jego dzieciach, tak, jak ksiezyc ciagle zaczy-
na zycie na nowo.

W pierwszym wariancie indywidualna $mieré¢ czlowieka
jest przeciwstawiona ksiezycowi; w drugim nadindywi-
dualne zycie wieczne gatunku poréwnane jest ze zjawia-
niem sie¢ ksiezyca 18).

Jensen idzie tu moze za daleko w modernizowaniu mysli
czlowieka pierwotnego; podsuwa koncepcje nowozytnej inter-
pretacji nie$miertelnosci czlowieka s$wiatopogladowi pierwot-
nemu, ktéry ja tylko stosowal do roslin, ale nie do ludzi. Z mi-
tu IV o Hainuwele wcale nie wynika takie ujecie nie-
$Smiertelno$ci. Satene, wladezyni krolestwa umarltych, po-
wiada wyraznie do ludzi, ze ja ujrza po Smierci, kazdy indy-
widualnie.

Zdaje sie, ze w micie o Hainuwele, tak znamiennym
i bogatym, przedstawiona jest $mieré ludz jako kara za zabéj-
stwo ich wielkiej dobrodziejki. Stad gniew ojca Hainuwele,
Amety, 1 gniew wladczyni ludzi na ziemi, Satene, ktéra
cdtad obejmuje nad nimi wladanie raczej w krolestwie po
Smierci. Ze $miercia Hainuwele skonczyl sie dla ludzi
»okres rajski“, jak go mazywa Jensen; i to jest powdd, konkluzja
mitu pierwotnego, dlaczego ludzie sa $miertelni, umieraja.
W poréwnaniu ze znanymi nam dotychczas tlumaczeniami, dla-
czego czlowiek umiera, natrafiamy tutaj na nowy motyw; jest
nim nie jaka$ czysto zewnetrzna okolicznosé, ale wina mo-
ralna, zab6jstwo z zadrosci. '

Jensen nie chce w micie o Hainuwele widzie¢ kary, lecz
tylko uzasadnienie faktu w przeszlosci, dlaczego ludzie takimi

18) Jensen, dz. cyt. 12.
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sie stali, jakimi sg dzisiaj. Sadzimy jednak, ze nie doprowadza
on wnioskowania do konca. Trudno$é ma wspomniany autor
w tym, ze skutkiem morderstwa nie jest ukaranie ludzi, przez
pozbawienie ich dobr, ale przeciwnie: z ciala Hainuwele
powstaja owoce ziemi, gléwne pozywienie ludzi.

To prawda, ale otrzymuja je za cene $mierci, ktéra musi
byé ciagle powtarzana w nastepnych pokoleniach ludzkich,
jesli chcg zapewnié sobie plodno$é ziemi. I dlatego zdaniem na-
szym mit o Hain uwele uzasadnia koniecznoéé ofiar z ludzi,
celem uzyskania sily magicznej dla uprawnej ziemi, a w zwigz-
ku z tym i przez Sciste skojarzenie dla pomnozenia takze sily
rozrodczej miodych ludzi.

Znajdujemy zatem na Ceram po raz pierwszy wsrod
mitéw JIndonezji wytlumaczenie zjawiska, zachodzacego ogol-
nie w kulturach matriarchalnych, jakim jest polowanie na gio>-
wy ludzkie, wzglednie ofiary z ludz, zwlaszcza w okresie klesk
nieurodzaju, gtodu, chordb zakaznych.

Rytualnym odpowiednikiem mitu o Hainuwele byly
obrzedy dojrzalo$ci mlodziezy podczas przyjmowania jej do
tajemnego zwiazku ,,Kakean® i starszego, dawniej jeszcze ist-
niejacego zwiazku ,,Wapulene®.

Wlasciwo$cig kultury melanezyjskiej sa tajemne kluby
mezezyzn. Naleze¢ mogg do mich jedynie mezczyzni. Tre$é ich
zebran oslonieta jest Scisla tajemnica przed kobietami, ktére
nierzadko karano $miercia, gdy ktéra§ z nich z ciekawosci pod-
stuchala czy podpatrzyla sekrety klubowe. To, co publicznie
pokazywano, zawsze podawano wobec ogélu, jako zjawienie sie
duchéw, ktére swoja rzekoma obecno$é zaznaczaly przerazli-
wymi Swistami, wywolywanymi przy pomocy specjalnych de-
szczulek,

Wtajemniczenie do klubdéw, zostawione zreszta do woli,
polaczone bylo z wielu przykro§ciami fizycznymi i upokorze-
niami przez spelnianie niskich postug w czasie kandydowania
do zwiazku. Przyjecie do nich okupywano wysokimi oplatami.
Ale nalezenie do klubéw zapewnialo wtajemniczonym stanowi-
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sko spoleczne i korzysci materialne. Zwigzki melanezyjskie nie
posiadaly wlasciwie religijnego charakteru, lecz tylko spo-
teczny 19). )

Ot6z zwiazek ,, Kakean“ na Ceram tym sie réznil od me-
lanezyjskich, ze do niego musieli naleze¢ wszyscy mezczyZni.
,-Kakean‘ nie byl wlasciwie tajemnym klubem, jak melanezyj-
skie, ale raczej rodzajem uroczystoSci wtajemniczenia. Dora-
stajacy mlodzieficy pozostawali przez dziewigé dni w lesie pod
dozorem naczelnego kaplana w osobnym domu, zwanym ,Ka-
kean“ albo, jak miektérzy etnologowie pisza, ,,Kakihan“. — Tu-
taj strzyzono im wlosy i tatuowano znakami zwigzku, twarz za-
mazywano, a kaplani przemawiajac przez rury bambusowe, na-
sladowali glosy duchéw. Pouczano wtajemniczonych o obo-
wigzku uleglo§ci wladzy naczelnikéw, o zwyczajach, dotycza-
cych zycia malzenskiego i o karach na moralnych przestepcow;
do najwigkszych przestepstw zaliczano zdrade tajemnicy zwigz-
ku, za co czekala Smieré¢ przez $ciecie glowy w domu ,,Kakean*.

Niewiastom, ktéorym dostep i nawet zblizenie sie bylo su-
rowo zakazane, dawano w takim wypadku zna¢, ze ich synéw
zabil i pozart duch — przedstawiany wedlug mitu LII u Jense-
na jako waz. Na dowo6d pokazywano im dzidy zanurzone we
"krwi zabitej $wini. Po paru dniach donoszono matkom, ze na
pro$by kaplanéw duch ten przywrécil zycie ich synom.

Byla to zatem organizacja religijno-polityczna, z przewa-
zajagcym pierwiastkiem religijnym. Nie miala w sobie nic nie-
moralnego, w przeciwienstwie do zwigzkéw melanezyjskich,
przynajmniej niektérych z posréd nich 29),

Z powyzszego opisu ceremonii widaé, ze interpretacja
Jensena co do gatunkowej nieSmiertelnosci czlowieka w jego
dzieciach nie da sie stad wysnué, albowiem kazdy mlody czlo-
wiek, zanim stanie sie zdolnym do zalozenia rodziny, musi oso-
biscie przejs¢ przez Smier¢ obrzedowsa i jakby przez te ofiare ze

19) Parkinson A., Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907, 670.

20) Vroklage, Die sozialen Verhiltnisse Indonesiens, Anthropos Bi-
bliothek 1936, 394.
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swojego zycia otrzymuje od ducha sitle ojcowska. Zatem wygla-
da to inaczej, niz chce Jensen.

% Wyrazniej, niz w obrzedach wtajemniczenia do zwigzku
fKakean® odtwarzano mit o Hainuwele w przyjeciu do
‘starszego zwigzku ,,Wapulene“. Tutaj bowiem przebieg cere-
monij odbywal sie dokladnie wedlug opowiadania mitu; a wiec
mlodzi ludzie byli symbolicznie zabijani przez Satene ra-
mieniem zamordowanej Hainuwele. Po przejsciu w ten
spos6b bramy $mierci stawali sie zdolni do malzenstwa 2!).

W zachodniej czesci Ceram jeszcze dzisiaj zachowuje sig
zwyczaj, ze po narodzeniu dziecka ojciec jego owija je w pal-
mowy lis¢ kokosu, jak ongi§ Ametaowingl Hainuwele?®).

Powtarzanie $mierci Hainuwele nie tylko symbolicz-
nie, ale w rzeczywistoSci ma miejsce w polowaniu na glowy
ludzkie. Glowa zabitej ofiary jest uwazana za trofeum. Glowa
bez konczyn to tak powszechny w mitologii lunarnej symbol
ksiezyca pelnego. Hainuwele, jak widzieliSmy wyzej, nosi

* cechy wyraznie ksiezycowe. Wiadomo takze, ze gérale wyspy
Ceram jeszcze dzisiaj sa lowcami glow ludzkich 23).

Nasuwa sie jednak pytanie, dlaczego zdolno$¢ rozrodcza
mezczyzn jest zlgczona z zabiciem ofiary, co kobiecie jest za-
bronione? Mozliwe, iz uwzgledniany jest tu rys meski dzel-
nosci i walecznosci, przejawiajgcej sie¢ w krwawym polowaniu.
A moze, jak zaznacza Jensen, podzial r6l w obrzedach, wedlug
ktorych kobiety odbierajg upolowane przez mezczyzn i przy-
uniesione do wsi trofea, pochodzi z okresu, kiedy mezczyzana
zyl z polowania, zabijania zwierzyny, a kobieta zajmowala sie
zbieractwem roslin.

Wreszcie projekcja mitu o Hainuw ele jest zachowany
do ostatnich czasow taniec Maro w licznych $wietach tybul-
cow. Jest to najprawdopodobniej taniec plodnosci, jak mozemy
wnioskowaé z analogii na wyspie Malekula z grupy Nowych

21) Jensen, dz. cyt. 15.
22) Tamze, 17.
%) Tamnze, 17.



192 Edward Bulanda

Hebryd. Na Ceram tanczy sie go przez dziewiec¢ cigglych no-
cy. Mezczyzni i kobiety tancza wspdélnie, tworzac przy tym diu-
gi lancuch, w ktérym na przemian sg polgczone kobiety z mez-;
czyznami; gdy przejdzie dziewieé¢ tancoéw, lancuch sie wydluza
spiralnie, jedno kolo zachodzi za drugie, powstaje wielka we-
zownica, poruszajac sie coraz wolniej w kole. W barddzo daw-
nym czasie zabijano w dziewigta noc dziewczyne, znajdujaca
sie w Srodku spirali. Ojciec rabal jej cialo na kawalki, ktore za-
kopywal w ziemie; z kawalkéw tych wyrastaly potem rofliny,
ktore po dzi§ dzien sg jeszcze na ziemi 24). Spiralnemu tancowi
odpowiada w krolestwie Satene, wladczyni umarlych, urza-
dzenie labiryntowe, przez ktére trzeba przej$¢ po Smierci.

Zupelnie podobne do tanica M aro na Ceram sg tance
»labiryntowe duchéw* na wyspie Malekula, zwane ,na —
leng*“. Urzadzaja je przed zlozoniem ofiary z odyncéw, ktoére
maja by¢ oddane duchom przodkéw, po Smierci kogos ze
szczepu, i z okazji wtajemniczenia chlopéw, w 30 dni po jego
odbyciu. Tance te koncza ruchy, symbolizujagce malzenskie
polaczenie 2%). — Po $mierci trzeba przej§é droga labiryntowa,
ktorej strzeze duch zenski. Duch ten zaciera polowe planu tej
drogi; jesli umarly nie umie dopelnié¢ planu rysunku, duch-
stréz widzac, ze taki umarly nigdy nie odnajdzie drogi, zja-
da go 26),

Konczae to szerokie oméwienie stosunku mitologii solar-
nej do lunarnej, najbogatszej w tre§¢ ze wszystkich dotad spoty-
kanych na Indonezji, zaznaczmy, ze slofice i ksiezyc, jako nad-
ziemskie istoty, wzywane sg przez tubylcéw w formach modli-
tewnych czesto wraz z niebem i ziemia. Przy tym lgcza niebo
ze slonicem, a ksiezyc z ziemia. ,,R abie*“ — zona-ksiezyc za-
pada sie w ziemie, T uwale mieszka na niebie.

24) Tamze, 9 ns.
%) Deacon A. B., Malekula, London 1934, 130.
26) Jensen, dz. cyt. 38.
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3. Stosunek Najwyzszej Istoty
do niewiedScich postaci: Satemne i Hainuwele

Najwyzsza Istota nie jest objeta mitycznym procesem: po
stworzeniu $wiata znika z widowni. Role gléwna wladczyni
ziemi, a nastepnie w krélestwie umarlych, obejmuje Satene.
Dystans miedzy nig a N. Istota jest wyraznie zachowany. Spra- .
wia ona wrazenie wladczyni-matki ludzi, ktéra nie dzieli z Naj-
wyzszym wplywow na bieg Swiata, jak znane nam zony Naj-
wyzszych Istot u Batak 6w na Sumatrze czy Dajakow
na Borneo. i

Dumniai jest bardziej uszanowany, niz w mitologii B a-
tak 6w postac N. Istoty ,,Muladiadi®, ktéry w sposéb nieco
bajkowy przychodzi z pomoca opiekunce i matce ludzi, jaka
tam jest Sideak parudyar.

Jensen uwaza pojawienie sie postaci Stworcy na Ceram
za wplyw jakiej§ mlodszej, pézniejszej kultury; odgrywa On
wedlug Jensena ma Ceram role podrzedng. Na dowdd swego
twierdzenia zestawia ,,zywo§¢ w przedstawieniu mitycznym
Satene i Haiuwele i spolecznego porzadku, z zimnota
i trzezwodcia mitu stworzenia, w ktérym na poczatku wszel-
kiego bytu stoi Istota Stwodrcza, pomyslana jako rekodzielnik,
wszystko sam robigcy %7).

Czy jednak to kryterium nie jest zbyt subiektywne?

Czy wlasnie innym etnologom nie nasuwa sie wmniosek
wrecz odwrotny, ze koncepcja skromniejsza, prostsza, jaka jest
obraz rekodzielnika, jest dawniejsza, niz bogatsza od niej
i zywsza? Zdanie Jensena 0 Duniai, jako o postaci mlodszej
kultury, mialoby wiecej slusznoéci, gdyby Duniai byl pojety
abstrakcyjnie czy metafizycznie; lecz w danym wypadku to nie
zachodzi. Ze stanowiska funkcjonalnego wolno autorowi utrzy-
mywaé, i ma ku temu podstawe, ze Duniai nie odgrywa
wigkszej roli w aktualnej kulturze. Lecz Jensen sigga na

/
*7) Layard J., ,,Maze-Dances” in Malekula, Folklore 1936, 166.

Collectanea — 13
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udowodnienie swej tezy do argumentu poréwnawczo-historycz-
nego. Tak bowiem wpisze: ,,Przedstawienie mityczne tak zywe
i piekne porzadku ludzkiego, ustanowionego przez Satene na
ziemi po $mierci wskazuje na bardzo stary wiek tych mitéow.
Znajdujemy do nich paralele w postaciach kobiecych innych
czesci $wiata. Motyw niewiasty, ktéra przedtem zyla na ziemi,
a potem ukazala sie jako wladezyni krolestwa umarlych, jest
szeroko rozpowszechniony. Najbardziej podobny mit spotyka-
my na Nowych Hebrydach 28).

Zbyt ogoélnikowym wydaje sie takie twierdzenie, kon-
kretnie poparte jedynie przykladem z dwu wysp: Ceram
i Malekula.

4. Charakterystyka bostw zenskich
Satene i Hainuwele

Posta¢ Satene przypomina najbardziej znang na wy-
spie Borneo ,,siwowlosg babke“ Ini Andan Petara Bu-
ban u Ibanéw: jest ona jakby pramatksa wladczynig ludzi
w okresie szcze§liwym i nieszcze$liwym. Jej powstanie z nie-
dojrzalego bananu nawigzuje do starej mitologii lunarnej asek-
sualnej z pn. Nijas. Troske swa o wyzywienie ludzi, o ich go-
gpodarstwo, spelnia nie bezpoérednio, jak Ini Andan, ale
przez dobra dla ludzi Hainuwele. Dlatego po jej zabdjstwie
przez ludzi wpada w gniew, opuszcza ich i przechodzi w kraine
$mierci Hainuwele.

Hainuwele zas to béstwo plodnoéci, stojace najblize]
postaci Luminwu-ut na Celebes. Jest ona wyrazniej, niz po-
przednie postacie lunarne, béstwem zarazem felurystycznym,
ktére i ziemie i rofliny przynosi z krainy ,Taure“. Hai-
nuwele rowniez jest istoty ksiezycowa, a chociaz nie tworzy
ziemi, jak matka Dao na wyspie Nijas, ani jej znikad nie
przynosi, wzglednie nie otrzymuje jak Sideak na Sumatrze,
to jednak bez watpienia symbolizuje ona béstwo plodnosci ro-

28) Jensen, dz. cyt. 33.
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$lin z siebie wydanych. Wraz z Satene odgrywa Hai-
puwele role matki-zywicielki-wladczyni ludzi, przeznaczo-
nej do tego zadania przez Duniai-Tuwale.

IV. WNIOSKI

1. Obraz Magnae Matris w religiach misteryjnych
wschodnich i helleniskich posiada te same mniej wigcej wspol-
ne rysy. ‘

Osrodkiem kultu chananejskiego, fenickiego, babilonskie-
go czy aramajskiego, egejskiego czy greckiego jak i egipskiego
byla posta¢ kobieca, pojeta jako bogini zycia, matka bogow
i ludzi, wladczyni §wiata przyrody i krdlestwa zmarlych. Obok
niej wystepowal zawsze jako bdéstwo podrzedne, juz to w roli
syna, juz to kochanka czy malzonka, bohater meski, przeci-
wienstwo do bogini zycia nigdy nieumierajacej, pélbostwo tra-
gicznie ginace i na nowo powstajgce. Obrzedy misteryjne
przedstawialy dramatyczne losy hierogama Magnae Matris,
a przezywanie ich przez wtajemniczonych zjednywalo im
wzgledy Wielkiej Macierzy, ktéra w zamian za to udzielala
im zycia kosmicznego: urodzajnosci ziemi, plodnosci w rodzi-
nie i szczesliwszego bytowania w krélestwie pozagrobowym.

Oba te motywy, zmian wegetacji w przyrodzie, Smierci
i zycia w bytowaniu czlowieka, wiazg sie¢ wyraZnie z soba
w kultach misteryjnych Wielkiej Macierzy. W mityczno-osobi-
stych losach bohatera-boga odbijaja sie zywotne sily przyrody,
periodycznie obumierajacej i budzacej sie do zycia: same bé-
stwa sg podlegle tej przemianie, ale jej nie ulegaja, lecz mimi
kieruja.

2. Wszystkie te elementy misteriow antycznych znajdu-
jemy na wyspie Ceram, ale jeszcze rozproszone; postaé bogi-
ni-matki, wzglednie wszechmatki, jest rozszczepiona.

Obrzed wtajemniczenia mlodziezy do Ceram ukazuje
nam rozdzielong postaé¢ pramatki wladczyni szczepu od mat-
ki-ziemi-ksiezyca. Obie, Satene i Hainuwele, zyja po-
czagtkowo w okresie majstarszym, szczeSliwym dla ludzkosci,
chociaz pochodzenie obu mie jest zwyczajne. Satene jest
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przeznaczona na wladczynie ludzi, Hainuwele na rozdaw-
czynie nowych roslin jadalnych: sprawia ona wrazenie, iz jest
corka starszej juz matki plemienia.

Zazdro$é ludzi sprowadza nieszczescie na Hainuwele,
dzieki ktorej dobrze sie dotad powodzilo niektérym ludziom.
Smieré jej jednak czyni ja jeszcze mozniejsza we wplywaniu
na rozrost roslin i na silg rozrodcza ludzi. Do niej teraz muszg
sie zwracaé wszyscy i przej$é koleje jej losu, jesli pragng za-
pewni¢ urodzaje swoim polom, uzyskaé blogostawienstwo
w dziesciach, a po swej Smierci byé przyjetymi laskawie przez
Satemne do jej krolestwa umarlych.

Mamy tu rodzaj pierwotnego obrzedu misteryjnego z po-
stacig bogini~plodnosci, istota lunarng i telurystyczng posrod-
ku; wtajemniczeni przezywaja jej losy zycia, by staé sie w ten
spos6b uczestnikami jej daréw na ziemi i po $mierci. Wpraw-
dzie w kroélestwie umartych nie ona wlada, lecz jej jakby mat-
ka, ktora jednak wszystko spelnia ze wzgledu na Hiainu-
wele.

W zwigzku z tym misterium na Ceram, stoi zwyczaj po-
lowania na glowy ludzkie, sluzace do magicznych obrzedéw
plodnosci 29). — Wiemy, ze dawna Pallas Atene posiadala na-
szyjnik, zlozony z czaszek ludzkich.

Moment seksualny, zachodzacy w niektérych. misteriach

) Kwestionowany niekiedy zwyczaj polowania ma glowy ludz-
kie u pewnych ludéw pierwotnych tak dalece nie ulega watpliwoéci,
e w wydanym przez najwybitniejszych etnologéw miemieckich, zbio-
rowo opracowanym podreczniku etnologii pod redakcjg L. Adama
i H. Trimboma ,Lehrbuch der Volkerkunde”, Stuttgart 1958, pisze
R. Thurnwald: ,,U ludéw pierwotnych , wyzszych kultur”’, ktére zatem
doszly do posiadania wiekszych umiejetno$ci i znajomodci, przybraly
takze wieksze rozmiary obrzedy magiczne wlgcznie z kanibalizmem
i polowaniem na czaszki ludzkie” (36).

Prof. Fiirer von Haimendorf, wykladajgcy obecnie w Londynie,
po powrocie z badan maukowych ludéw pierwotnych w Assam
w r. 1937 wysSwietlal na proseminarium siuchaczom etnologii uniwersy-
tetu wiedenskiego film, jaki sam mnakrecil w czasie wyprawy jednego
szczepu, u ktérego gosdcil, na drugi szczep, celem zdobycia trofeéw-
~czaszek poleglych w bitwie wrogéw. Autor niniejszego artykulu malezal
do liczby stuchaczy wspomnianego seminarium.

\
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antycznych, wystepuje réowniez w lacznosci z postacia Hai-
nuwele w tanicu Maro, ktéry prawdopodobnie by! tarncem
plodnosei.

Innym przykladem z Indonezji, jak rozdzielone byly po-
czatkowo matka-ziemia, kraina $mierci i ksiezyc, jest zachod-
nie Flores 39). We wschodniej zas czesci tejze wyspy widzimy
z'ane w jedng posta¢ Watutana, ksiezyé, ziemie i Swiat
podziemny.

Na podstawie ’fprzykladéw wzietych tylko z Indonezji mo-
zemy w przyblizeniu nakre$li¢ proces powstawania bogini-
wszechmatki, Wielkiej Macierzy.

Piewsza psychologicznie postacia, jaka sie wysunela
w kulturach matriarchalnych, byla dusza pramatki szczepu.
O niej wspominano w obrzedach wtajemniczenia mlodziezy, ja-
kie Zachowaly sie poczatkowo w tym kregu z prakultur. Péz-
niej ogramiczono sie¢ tylko do obchodzenia pierwszej menstru-
acji dziewczat.

Z tym kultem nowej postaci zaciera sie¢ powoli granica
miedzy sferg proceséw natury. Dlatego staje sie zrozumiale
powstanie nurtu animistycznego. To pociaga za soba z kolei
uosobienie i ubdstwienie przyrody. Pelnia jednak zycia w przy-
rodzie, mnéstwo rozmaitych zwierzat i roslin, ktére sq poszcze-
golnymi istotami, wywoluje wyobrazenie o pojedynczych mo-
cach, opanowujacych rézne dzialy i strefy w naturze. Kazda
z tych mocy podniesiona jest w sfere boska albo przynajmniej
duchéw, jako zasada zyciowa usamodzielniona danego dzialu
przyrody. Tak powstal animistyczny §wiat duchow.

Potem zostaje on w dalszym ciggu rozwoju kultury, ida-
cym po linii wyobrazni matriarchalnych, poddany jednej wiel-
kiej wladczyni zycia. Zlaczenie jej nastepnie z pramatka szcze-
pu wytwarza postaé bogini-wszechmatki.

Dwie byly predyspozycje ku jej wytworzeniu w psychice

30) Arndt P., Die Religion der Nadaa, West-Flores, Anthropos
XXVI (1931), 379.
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matriarchalnej: jedna to sklonno$é do ujmowania wszystkiego,
a wiec i Béstwa Najwyzszego, pod katem matki; druga to upa-
trywanie w kobiecie wlasciwej kaplanki. Prawie wszedzie na
wyspach Indonezyjskich, gdzie wplywy matriarchatu sg sil-
niejsze, funkcje kultyczne pelnig niewiasty, zwlaszcza z okazji
prac rolnych. Tak na Nijas, nawet u Batakéw patriarchalnych
na Sumatrze, u silnie matriarchalnych Dajakéw mna Borneo
obrzedéw tych dokonywujg tylko kobiety.

Lecz mimo wszystko byly to jedynie predyspozycje kul-
tur pierwotnych matriarchalnych; do formalnego za$§ uksztal-
towania jednej postaci Wielkiej Bogini-Matki mogly doprowa-
dzi¢ dopiero kultury wyzsze. One zebraly w caloéé rozproszone
elementy kultu, na ktére wskazaliSmy wyzej, aby z nich zlozy¢
kompleks wlasciwy kultu bogini-wszechmatki, jaki nam prze-
kazaly obrzedy antyczne religij misteryjnych.

Résumé

GENESE DU CULTE DE ,LA GRANDE MERE” D’APRES LES
RECHERCHES. SUR LA CULTURE ETHNOLOGIQUE DE L’ILE
DE CERAM

Nous voulons apporter motre modeste collaboration: pour célébrer
le trop rare jubilé de cinquante ans de travail scientifique du doyen des
apologétes polonais, 'abbé S. Szydelski, en lui faisant hommage de
cette recherche dans un domaine qui a toujours intéressé I’éminemt
professeur, celui de l'histoire comparée des religions antiques et du
christianisme.

Un probléme passionnant, toujours actuel, a retenu l’attention
des historiens des religions, ¢’est celui d'une évidente analogie, au
premier abord, entre la figure de la ,,Magna Mater” des ocultes & my-
stéres orientaux et hellénistiques et la personne de la Vierge, Mére du
Christ, dans la religion chrétienne. '

Notre travail s’appuie sur les élément ethmologiques du culte de
., La Grande Meére” dans les mystéres. Nous puisons dans le riche apport
des cultures primitives de l'Indomésie au caractére éminemment ma-
triarcal: parmi les Moluques mous avons choisi I'ile de Ceram.
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Aprés quelques remarques de méthode sur le sens et le réle du
mythe dans l’histoire de la culture des peuplades primitives, nous
dressons un tableau général de la culture des Moluques, en soulignant
spécialement la situation de la femme dans cette culture.

Une seconde partie présente le détail des mythes de I'ile de Ceram,
parmi lesquels se détachent les mythes caractéristiques de ,,Haim u-
wele” et de ,Sanete”. L’analyse de cette mythologie en dégage les
traits principaux et les idées qu’elle renferme. Suit une description des
rapports qui existent entre I'’Etre Supréme et les deux personnages
mythiques de ,Hainuwele” et de ,,Satene”, pour en dégager les traits
caractéristiques de ces dermiéres.

Nous arrivons a la conclusion que tous les éléments des my-
stéres orientaux et hellénistiques centrés sur ,La Grande Meére” se
trouvent déja, bien qu’épars, dans la culture primitive de l’ile de Ce-
ram. Cependant la figure de la Mére Universelle est encore ici dédou-
blée; un développement ultérieur, dans la ligne des représentations ma-
triarcales, “réunira ces éléments dans le personnage de la Magna Mater.




