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EDWARD BULANDA SJ
ROZWOJ RELIGII

Tematu o powstaniu i rozwoju religii nie wyczerpalimy w po-
przednim artykule. OmoéwiliSmy jedynie zagadnienie, jak si¢ przed-
stawia w S$wietle ostatnich badan etnologicznych i "prehistorycznych
poczatek i powstanie religii. Z wielkim prawdopodobienstwem pokazuje
sie, Zze byl nim pierwotny monoteizm, ktérego zrddto jedynie wystar-
czajaco tlumaczy teoria praobjawienia. ,,Wprawdzie kwestia praobja-
wienia nie nalezy do dziedziny nauki etnologii. Podkreslat to kilka-
krotnie sam W. Schmidt. Ale dane etnologiczne Zadaja wyjasnienia;
maja one dla oceny czlowieczefistwa znaczenie egzystencjalne. Tym-
czasem ani etnologia, ani takze psychologia nie moga da¢ zadnej za-
dawalajacej odpowiedzi. Jesli wigc méwi sig o mozliwosci jakiego$
praobjawienia, to chociaz kwestia ta wychodzi juz poza granice wlasciwej
etnologii, jednak materiat religijno-etnologiczny podsuwa takie tluma-
czenie, ktore najlepiej wyjasnia zjawisko pierwotnego monoteizmu przez
przyj¢cie pewnego rodzaju duchowego wplywu na pierwszego cztowieka
przez Boga. Oczywiscie nie mozna wymagaé, aby kazdy przyjat t¢
mozliwos¢ ttumaczenia. U rdznych naukowcéw brak po temu $wiato-
pogladowych zalozen. Poniewaz jednak nie moina daé lepszego wy-
jasnienia danego faktu etnologicznego, powazny badacz, ktéry nie
godzi sie na teori¢ pra-objawienia, wstrzyma si¢ od wszelkich wypo-
wiedzi”’. Stowa sg prof. Jézefa Haekla 1).

Pozostalo nam do omoéwienia pytanie, jak si¢ odbywal dalszy
rozwdj tej najstarczej religii?

I Koppers W; [w:] Anthropos 51 (1956) s. 72.
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Dalismy poprzednio najbardziej ogdlna odpowiedz teorij anty-
ewolucjonistycznych, ze byla to droga degeneracji, zwyrodnienia religii
czyli przestonigcia Najwyzszej Istoty z okresu starych kultur przez
réine postacie religijne, jakie stworzyly kultury mlodsze. Zaznaczy-
lismy w poprzednim rozdziale, ze wg schematu Etnologicznej Szkoty
Wiedeniskiej z tzw. ,,prakultury”, czyli stadium zbieraczy i pierwotnych
towcow, wyszly trzy szlaki kultur ,,zasadniczych”, biegnacych réwno-
legle, od siebie niezaleznych, a stanowiacych w sobie zwarta calosé,
jaki$ zamkniety krag kulturowy. Nazwano je od znamiennego ,,kom-
pleksu przewodniego’’ kregami kultury ,,totemistycznej’’, ,,matriarchal-
nej”’ i ,,pasterskich nomadéw”. Ze zmieszania si¢ tych kultur zasad-
niczych mialy powsta¢ wyzsze kultury. W. Schmidt zachowat ten sche-
mat kregdéw kulturowych az do swej $mierci (1954).

Przez kreg kulturowy rozumiat W. Schmidt, opierajac si¢ na
F. Graebnerze, jaki$ zespot wytwordw kulturowych obejmujacy wszyst-
kie istotnie konieczne kategorie ludzkiego zycia, rozszerzony po catym
$wiecie, pochodzacy od jakiego$ dawnego pnia kultury, jaka powstata
w bardzo odleglej epoce na pewnym okres§lonym terenie globu ziem-
skiego.

Na skutek wedrowania kultur ta dawna powoli rozszerzala sig
i mieszala z innymi kulturami; dzigki jednak wilasciwej czlowiekowi
zachowawczos$ci utrzymywal si¢ istotny trzon, zlozony z elementéw
dziedziny zycia gospodarczo-ergologicznego, socjalnego i duchowego.
Do zrekonstruowania jakiego$ kregu kulturowego dochodzi si¢ przez
metodycznie przeprowadzane poréwnania podobnych elementéw kul-
turowych o $§wiatowym rozpowszechnieniu, przy pomocy kryteriow
odnosni, stosunkéw albo kontaktéw (kryterium formy albo jakosci
1 ilodci). Dla przykladu podamy spostrzezenia Ratzla. Zauwazyl on
charakterystyczna zgodno$é¢ cech tukéw, pochodzacych z wysp Mela-
nezyjskich na Pacyfiku i z terenéw Afryki wschodniej; z takiego samego
materiatu sporzadzone, tak samo obrobione, forma wygig¢cia, umoco-
wania cigciwy, ornament zupelnie takie same. Taka zgodno$¢ cech
charakterystycznych dwoch przedmiotéw, pochodzacych z réinych,
nie stykajacych sie z soba terytoriow, a nie plynaca koniecznie z natury
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i celu przedmiotu, ani z uzytego do tego materialu, naprowadza etno-
loga na ich wzajemna zaleino$¢, albo wspélne zrédto pochodzenia.
To tzw. kryterium formy albo jakosci. Jesli za$ nie tylko jeden wytwor
kulturowy wykazuje taka zgodno$¢ cech, ale caly zespdl, a wigc technika
budowy domoéw, forma domu, sposéb wyrabiania ubrania, ustrdj spo-
teczny itd., to woéwczas kryterium jakosSci poprZednie wzmacnia sig
ilosciowo i prowadzi na $lady powstania czy pochodzenia calego zespotu
kulturowego. Jest to kryterium ilo$ciowe, wprowadzone przez Fro-
beniusza.

Dzigki tym dwom gloéwnie kryteriom wprowadzita Szkola Wie-
denska zasadg porzadkujaca w wielorako$ci rozmaitych kultur, spro-
wadzita je do pewnych jedno$ci, okreSlita zwiazki historyczne i ko-
nieczno$¢ styczno$ci w przestrzeni danych kultur, ukazala wzajemny
stosunek miedzy dwoma lub wigcej powierzchniami rozszerzenia sig
kultury. Te to powierzchnie stanowia podstawg do wypracowania
nastgpstwa czasowego stosunkdéw historycznych, czyli wzglednej chro-
nologii kregéw kulturowych. Ta metoda, najogdlniej zarysowana, wy-
roznita Szkota Wiedenska kregi kulturowe i warstwy kulturowe, a przy
ich pomocy zrekonstruowala historyczny rozwdj tzw. kultur pierwot-
nych, a z nimi religii 2).

Dzisiaj na podstawie nowego materiatlu etnologicznego i dzigki
glebszemu wniknigciu w zycie kulturowe ludéw jak i postgpow pre-
historii, podzial na kregi kulturowe, sprzed laty 50 naszkicowany
przez Szkol¢ Wiedenska, poddano gruntownej rewizji i ulega on duzym
korekturom. Nie ma mowy o kryzysie historycznej metody: moment
pokrewienstwa kultur i ich kontaktéw stanowi nadal, owszem jeszcze
glebiej, gléwna podstawe do poréwnawczych badan historycznych
ludéw, u ktérych brak zrodet pisanych.

Nie podwazono takze w niczym pogladu, ze tzw. dawniej ludy
,,prakultury’’> a dzisiaj ,,starej albo podstawowej’’ kultury — si¢gaja
wzglednie najstarszej epoki ludzkoéci i zachowaly ja wraz z religia
istotnie, ceteris paribus, najlepiej. Naleza do nich pewne szczepy Au-
stralii, Pigmeje, Negryci, Buszmeni, Ziemi Ognistej, niektére plemiona
Indii, Botokudzi, pierwotne ludy Kalifornijskie i inne, ktére wyliczy-

2 por. Haeke J., Zum heutigen Forschungstand der historischen Ethno ogie.
{w:] Sonderabdruck aus der ,,Wiener Schule” 1956.
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lismy w poprzednim rozdziale. Pomimo do$¢ licznych lokalnych réznic
caly szereg zasadniczych element6w jest wspélny tym-starym kulturom 3).

Wiasciwy kryzys natomiast dotyczy kregdw kulturowych tzw. ,,kul-
tur zasadniczych’. .

W historycznym rozwoju ludzko$ci tworza one, gdy chodzi
zwlaszcza o kulturg prostych uprawiaczy ziemi i pasterska, szeroka
,fazg Srodkowa’. Jedli dotychczas Schmidt moéwit tutaj o kregach
kulturowych, to w rzeczywistoSci stwierdzono dzisiaj tylko jakies
wielkie tendencje o kulturalnych kierunkach, w ktérych z odpowiednia
forma gospodarcza zjawiaja si¢ pewne socjologiczne i religijno-§wiato-
pogladowe sklonno$ci. W sobie wzigte te ,,kultury srodkowe’ sa czesto
nawet w obrgbie tego samego typu gospodarki bardzo rézne. Moga
one wykazywaé migdzy soba liczne przecinajace si¢ linie, ale jeszcze
trudne do rozplatania przez etnologdw. Z ocena tej fazy srodkowych
kultur taczy si¢ szczegdlnie zagadnienie bardzo trudne, czy uprawa
ziemi i hodowla bydla powstaty raz, czy kilkakrotnie. Teza W. Schmidta,
Zze na mys$l o uprawie roli wpadla najpierw kobieta, ktéra w starej
kulturze byla zbieraczka rodlin, ma nadal wysoki stopien prawdo-
podobienistwa; podobnie jak i jego poglad, ‘ze pierwsze oswojenie
zwierzat nalezy ztaczy¢ z dziatalnoscia me¢zczyzny jako towecy. W kazdym
razie przewazaja dzisiaj racje za tym, ze poczatki uprawy ziemi i hodowli
zwierzat (przynajmniej na obszarze przednioazjatyckim) powstaty
w pewnym przestrzennym i czasowym zwiazku. Potwierdzaja to naj-
nowsze wykopaliska prehistoryczne Bliskiego Wschodu. '

Co sig zas$ tyczy ,,wyZszych” lowcow, to bardzo trudne jest umiej-
scowienie historycznie tej kultury. Nie zawsze takze mozliwe jest jasne
odgraniczenie nizszego i wyzszego lowiectwa. To samo odnosi si¢ do
form zbierania ro§lin.

Jesli zatem kto$ chce nadal uzywaé pojecia krggu kulturowego
pomimo powyzszych zastrzezen, to jedynie tylko w tym zmaczeniu,
w jakim méwimy o hellenistycznym albo islamistycznym kregu kul-
turowym 4),

3 Haekel J., o.c., s. 21; Koppers W., Der historische Gedanke in Ethno-
logie und Prihistorie, 1952, s. 27.
4 Haekel J., o.c., s. 24.
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1I. PEWNE NOWSZE WYNIKI BADAN ETNOLOGICZNYCH

A. Totemizm.

Nielatwe jest okreslenie pojecia i istoty totemizmu, gdyz zjawisko
to, po calym s$wiecie wéréd ludéw pierwotnych rozpowszechnione,
wystepuje w przeréznych formach i wiaze si¢ z rozmaitymi kulturami.

Jak wiadomo, sam wyraz ,totem’ zauwazyl po raz pierwszy
u szczepu Indian Amerykanskich Ojibway w 1791. J. Long, ktéry
okreslit go jako znak odrézniajacy dla pojedynczych czlonkéw szczepu
(totem indywidualny), inni za$ badacze, jako cech¢ znamienna grupy
(totem klanowy). Niektore bowiem ludy pierwotne przybraly sobie
jako znaki réznigce je migdzy soba nazwy zwierzat lub roslin, niekiedy
gwiazd, zjawisk atmosferycznych lub tworéw przyrody, z ktorymi
uwazaja si¢ za spokrewnione, albo widza w nich swoich opiekunow.

Mac Lennan usitowal udowodni¢ (The Worship of Animals and
Plants), ze totemizm stanowi religi¢, iz jest on zrédlem wszystkich
kultéw zoolatrycznych, a pozostawil swe §lady nawet w religiach wyz-
szych. W tym samym okresie J. Lubbock uczynit z totemizmu konieczne
stadium w ewolucji religii, ktére mialo zjawic si¢ po pierwotnym ateiZmie
1 fetyszyzmie jako adoracja natury. W r. 1889 Rob. Smith przedstawit
instytucje totemizmu jako etap religii, a ofiarowanie totemu-zwierzgcia
wraz z pozywaniem go po ofiarowaniu bylo prototypem wszelkiej
ofiary w pdzniejszych religiach. Wielu egzegetow St. Testamentu pod
wplywem tych idei ewolucjonistycznych przyjeto poczatkowo t¢ hipo-
tezg, a wr. 1887 J. G. Frazer wydal w zarysie jakby antologi¢ totemizmu
we folklorze indoeuropejskim; w 1890 opublikowat on dzieto ,,Golden
Bough”’, w ktérym zebrat utamki faktéw powierzchownie zauwazonych.
Dopiero monografia Frazera z r. 1910 ,,Totemism and Exogamy’"
stanowi prawdziwa kopalni¢ materialu dla kazdego etnologa, zajmu-
jacego si¢ tym zagadnieniem.

Wobec tych odkryé nieoczekiwanych i chaotycznych zestawien,
ktére starano si¢ podaé jako pewniki pod pokrywka metody poréw-
nawczej, zaczely si¢ gruntowne badania semitologéw, egiptologow,
indologéw, archeologdéw s$wiata grecko-rzymskiego. Bardziej szczegd-
lowe badania etnologiczne w Ameryce, Australii, Afryce pozwolity
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rozréznié zasigg rozszerzania si¢ totemizmu, rézne jego formy zaleznie
od terendw. Wielkim etapem w wyjasnieniu tego problemu byla préba
Fr. Graebnera ujgcia zjawisk totemistycznych w pewna jednosé kultu-
rowa na podstawie materialow etnologicznych zebranych z Wysp
‘Oceanii, Melanezji, a zwlaszcza Australii. Wg Graebnera szczepy
totemistyczne rozpadaja si¢ na egzogamiczne (czyli nie pobierajace si¢
migdzy soba) grupy lokalne — klany, dziedziczenie jest patrilinealne,
pod wzgledem religijnym, abstrahujac od wiary w Najwyzsza Istote,
wystgpuje do$¢ wyraZzna mitologia stoneczna: Najwyzsza Istota wyka-
.zuje rysy boga-stonica, zachodzi do$¢ silnie magia, sa w zwyczaju obrzedy
wtajemniczenia mlodziezy, a z nimi, ale moze dopiero w stadium
pOzniejszym, obrzezanie. Graebner nie wspomnial jednak ani stowem
o stosunku tej kultury do formy gospodarczej. Uzupehit ten brak
W. Schmidt i W. Koppers, wykazujac, ze pierwotng forma gospodarki
totemistycznej bylo wyzsze lowiectwo.

W swych dalszych badaniach nad totemizmem wyrdznita Szkota
Wiedeniska pigé wielkich okregow totemizmu na S$wiecie: Australia,
Indie Przedgangesowe, Afryka, Ameryka pn. i pd. Stwierdzita dalej,
ze wystgpuje tu wszedzie ten sam mniej wigcej kompleks wytwordw
kulturowych, tworzac jedno$¢ historyczna. Totemizmem we wlasciwym
znaczeniu nazywala tylko totemizm grupowy albo klanowy. Za pier-
wotny totemizm nalezy uwazaé totemizm zwierzecy. Stanowil on ze swej
strony zjawisko spoleczne, a nie religijne, chociaz nie wykluczat on
poczatkowo momentu tajemniczosci. Stwierdzono dalej poczucie po-
krewienstwa migdzy cztonkami tego samego klanu, oparte na wierze
-0 pochodzeniu od totemu wprost lub ze praprzodek zyt w przyjazni
z totemem. Z tym laczylo si¢ tabu czyli unikanie totemu: nie wolno
go bylo zabijaé, spozywaé, ani dotykaé. Przeszkody malzenskie ptyngty
z pokrewienistwa z totemem. Wykazano w koficu, ze totemizm nie jest
zjawiskiem powszechnym w starozytnosci, gdyz nie spotykamy
§ladéw jego ani u Indoeuropejczykéw ani u Semitéw; nie wszgdzie
wystgpuje tez w czasach nowych.

Taki obraz kultury totemistycznej ustality do czaséw ostatniej
wojny badania Szkoly Wiedeniskiej. Pozostaly do rozstrzygnigcia w tym
niezmiernie cieckawym zjawisku kultury ludzkiej pytania co do powstania
totemizmu, jego psychologii i religii.
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Najnowsze badania etnologiczne kierunku Graebnera zwroécity
uwage, Ze nie nalezy pojecia totemizmu braé ani zbyt szeroko ani zbyt
ciasno. W mysl tego mozna okresli¢ totemizm jako ideologig, ktora
wyraza si¢ w trwatych stosunkach pokrewienstwa, mistycznych i czci
pewnych grup spolecznych Iub poszczegdlnych oséb do zwierzat, roslin
lub zjawisk przyrody, z ktérych wyplywaja rozmaite systemy znamien-
nych przepisow, zwyczajow i odnoszen si¢ do tych istot totemami
zwanych. Rozréznia si¢ dzisiaj totemizm grupowy i indywidualny albo
osobowy. Totem moze uchodzi¢ za krewnego, opiekuna, towarzysza
czy magicznie dzialajaca postaé. Szczegdlnym rodzajem totemizmu jest
totemizm rodzajowy (kazdy mezczyzna i kazda niewiasta posiadaja
swoj totem); spotyka si¢ go tylko w Australii. W totemiZmie indywi-
dualnym zachodzi pewien rodz'aj mistycznych stosunkow migdzy osoba
a zwierzgciem czy ro$ling. Skoro zatem tak rozne zjawiska w zyciu
ludéw pierwotnych mozna objaé pojeciem totemizmu, to nalezy to
braé tylko jako klasyfikacje, nie za§ w znaczeniu postulowanego histo-
ryczno-genetycznego zwigzku — powiada Haekel (o. c. str. 57). Nie
.nalezy réwniez jednym mianem totemizmu obejmowacé kultu zwierzat
albo ‘przyrody, zwiazanych z jakim$ szczepem, i czci zwierzat townych.

W szczegblnosci trudno jest oceni¢ jak daleko totemizm (tak
w swej formie spotecznej jak osobowej) nalezy do dziedziny religii.
Czgsto bowiem mozna totemizm spotkaé z innymi elementami wiary
u danego ludu, wtedy trzeba okresli¢ jego religijna czy magiczna tresé
7 tamtych elementow. U Thegiha — Sioukséw np. nad Missouri sa
totemy grupowe wyrazem jakiej$ sity i $wietosci (wakonda), objawia-
jacej si¢ wszedzie w naturze. U wielu Australijczykdéw laczy si¢ tote-
mizm $cisle z kultyczna czcia i magicznym wplywem mitycznym przod-
kéw w Swigtych miejscach, przy czym obok dramatyzowania mitéw
(ceremonie ,,intichiuma’’) zachodza takze magiczne obrzedy majace
na celu plodno$¢ zwierzat i roslin (szczegblnie u ludéw Aranda).
U Ostjakdéw i Wogutéw Syberii zach. spotyka si¢ formg¢ totemizmu
grupowego zlaczona z kultem balwana, przedstawiajacego przodkéw
albo legendarnych bohateréw na $wigtych miejscach, gdzie skladaja
bogate ofiary przewaznie balwanowi, mniej za$ totemowi. Silnie reli-
gijne zabarwienie posiada totemizm klanowy Nuerdw i innych szczepow
nad Nilem; tam kazdy totem w ich przekonaniu jest zwigzany z jakim§
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duchem, ktéry znowu przedstawia objawienie si¢ Najwyzszej Istoty
i jemu skladaja takze ofiary. '

Wobec tych danych co sadzi¢ o twierdzeniu Rob. Smitha, zZe
totemizm jest poczatkowa forma religii w ogdle? Ofiara zachodzaca
w totemizmie nie byla darem komus$, jakiemu$ béstwu lecz tylko
zabiciem totemu, aby ,,boskie’” w czlowieku wznowié, jesli je utracit;
byla jego spozywaniem — communio; z tego wywodza si¢ wszystkie
ofiary religii dalszych.

W odpowiedzi na to nalezy, procz powyzszych danych, zauwa-
zy¢é, ze:

1) ofiara w totemiZmie nie zachodzi zbyt czgsto;

2) nie wszystkie ludy przeszly w swych dziejach przez totemizm.

Bez watpienia spotykamy przyklady ofiar totemistycznych. U Pig-
mejow-Gabun, gdzie silnie rozwinieto ofiare skladang Najwyzszej
Istocie, byly w uzyciu takze ofiary totemistyczne. Ich totemizm nosi
wprawdzie §lady zapozyczenia od totemizmu mtodszych plemion Bantu.
Lecz i niezaleznie od tego stwierdzono go u Pigmejéw na podstawie
$piewdw i mitéw. Maja zakaz zabijania i spozywania totemu. Jesli za$
kto§ mimo to zabil totem, nalezy szybko zlozy¢ ofiar¢ ekspiacyjna
w nastgpujacy sposob: spala si¢ przeznaczony dar na ofiarg, a zebrane
z tego popioly zanosi si¢ uroczyscie do zabitego zwierzgcia-totema.
Tylko naczelnik moze ztozy¢ popioly nad cialem zwierzecia. Nast¢pnie
wszyscy powracaja do obozowiska i stamtad udaja si¢ na polowanie,
celem zlowienia zwierza-totema. Po upolowaniu go pieka na ognif
1 zjadaja. Od uczestnictwa w tym obrzedzie wylaczone sa niewiasty.

Przed spozyciem upieczonego totema naczelnik tafczy naokoto
niego i Spiewa przy tym magiczne wezwania. Po zjedzeniu migsa zbie-
raja starannie kosci, rzucaja je w ogien, resztki za§ wypalonego ognia
gromadza z resztkami poprzedniej ofiary, wszystko dobrze przysypuja
ziemia, nastgpnie zacieraja drogi i $ciezki, prowadzace do tego miejsca.

W wypadku zas, kiedy zwierze-totem samo przyjdzie do wsi
1 tam zdycha, uchodzi to za pomyslny znak, Ze totem jest zadowolony
ze swego klanu. Pieka jego migso, a nastepnie wszyscy, takze niewiasty
i dzieci, zjadaja je.

Nastepuja $piewy i tafice na cze$¢ totema. W-tancu zas nadladuja
ruchy i wladciwy sposéb poruszania si¢ totema, w czym okazuja ci
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ludzie niezwykla zwinno$¢. Zabawa ta wyraza podzigke zwierzgciu-
totemowi za odnowione szczgsliwe przymierze z klanem, co swdj wyraz
znajduje takze w $piewach przy tej sposobnosci.

Niektére ludy totemistyczne urzadzaja uczt¢ ofiarng z totemu
z powodu $mierci swego naczelnika, albo przy zaktadaniu nowego
osiedla, czy tez z racji urodzin chlopca i nadania mu imienia, takze
podczas wtajemniczenia miodziezy, w wypadku opuszczenia siedziby
przez klan, wyruszania na wielkie lowy 1 wreszcie z okazji wypowie-
dzenia wojny.

W szczepie bantyjskim ,,Fan” skladaja ofiar¢ z totemu pddczas
obrzedow wtajemniczenia czarownika, przyjecia go do grona czaro-
dziejow, ktorzy jako zespdt posiadaja wlasciwy sobie totem. Przy te)
ceremonii Zertwa ofiarna jest czlowiek; zwykle biora na ofiarge nie-
wolnika albo obcoplemienca, a w braku i tych ktora$ z niewiast klanu,
nigdy za$ megskiego czlonka klanu. Kandydat na czarownika przy-
prowadza ofiar¢ do totema, oprowadza ja kilkakrotnie kolo niego,
nastgpnie silnie zwiazuje przed zwierzgciem i przezyna jej gardlo.
Splywajaca krew zbieraja do naczynia, w ktorym czarownicy i kandydat
trzymaja rece. Potem skrapiaja krwia zwierzg-totem, zabijaja je i krew
jego mieszaja z krwia ludzkiej ofiary. Kazdy z uczestnikéw miesza obie
krwi, a w koncu krew zebrana w naczyniu umieszczaja na ogniu. Gdy
tylko zacznie ona kipie¢ i wylewaé sie z naczynia, wszyscy po kolei
podchodza i pija ja, a pozostalg reszt¢ wypija kandydat. Teraz zabita
ofiarg z czlowieka i totem klada na ogniu; upieczonego cztowieka
spozywaja, totem za$ catkowicie spalaja. Popiét z niego pozostaty
rozdzielaja uczestnikom obrzedéw. Nowy czarownik czyni sobie z tego
fetysz, ktory nosi przy sobie w rogu, a przez dotykanie go od czasu
do czasu wzmacnia swoja sile czarodziejska.

Inne szczepy ludu ,,Fan” zjadaja zwierzg-totem przy ustalonych
okolicznos$ciach, aby bylto ich obroficg. Podobnie w Australii najstarsi
z klanu z okazji oznaczonych uroczystosci spozywaja totem.

Takie oto rzadkie sa przyklady ofiar totemistycznych.

JAKI JEST SENS TEJ TZW. OFIARY TOTEMISTYCZNEJ?

1. Ma to byé nowe umocnienie zerwanego albo ostabionego
zwigzku danego klanu ze swoim totemem. Je$li kto$ zabit
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totem, oznaczalo to zerwanie z nim wspdlnoty i dlatego winno
si¢ ten wystgpek naprawi¢ przez nowe uczestnictwo i pola-
czenie ze zwierzeciem-totemem. W wypadku natomiast, gdy
totem padal normalnie we wsi, bylo to znakiem, Ze totem
sam sie zaprosit do odnowienia przymierza, na uczte, by w ten
sposéb umocni¢ wspdlnote z klanem.

Kiedy naczelnik umieral, nalezatlo przez uczt¢ z totemu
przywréci¢ na nowo laczno$¢ ze zwierzeciem opiekunczym.
Przez wtajemniczenie nowy czarownik powinien przyswoié
sobie sily catego klubu czarownikéw, wypijajac krew jego
totema i nacierajac si¢ popiolem z niego.

2. Czasem, jak w wypadkach u ludu Aranda, o ktérych pisat
Frazer, byl to obrzed plodnosci, stuzyt jako $rodek pomno-
Zenia zZywnosci.

3. Bylo to rzeczywiste zjednoczenie z totemem.

4. Poprzedzajaca niekiedy zertwa ofiar¢ z totemu oznaczala:
albo wynagrodzenie za zabicie totema, albo prawdopodobnie
miata wzmocnié¢ sam totem; dlatego skrapialo si¢ totem krwia
ofiary, a potem cztonkowie klanu czerpali z totemu site, gdy
najpierw wznocnili sam totem. ’

Streszczajac zagadnienie totemizmu, mozemy na podstawie no-
wych danych powiedzie¢, ze totemizm nie jest ani wlasciwa forma
religijna, ani przejéciowym stadium w historycznym rozwoju kultury
ludzkiej. Nie jest réwniez zadnym znamiennym rysem jakiej§ fazy
kulturowej albo jakiego$§ zamknigtego kompleksu kulturowego. Wy-
jawszy szerokie obszafy Australii, totemizm wyciska pigtno tylko na
niewielu kulturach. Dawniej zbyt wielkie znaczenie w uksztaltowaniu
kultury przypisywano totemizmowi klanowemu. W ostatnim czasie
nawet sam W. Schmidt poczynit w tym wzgledzie ograniczenia. W wielu
wypadkach totemizm grupowy jest tylko jedna z mozliwosci, by
spoleczne jednoéci ideologicznie orientowac i uzupelniaé, co zreszta
moze byé nastepstwem takze kultu przodkéw, chatek duchdéw, kultu
przedmiotéw, lokalnych sanktuariow itp. O jakiej§ wewnetrznej wzgled-
nie kulturowo-historycznej jednolitoSci totemizmu grupowego nie moze
by¢ mowy.
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B. Hodowla bydla i rolnictwo.

Dawna teoria Wiedenskiej Szkoly o powstaniu hodowli zwierzat
i kregu kultury pasterskiej nie da si¢ rowniez dzisiaj utrzymaé. Wg niej
pierwszy krok do hodowli bydla wyszedl z pdinocno-azjatyckiej ,,pra-
kultury”; zaczgli Protosamojedzi w okresie mezolitycznym na terenie
Sajan od oswojenia renéw, jako ich lowcy; przylaczyli si¢ nast¢pnie
na stepach okrggu altajskiego Proto-Turcy oswajajac konia; za tym
powstala nowa forma kultury, patriarchalny nomadyzm pasterski
ze swym $wiatowo-historycznym znaczeniem.

Tymczasem w $wietle nowych materialéw etnologicznych i badan
prehistorycznych inaczej przedstawia si¢ dzisiaj zagadnienie hodowli
zwierzat, pasterstwa i wczesnego rolnictwa. Mozna ogélnie najpierw
powiedzie¢, ze powstanie hodowli zwierzat dokonalo si¢ w zwiazku
z powstajaca uprawa ziemi i to na terenie przednioazjatyckim w szostym
tysigcleciu przed Chrystusem. Wiele przemawia za tym, Ze uprawa
ziemi* byla zdobycza dotychczasowej zbieraczki ro$lin — niewiasty,
a pierwsze oswojenie zwierzat dzielem me¢zczyzny jako towcy.

W $wietle dzisiejszych wykopalisk uprawa ziemi zaczeta si¢ (przy-
najmniej w Azji Przedniej) cd uprawy pszenicy i jgczmienia, hodowla
za$§ zwierzat od oswojenia owcy, kozy, $wini i wotu.

T w Egipcie zdaje si¢ pOzniej niz w Azji Przedniej pojawia si¢
uprawa ziemi i hodowla zwierzat, bo okolo piatego tysiaclecia przed
Chrystusem. Z Bliskiego Wschodu przeszta fala kultury rolniczej do
Europy pd., na tereny ruskie i naddunajskie, okoto czwartego tysiaclecia.

Miedzy 1200 a 800 przed Chr. uksztaltowatla si¢ wlasciwa kultura
nomaddw koni z systematyczna jazda w celach wojskowych, a to
w dwéch osrodkach: w Europie $rodkowej i na Batkanach; drugim
oSrodkiem byly tereny zakaukaskie.

Hodowla renéw jako wybitny typ gospodarki moze dzisiaj ucho-
dzi¢ za najmlodsza forme hodowli zwierzat.

Wedlug obecnego stanu badan mozna uwazaé za dobrze uzasad-
niony poglad, ze tak u syberyjskich pasterzy renéw, jak i nomadéw
koni zachowaly si¢ starodawne cechy religii i mitologii, co dobrze
opracowal W. Schmidt (por. J. Haekel, o. c. str. 73 nn.). Znamienne
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Jjest dla nich pod wzglgdem religijnym uznawanie i czes¢ najwyzszego
bostwa niebios. Nie jest to jednak personifikacja firmamentu, ale
pojmuje si¢ tutaj bdostwo jako istot¢ zasadniczo rézng od substancji
nieba materialnego: mdwig oni, Ze ona niebo stworzyta, posiada wyrazne
cechy monoteistyczne ze ,,starej’”’ kultury. Wystgpuje w tej kulturze
znamienna ofiara pierwocin, skladana wiasnie Bogu Niebios. Gdzie-
niegdzie przestania Go kult prarodzica i wybitnych przodkdéw z linii
meskie;j.

C. Matriarchat.

Rézne cechy socjalne, zwyczaje i obyczaje, jakie etnologia histo-
ryczna zlaczyla w pojeciu ,,matriarchatu”, $cislej méwiac ,,prawa matki’’,
tworzg tylko u niewiclu ludéw jednolity kompleks. Trzeba zasadniczo
rozr6zni¢ migdzy poszczegdlnymi elementami a kompleksami tzw. ,,ma-
triarchalnymi’’. Termin ,,prawo matki’’ (u nas zwykle ,,matriarchat’’)
zdobyl juz prawo obywatelstwa w fachowej literaturze etnologiczne;j
i socjologicznej, chociaz zachodzi pytanie, czy jest on zawsze uspra-
wiedliwiony z powodu wielorakosci zjawisk. Wyzsze stanowisko so-
-cjalne i kulturalne kobiety i jej krewnych moze si¢ rdznie realizowac.
Wielkie znaczenie kobiety jako matki wyraza si¢ istotnie w nastgpu-
Jacych momentach: matrilinealne dziedziczenie w grupach spolecznych
imienia, pozycji socjalnej, débr materialnych jak i funkcji, przechodza-
-cych z matki na corke albo na dzieci w ogdle; wybitna czes¢ kobiety-
matki (wlacznie z babka i prababka) w rodzinie, w rodach wielkich,
i w opinii ludu, a z tym takze w $wiatopogladzie i w religii; uktadanie
malzefistw przez matki.

Wysokie znaczenie kobiety w sobie wyraza si¢ przede wszystkim
siedziba malzeniska (maz przechodzi po zawarciu malzenstwa do ro-
dziny albo grupy Zony); w duzej roli, jaka odgrywaja krewni kobiety;
w stosunkach wilasnosci dobr i prawie wolnego rozporzadzania nimi;
w swobodzie dziewczat wybierania malzonka; w tendencji do monogamii
albo polyandrii; w stuzbie narzeczonego, jaka odbywa przed czy po
zawarciu malzefistwa u rodzicow zony; w dziedzinie kultycznej (ka-
ptanki, szamanki) jak i w mitologii i religii (Najwyzsza Istota pojgta
Jako niewiasta, zlaczenie kobiety z uprawa roli).

Juz z tego pobieznego zestawienia wida¢, ze mozna roéwnie dobrze
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moéwié o ,,prawie matki’ jak i ,,prawie kobiety’’. Wymienione cechy’
moga wystgpowaé pojedynczo lub zespotowo.

W tych kulturach réwniez spotykamy czeéciej niz gdzieindziej
1 w silniejszym stopniu animizm, w znaczeniu E. Taylora. Wiara
w duchy i dusze jest jakby wlasciwosécia ludéw rolniczo-matriarchal-
nych. Wysuwa si¢ tutaj na czolo nie tyle zjawisko zycia, jak u tote-
mistéw, ile raczej smutny fakt umierania. Swiat roslinny, ktérym sig
zajmuje w tej kulturze niewiasta, jest bardziej podlegly prawu krétkiego
zycia niz zwierzgcy; uwaga kobiety, uprawiajacej ziemig, zwrdcona jest
na rytm powstawania i obumierania; zauwazyla ona takze jaki§ zwiazek
czy wplyw ksigzyca na zycie rolin i swoje. Stad tak wybitng rol¢ od-
grywa w tych kulturach ksigzyc. Silne zwiazanie zycia przez kobiety-
matki z ziemia, od ktorej ptodéw zalezy utrzymanie rodziny, przy-
czynia si¢ do wytworzenia idei: matki-ziemi zlaczonej z ksigzycem.
To wszystko odbywa si¢ w obregbie wielkiego wplywu matki rodu,
plemienia, pramatki.

« Kazda strat¢ swoich z rodziny odczuwa matka silnie, chowa ich
zwloki przy domu: dusze zmartych zyja nadal blisko rodziny i z ro-
dzina. Tak powstat kult zmarlych przodkow.

Zalezno$¢ pomyslnosci w zbiorach od sil przyrody, przez wy-
obrazni¢ uosobionych, budzi Igk przed tymi duchami, ktore si¢ pojmuje
jako wszystko ozywiajace. To nadaje w animiZmie rysu leku religij-
nego; duchy przygngbiaja cztowieka prawie wszgdzie w tej kulturze.
Najwyisza Istot¢ ze ,,starej”’ kultury przestania teraz zwolna postac
pramatki szczepu — stad w dalszym rozwoju kultury rolniczo-matczynej
ukazuje si¢ kult bostw kobiecych, a w koncu kult Wielkiej Macierzy.
Zwiazane z nim kulty agrarne sa wybitnie kultami ptodnosci.

Oto etnologiczne podstawy starozytnych kultéw misteryjnych
wschodnich, hellenskich i hinduskich z bostwem zeniskim Shiva-Shakti,
najbardziej zdegenerowana forma religii, jaka zna historia porow-
nawcza religii.

Collectanea Theologica XXXIT (1962) — 14
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RESUME

L’EVOLUTION DE LA RELIGION

L’article donne les critéres sur lesquels s’appuie 1’école ethnologique viennoise
pour distinguer différents ensembles culturels et fixer les limites de différentes couches
culturelles. Il précise ensuite quel fut 'apport de cette école dans les modifications
qui sont survenues dans le schéma traditionnel de 1’évolution des cultures et quelles
modifications elle a elle-méme dd apporter & sa méthode.

Dans la seconde partie I'article présente certains résultats nouveaux des
recherches ethnologiques touchant le totémisme, 1’élévage du bétail et I’agriculture
dans la phase terminale du matriarcat.



