Jerzy Nosowski

"Connalitre I'Islam”, Louis Gardet,
Paris 1958 : [recenzja]

Collectanea Theologica 34/1-4, 195-198

1963

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Recensiones 195

wa tzw. teologii spotecznej, nie biorgcej wcale pod uwage dzialania przyczyn
wtornych. Ale tez z drugiej strony czyz nie nalezatoby podkre§lié, ze odro-
dzenie moralne spoleczenstw bedzie jedynie mozliwe przez integracje ludz-
koSci. Wydaje sie, ze w jednakowym stopniu nalezaloby obawiaé sie przed
niezrozumiatym dla wielu supernaturalizmem, jak réwniez przed niebezpie-
czenstwem spotecznego pelagianizmu jakoby kwestia spoleczna mogla byé
rozwigzana wylgcznie na drodze przegrupowan naturalnych sit spotecznych.

Romuald Zaniewski

Louis Gardet, Connaitre I'Islam, Paris 1958, 250.

O®pis istotnych, charakterystycznych cech religii islamu w ujeciu zaré6w-
no genezy, rozwoju historycanego, jak i postaci ak'tualnej tej religii autor
podaje w formie przystepnej nie tyle dla specjalistéw-islamistéw, ile przede
wszystkim dla szerszych warstw zainteresowanych religia i kulturg zwigza-
na z tg religia. Ksigzka Gardeta jest popularnym compendium religii islamu
ze szczegbélnym uwzglednieniem strony fenomenologicznej i socjologicznej.
Opis tta geograficzmego i kulturalnego, okoliczno$ci historyczne towarzyszgce
wystgpieniom Mahometa i zwyciestwa jego idei religijnych, etapéw powsta-
wania spoleczno$§ci muzulmanskiej w Arabii oraz ekspansji islamu poza
granice tego kraju — =zajmuje w ksigzce stosunkowo niewiele miejsca
(11—21). Podobny charakter ogélnych uwag posiada rozdzial poswiecony
ksiedze Koranu, bedacej podstawg religii Mahometa: autor wskazuje na
Koran jako na ksiege uchodzacag wsréd wyznawcebdw islamu za objawiong
Mahometowi na sposéb Tory i Ewangelii i jakkolwiek mie bedgcg formalnie
dzielem teologicznym, to jednak zawierajacag podstawowe tezy teologii mo-
noteistycznej ze szczegbélnym uwzglednieniem zagadnien eschatologicanych
(22—26), oraz dziejow prorokéw (26—27).

Od tradycyjnych opis6w religi islamu cechujgcych analogiczne opraco-
wania réznig ksigzke Ganrdeta zalaczniki, w ktérych autor przeprowadza
zestawienia poréwnawcze miedzy Koranem a misteriami chrzescijanskimi
(28—30) oraz charakteryzuje stosunek Muhammada do chrzescijan z Nag_ran
(30—32).

Rozdzial II poswiecony jest historycznemu rozwojowi religii islamu
oraz. jej ekspansji w $wiecie: okres panstwa medynenskiego i pierwszych
kaliféow (33-—35), okres panowania Ummayadéw — lata 661—750 (35—37),
epoka Abbasydéw w Bagdadzie i Ummayadéw w Kordobie (37—39), okres
inwazji mongolskiej (40—41), wreszcie epoka mowozytna (41—42) i nowo-



196 Recensiones

czesna (43 -44). Jest to skrotowe ujecie faktéw ogélnie znanych, a wiec mie
wnoszgce szczegblnych uje¢ czy wmioskéw autora.

Socjologiczna postawa autora ujawnia sie w nastepnych rozdziatach:
Rozdzial 111 opisuje ‘wspéblnote muzuimansky’, jej zwigzek z ‘Ksiegg Obja-
wiong’, straznikéw oczystoSci doktryny, sgdownictwo muzulmanskie, wyzna-
nia wiary (45—48). )

Praktyki religijne islamu opisane sg bandzo pobieinie jako ‘pieé fila-
ré6w’: manifestacja zycia wspoélnego w modlitwie pigtkowej, w jalmuznie,
poécie i pielgrzymce do Mekki (48—50), a powinnosci dodatkowe jak dosko-
nalenie na drodze ku Bogu (wysitek) niejednokrotnie 1gczy sie z wojng
§wicta. Konsekwencjg tych zasad sg praktyki sgdownicze oraz instytucje
uzyteczno$ci publicznej (50—52).

Wspélnoty i grupy posrednie — to szczepy (53—54), grupy etniczne
(islamizm arabski i mie-arabski) — (54—55), wiskazujace na tendencje macjo-
nalistyczne w islamie (55—56), a takze na tendencje do wispélnoty ekono-
micznej (56—57). Uprzywilejowane stanowisko Arabéw w islamie lgczy sie
ze statutem ‘protekcji’ (dimna) w muzulmanskim panstwie tradycyjnym
(57—60). ! -

Rozdziat IV obejmuje charakterystyke podstawowych Zrédel wiary
muzutmanskiej: Koranu i tradycji (badit i sunna), a nastepnie analizy ana-
logicznej dogmatéw (qiyas) i zgody ¢m16g6w (igma’) (61—64). Nauki religij-
ne — to egzegeza Koranu, nauka o tradycji, prawo, apologia obronna (ka-
lam), filozofia, mistyka (64—T71).

OkreS§lenie wierzgcego mahometanina, jako tego, ktéry modli sig
zwrécony w kierunku Mekki (wedtug Gazali’ego) 1aczy sie z okreSleniem
wiary w jedyno$é i jedno§¢ Boga, Tego, ktéry méwi do ludzi, a nastepnie --
wiary w anioléw, sad ostateczny, przeznaczenie losé6w §Swiata w dekrecie
odwiecznym Boga. W zwigzku z rozbiezno$§ciami w wujmowaniu niektérych
zagadnien pozostaje istnienie odlaméw, sekt w lonie islamu: harydzyci,
(ekstremisci, yazydzi, ibadyci) (74—76), szyici (76—79), sekty izmaelickie
(79), inne sekty (79—81).

Warto$¢é moralna czyn6éw ludzkich uzalezniona od celu zbawczego czlo-
wieka stoi w zwigzku z doktryng Koranu o sadzie ostatecznym i zyciu poza-
grobowym (82—85). Wyzszy stopien Zycia religijnego islamu przejawia sie
W mistycyzmie (sufizmie), w praktyce ascezy oraz poezji mistycznej. Autor
podaje krétki opis historyczmego rozwoju mistycyzmu (sufizmu) rozréziniajgc
dwie linie mistyki muzulmanskiej (jednos¢ swiadectwa i jedno$¢ istnienia).

Kulture i humanizm religii islamu autor charakteryzuje w r. VI: Po-
czawszy ‘od najwcze$niejszej poezji beduinskiej .pdpr.zez szczyty twoérczosci
teologicznej, filozoficznej, nauk przyrodniczych i S$cistych epoki Ummaya-
dow w Damaszku i Abbasydéw w Hiszpanii (Andaluzji) kultura islamu roz-
wijala sie wkierunku humanizmu: czlowiek doskonaly (al-insan al-kamil).
Autor podejmuje sie bardziej oryginalnej, wlasnej charakterystyki podsta-
wowych elementéw kultury humanistycznej islamu — tej pierwotnej, ludo-
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wej oraz rozwinietej do szczytéw Swiatowych na dworach kalifow (94—100),
by wreszcie okreSli¢ perspektywy wspolczesnej kultury islamu (100—109).
‘W zalgcznikach autor wymienia wybitniejsze pozycje z zakresu literatury
i poezji wspoblczesnej w jezyku arabskim (102—103).

Rozdzial VII méwi o postaci wspoélczesnego islamu (104—122). Giéwne
tendencje islamu wspéblczesnego — to jego ‘przebudzenie’ (reveil-nahda),
to jego przemiana ze struktur feudalnych w struktury nowoczesne, ruch
reformizmu ortodoksyjnego, laicyzacja obok zachowania form tradycyjnych,
ruch panarabski, wyzwolenie z zalezno$ci kolonialnej od panstw europejskich.
Autor omawia statystyki strukturalne religijno-socjalne poszczegélnych kra-
jéow islamu: Zjednoczonej Republiki Arabskiej (Egipt i Syria), Iraku, Jor-
danii, Libanu, Arabii Saudyjskiej, emiratéw (Kuwejt, Oman, Muskat, Bah-
rain, Katar, Wybrzeze Piratéw, Adem), Sudanu, Libii, Maroka, Tunezji, Al-
gierii, Maurytanii, a dalej: Afganistanu, Iranu (Persji), Pakistanu, Indonezji,
Afryki Srodkowej oraz krajow z mniejszo§cia muzulmanskg (ZSRR, India,
Chiny).

O problemach islamu wspoéiczesnego autor méwi w r. VIII (123—139).
Ludy islamu u$pione pod panowaniem imperium ottomanskiego a nastep-
nie napadniete przez imperializm europejski w czasie tego us$pienia — ostat-
nio budzg sie nie tyle dla odnowy religijnej ile na zew mnacjonalizmu w sty-
lu zachodnioeuropejskim, nowoczesnym. Nacjonalizm arabski zmierza do
zjednoczenia poszczegblnych krajow (panstw) arabskich. Jednocze$nie kraje
islamu poza-arabskie ksztaltujg wilasng kulture w oparciu zaréwno o dawne
tradycje religii mahometanskiej jak i niezaleznie od tych tradycji, w kie-
runku laicystycznym. Poza tym — sytuacja aktualna panstw muzubmanskich
ksztaltuje sie ma dwu plaszczyznach: przyjazZni bgdz nieprzyjazni wzgledem
demokracji zachodnich. Nie mozna takze pomingé do$é silnych wplywéw
ekonomii ‘marksistowskiej ma terenie krajéw muzulmanskich, jakkolwiek
sympatie dla krajéw socjalistycznych nie zawsze idg z tym w parze.

Inne cechy charakterystyczne przebudzamia sie krajéw islamu — to
walka z analfabetyzmem (130—132), emancypacja kobiet (132—135). Rozdzial
zakonczony jest uwagami na temat ‘proletariatu’ i ‘pod-proletariatu’ w kra-
jach islamu: proletariat panstwa muzulmanskiego — to nie tyle ludno$é
odcieta od swego Srodowiska, czy zdeklasowana, ile raczej drobni rolnicy,
dzierzawcéw, ktérzy u nomaddéw, uwazajgcych sie za szlachte, byli w pew-
nej wzgandzie. Jednakze i nomadzi uzalezmieni byli w swym bytowaniu od
kaprysow klimatu. Ostatnio antagonizmy te i trudno$ci zanikajg dzieki
industrializacji w miastach, gdzie istniejg mozliwo$ci zarobkowania.

Ostatni, IX rozdzial, po§wieca autor zagadnieniu wzajemmnego stosunku
islamu i chrzescijanstwa (140—155). Wspominajgc dzieje antagonizméow —
zar6wno ideologicznych jak i zbrojnych konflikté6w miedzy islamem a chrze$-
cijanstwem (okres kontaktu Mahometa 2z chrzesScijanami poza-rzymskimi,
okres podbojéw arabskich i tureckich, stosunki z Zachodem w $redniowie-
czu i w czasach nowozytnych) autor obrazuje dazenie do bardziej obiek-
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tywnych, krytycznych polemik i badan, zwlaszcza préb ze strony mnauki
europejskiej w kierunku blizszego poznania warto$ci kulturalnych islamu.
W ostatnich czasach zaznacza sie zwlaszcza dazenie do nawigzania dialogu
miedzy islamem a. chrzescijanswiem w oparciu o postawe teistyczng ludzi
dobrej woli. Dziela zaré6wno naukowe jak i literackie opracowywane ze stro-
ny muzulmanskiej a wykorzystujgce zrédia mauki chrzescijanskiej, a po
stronie obozu chrzescijanskiego — studia wyzyskujace zrédla doktryny
islamu — zmierzaja do wzajemnego glebszego poznania i zrozumienia, do
ujecia wspoélnych wamtosci. Przejawami prob dialogu w tymze kierunku sg
ponadto kontakty czysto dyplomatyczne rzgdéw panstw muzulmanskich
z Watykanem jako reprezentatywmna instytucjg chrze$cijanska, proéby wy-
miany myS$li w plaszczyzZnie kultury laickiej, w plaszczyZnie polityczno-so-
cjalnej i wreszcie w plaszczyzinie religijno-naukowej przy podkre§laniu
wspélnych zatozen doktrymalnych miezaleznych od réznic. Autor w zakon-
czeniu wysnuwa optymistyczne wnioski 0o mozliwosciach rozwiniecia tego
dialogu miedzy islamem a chrystianizmem mimo wielkich jeszcze itrudnosci
wynikajacych z wzajemnych zadawnionych uprzedzen i zadraznien.

Jak wida¢ z powyzszego — autor porusza w swej ksigzce zbyt wiele
zagadnien, aby moéc je oméwi¢ dokladnie, wszechstronnie i wyczerpujgco.
Kazdy z rozdzialéw moéglby stanowi¢ temat odrebnej rozprawy. Celem jed-
nakze autora jest podanie syntetyczne podstawowych wiadomosci z zakresu
spraw zwigzanych z religia i kulturg islamu. Sprawy jednakie doktrynalne
autor ujmuje raczej marginesowo poswiecajac znacznie wiecej miejsca spra-
wom socjalnym i kulturalnym $wiata muzulmanskiego. Ostatni rozdzial,
bedacy bodaj jedng z nielicznych préb ze strony przedstawicieli nauki chrzes-
cijanskiej zmierzajgcych «do znalezienia kontaktu duchowego w oparciu
0 wzajemng zyczliwo$é i szacunek miedzy dwoma zbyt diugo wrogimi obo-
zami religijnymi wskazuje na rewolucyjne wprost zmiany w mastawieniu
wspolczesnego chrze$cijanstwa wzgledem religii i kultury islamu.

Jerzy Nosowski

Martin Lings, A Moslem saint of the twentieh century, Shaikh Al}mad
al-’Alawi, his spiritual heritage and legacy, London 1961, 224.

Bardzo interesujgca i wartosciowa charakterystyka osobowosci oraz
pogladéw i twoérczosci mistycznej mistyka sufickiego 1-ej polowy XX wie-
ku — Shaiha Ahmada al’Alawi — napisana przez Martina Lingsa stanowi
powazny wklad w badaniach nad aktualnym stanem zycia wewmnetrznego
elity duchowej §wiata islamu.

Dzielo oparte jest zaré6wno o oryginalne pisma Shaiha al-’Alawi jak
i o relacje osob, ktére z Mistrzem blizej kontaktowaly. Autor ksigzki, Lings,



