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BIULETYN EKUMENICZNY *

I. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE
Prostestancka analiza Dekretu o ekumenizmie

(Przyp. Redakeji: Zamieszczone w referacie uwagi na temat Dekretu o Eku-
menizmie wyszly spod piora teologa protestanckiego; uwazamy, ze szczere
i jasne postawienie spraw daje zawsze te korzys¢, ze chroni od iluzji,
zmusza do przemyslenia problemu i zajecia wlasciwej postawy w dialogu z
braé¢mi odigczonymi i w pracy nad zjednoczeniem chrzeécijan).

Wywody ponizsze, spisane na zyczenie Ekumenicznego O$rodka rzymsko-
katolickiego odpowiadajg dokladnie tytulowi referatu. Sg gne obiektywnag
analizg ,,Dekretu Ekumecniczne;0” w $wietle ogoélnych zasad teologicznych
calego protestantyzmu, bez indywidualnych odchylen krytycznych w jednym,
czy drugim Klerunku. Istnieja oczywiscie w réznych Kosciolach protestanckich
bardziej konfesyjne lub bardziej ekumeniczne poglady w pojedynczych spra-
wach. Jezeli jednak chodzi o postawe oficjalnych reprezentantéw Kosciolow
Reformacji, jak i miarodajnych teologéw, to ponizsze wywody stanowig nie-
watpliwie zasadniczg postawe catego protestantyzmu.

Dekret ,,De Oecumenismo” jest bardzo postepowym w stosunku do daw-
nego stanowiska Kosciola rzymsko-katolickiego wobec niekatolikéw. Sfor-
mulowania jego S$wiadczg bez watpienia o szczerym pragnieniu stworzenia
warunkow do otwartego dialogu ekumenicznego. Duch i tekst Dekretu swiad-
czg o radykalnej zmianie dawnego, bezwzglednie negatywnego stanowiska wo-
bec innych wyznan. Nie znajdujemy juz w nim $ladu teorii, ze przezwycie-
zenie roziamu w Kosciele moze nastapi¢ jedynie przez bezwarunkowy powrdt
,odlgczonych” do jednosci z Kosciotem rzymsko-katolickim.

Dekret stoi na stanowisku, ze Kosciol rzymsko-katolicki, mimo ze jest
jedynym, autentycznym Kosciolem Chrystusowym, takze wymaga odnowy
pod wielu wzgledami. Dazenie do jedno$ci wymaga, aby Kosciél tak odnowil
swoje wewnetrzne i zewnetrzne zycie, aby ,,odlgczeni” mogli w nim rozpoznaé
autentyczny i doskonaly Kosciél Chrystusowy. Cel ten moze by¢ osiggniety
przy jednoczesnym nawigzaniu zgodnych i braterskich stosunkéw z odigczo-
nymi braémi. Roztam w Kosciele nie zmienia faktu, ze Kosciél rzymsko-kato-
licki wedlug swego przekonania jest jedynym, pelnym i doskonalym Kos$cio-
tem Chrystusowym. Dekret przyznaje jednak, ze rozitam stwarza okolicznosci,
ze Ko$ciol nie jest w stanie ujawni¢ i wykaza¢ w pelni swojej katolickosci.
Osiggniecie pelnej katolicko$ci wymaga wiec, aby Kosciél uznat ,,Odlaczo-
nych” za pelnoprawnych partneréw braterskiego dialogu, ktéry musi ujaw-
nié, jakie walory katolickosci zostaty w KoSciele przez rozlam oslabione i zaé¢-
mione. Dlatego tez Dekret nawoluje czlonkéw Kosciola do pelnej gotowosci
prowadzenia takiego dialogu. Nie mogg wiec katolicy wystepowaé wobec
,,braci odlgczonych” jako ,beati possidentes”. Nie wystarcza wiec zna¢ i wy-
kazywaé dzielagce zasady rozlamu, nie wystarcza reprezentowa¢ i cytowaé
nauki Kosciola stowami i formutkami okresu potrydenckiego, nalezy natomiast
wyrazaé niczmierne prawdy Kosciola w takich stowach, ktére czyniltyby je

*) Redaktorem niniejszego Biuletynu jest ks. Witadysiaw Miziotek (W.M.)
przy wspélpracy ks. Zygmunta Michelisa (Z.M.), ks. Andrzeja Zuberbiera
(A.Z.), p. Kiryla Sosnowskiego (1) (K.S.) oraz O. Jacka Bojarskiego OP (J.B.).
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zrozumiatymi dla aktualnych partneréw dialogu. Wynika stad, ze ,,0odlgczone”
KoScioty nabieraja nowego i wiekszego znaczenia takze i dla Kosciola rzym-
sko-_katolicklego. Gdy dotad KoS$cioly ,,0odlaczone” oceniano w $wietle strat
po_mesionych przez fakt roztamu, to w obecnej postawie ekumenicznej nabie-
raja one charakteru wartosciowego partnera w dazeniu do podkreslenia i uka-
zania katolickos$ci Ko$ciota.

Ta nowa postawa KoS$ciola rzymsko-katolickiego przejawia sie takze w no-
wej terminologii teologicznej, ktéra ujawnia i podkres§la eklezjalne momenty
w koScielnej rzeczywistosci braci ,,0dlgczonych”. Dotychczasowa terminologia
rzymsko-katolicka nie zajmowatla sie zupelnie badaniem i ujawnianiem ekle-
zjalnych elementéw w KoSciolach ,,0dlagczonych”. Nie traktowano ich wogéle
jako Wspélnoty koscielnej, lecz jako rzesze ochrzczonych jednostek, ktére jed-
nak przez fakt chrztu byly indywidualnie w pewien blizej nie sprecyzowany
spos6b zlgczone z Kosciotem rzymsko-katolickim. Znamienne jest, ze Konsty-
tucja ,,De Ecclesia” jeszcze wla$nie w taki spos6b traktuje braci ,,0dlgczonych
i ich Wspblnoty koScielne”. Dekret ,,De Oecumenismo” przelamal to stanowi-
sko i méwi juz o braciach ,,odlagczonych” jako o Wspdlnotach koscielnych pn-
siadajgcych pewne autentyczne elementy eklezjalne.

-Podkres$la on wyraznie, ze te Wspélnoty uczestniczg w Misterium KoS$ciota
i jego zbawiajacej misji. Zasadnicze elementy Misterium KosSciola, ktére sta-
nowia jego istote, moga sie znajdowac i cho¢ nie w calej pelni, faktycznie sie
znajduja takze w ,,0dlaczonych” Wspéblnotach kosScielnych i Duch Swiety po-
stuguje sie nimi réwniez dla realizowania dziela zbawienia. Dekret nie posuwa
sie tak daleko, aby wszystkim ,,0dlgczonym” Wspdlnotom kosScielnym przy-
zna¢ charakter i nazwe KoS$ciola. Rozr6znia on wyraznie KoScioly i Wspo6l-
noty koscielne. Ko$cioly schizmatyckie zostajg bez zastrzezen uznawane i na-
zywane KoSciolami, gdy Kosciolom poreformacyjnym przyznaje sie jedynie
nazwe Wsp6lnot koScielnych. Ciezar historyczny i gatunkowy eklezjologii
rzymsko-katolickiej nie pozwala na bardziej nowoczesng i ekumeniczng zmia-
ne terminologii. Mimo to, nie ulega zadnej watpliwos$ci, ze Dekret uznaje
i wyraza nowg ocene eklezjologiczng Koscioléw ,,0dlgczonych”, szukajac i znaj-
dujac w nich mniejszg lub wiekszg ilo§¢ autentycznych elementow eklez-
jalnych.

Koscioty ,,odlgczone” nie sg juz wiecej uznawane i traktowane jako gro-
mady ochrzczonych ludzi, lecz jako Wspolnoty kosciclne, posiadajgcz nie-
watpliwie niektére cechy autentycznego Ko$ciolta Chrystusowego, dzieki kto-
rym Chrystus uzywa ich takze jako narzedzi budowania swegc Krolestwa na
ziemi. I ta zmiana ma swoje donioste znaczenie ekumeniczne, poszerzajgc
eklezjologiczne widnokregi Ko§ciota rzymsko-katolickiego i stwarzajgc warun-
ki do realnego dialogu miedzywyznaniowego.

Nie oznacza to oczywiScie, ze zostaly usuniete wszystkie przeszkody na
drodze do skutecznego i rychlego osiggniecia celéw dialogu ekumenicznego
przez Dekret ,De oecumenismo”. Bez tego trzeZwego spojrzenia i szczerego
ujawnienia tych przeszkéd dialog ekumeniczny utknalby na pét drogi i nig-
dy nie osiggnalby w catej peilni upragnionego celu.

Najwieksza przeszicoda na tej drodze jest bezwzgledne i niezmienne sta-
nowisko Kosciola rzymsko-katolickiego, ze on byl, jest i pozostanie zawsze
jedynym, autentycznym i posiadajacym pod kazdym wzgledem doskonalg pel-
nie (plenitudo) wszystkich elementéw eklezjalnych Kosciota Chrystu:owegf).
Takze i Dekret , De Oecumenismo” nie pozostawia pod tym wzgledqm naj-
mniejszej watpliwosci. Znajdujemy to twierdzenie wyraznie i bez zadny.c’h
ograniczen wypowiedziane w I-szym artykule Dekretu. Nie jest to _oczywis-
cie zadne zaskoczenie, ani tez nic niezwyklego. Przeciez to twierdzi o sobic
nie tylko Kosci6él rzymsko-katolicki. To samo, moie_ jesz(':zg, z wiekszym, a
na pewno z niemniejszym naciskiem twierdzi o sobie .Kosciol prawos_}awpy.
To samo moéwia o sobie, acz nie z takim nasileniem i w takim zakresie, jak
Koéciét rzymsko-katolicki i prawostawny, takze liczne, wieksze i mmniejsze
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Koscioly poreformacyjne. I one takze nie przyznajg sobie wzajemnie prawa
i charakteru do dostojenistwa autentycznego KoSciola Chrystusowego. Sa
wszak wsréd nich réwniez i to bynajmniej nie najwieksze, czy najstarsze,
ktére odmawiajg tego dostojeristwa innym KosSciolom protestanckim. Na tym
wtasnie polega najwieksza trudno$é na drodze do zjednoczenia, a nawet do
konstruktywnego dialogu. I dlatego wielkim osiggnieciem genewskiego ru-
chu ekumenicznego jest fakt, Ze mimo tych kontrowersji i zastrzezen eklezjo-
logicznych potrafil on jednak znalezé droge i spos6b do zorganizowania wsp6i-
pracy, takze i ‘teologicznej, a czeSciowo kultowej pomiedzy licznymi Ko-
Sciotarni, jako ré6wnymi w ramach Swiatowej Rady Ko$cioléw. Fakt ten wy-
kazuje, ze ekskluzywna postawa uwazania siebie za jedyny Kosciét Chry-
stusowy, nie musi stanowié nieprzezwyciezalnej przeszkody do wspOlpracy
ekumenicznej.

Kosciol rzymsko-katolicki jednak reprezentuje te ceche w szczegdlnie ostrej
wylgeznoSei. I stad plynie konsekwencja, ze musi on uwazaé siebie za centrum
chrze$cijanstwa, a tym samym oceniaé i osgdzaé wszystkie inne Koscioly,
zaleznie od ich stosunku do Rzymu i do papieza, do doktryny i dyscypliny
rzymsko-katolickiej, a nie wedlug ich stosunku do Chrystusa i do Ewangelii.
Nie zmicniajg tej konsekwencji wszystkie pozytywne elementv Dekretu ,De
Oecumenismo”, o ktérych moéwiliSmy na poczatku. Choéby on rzeczywiscie
uznawal inne KoS$cioly za partneréw dialogu, to przeciez to partnertstwo
ocenia on w rzeczywisto$ci w zaleznos$ci od ich stosunku do Kos$ciala rzymsko-
katolickijego, jego doktryny, a nie do Chrystusa i Jego Ewangelii. Charak-
ter za§ tego partnerstwa uzaleznia sie od liczby elementéw eklezjalnych,
wspoélnych z KoSciolem rzymsko-katolickim. Wyraznie zaznacza to artykut
I1-gi Dekretu ,,De Oecumenismo”, ktéry na wstepie rozpatruje stosunek
innych KoSciol6w do KosSciota rzymsko-katolickiego. A wiec nie do Chrystu-
sa i Jego Ewangelii, lecz do Kos$ciola rzymsko-katolickiego, jego doktryny
i dyscypliny.

Przyznajemy, ze na szcze§cie w dalszych wywodach Dekretu ta jednostron-
na postawa zostaje cze§ciowo przelamywana. I tylko dzieki temu mozliwy
jest dialog ekumeniczny. Ale w tym dialogu ta pierwotna postawa bedzie
zawsze stanowila ucigzliwy hamulec. Ujawni sie to moze najjaskrawiej przy
dialogu na temat prymatu papieza i wylgcznosei Rzymu, jako centrali chrzes-
cijanstwa, jako jedynego miasta wymienionego w jakiejkolwiek chrze$cijan-
skiej dogmatyce ko$cielnej. Dekret ,,De Oecumenismo” omija wszystkie t2
trudno$ci, ale dialog ekumeniczny niewatpliwie je ujawni i postawi na po-
rzadku dziennym dyskusji. Uczyni to choéby dlatego, zc ta postawa implicite
dzieki uniwersalnej jurysdykcji biskupa rzymskiego czyni go automatycznie
Ojcem wszelkiej ekumenii i centralng osobg wszelkiego zjednoczenia.

Mimo to nie nalezy tracié nadziei na skutecznosé dialogu, gdyvz Soboér
i dzielo soborowe jako cato§¢ uczynil wiele, a moze nawet wszystko, co bylo
w tej chwili i na tvm etapie mozliwe, aby ostrze tego ek kluzvwizmu stepié
i poprzez dowartoSciowanie urzedu biskupiego, poczatki kolegialno$ci w za-
rzgdzie Ko$ciota i powolanie Synodu Biskupéw, jako stalej instytucji, wska-
zaé droge do omijania, a w przyszioSci i przezwyciezania tej trudnosci ekume-
nicznej, przy zachowaniu wszystkich jej pozytywnych elementéw eklezjolo-
gicznych. Ze to jest mozliwe nie tylko w wyobrazni, lecz i w rzeczywistoSci,
mamy na to historvezny, niewgtpliwy i aktualny dowdd w postaci papieza
Jana XXIII — w jego postawie i we wzajemnym stosunku miedzy nim i ca-
lym §wiatem chrze$cijanskim.

Dlatego tez dialog sie rozpoczal i mamy nadzieje, z» hedzi» kontynrocwany
mimo wszystkich przeszkéd az do blogostawionego skutku. Ale pod jednym
warunkiem: sprawa papiestwa nie moze byé ramga tego dialogu, lecz musi
sie staé¢ jednym, wprawdzie nie najlatwiejszym, ale i nie najistotniej-
szym, ani nie niemozliwym do pomy$lnego rozwiazania rroblemem.
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Przede wszystkim jednak musza byé usuniete i zalatwione pewne nieistot-
ne, lecz draznigce problemy. Musi sie zmieni¢ sam duch traktowania Koscio-
16w odlgczonych przez Kosciét rzymsko-katolicki, muszg byé zatatwione takie
drazliwe sprawy we wsp6lzyciu j-k: malzenstwa mieszane, praktyka kon-
wersji indywidualnych, ciasne ramy wspdélnych naboieﬁstw modlitw i prak-
tyk religijnych itp.

Zalatwienie tych spraw zweryfikuje szlachetne prawdziwe chrzescijan-
skie zasady Dekretu ,,De Oecumenismo” i zneutralleJe jad nieufno$ci i po-
dejrzen taktycznych i rzeczywistych przeciwnikéw ekumenii, dopatru;acych
sie w katoliskim ruchu ekumemcznym jedynie bardzo subtelnego i wyrafi-
nowanego sposobu opanowania ,,0dlgczonych” Kos$cioléw. Z.M.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w oczach
prawoslawnego teologa

W dziele zbiorowym ,,De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution ,Uber dic
Kirche” des II Vatikanischen Konzils”, Freiburg 1966 — ukazala sie wéréd
innych artykuléw praca archimandryty Andrzeja Scrima. Gedanken eines
Orthodoxen zur Konstitution, t. II, str. 509—525, w ktorej Autor stara si¢
oceni¢ Konstytucje z punktu widzenia teologii prawostawnej. Ponizej po-
dajemy w streszczeniu jego uwagi, aby po ich zreferowaniu wypowiedzieé¢
w postaci wniosk6é6w kilka myS$li zwigzanych z teologig i ruchem ekumenicz-
nym.

Ogolnie o Konstytucji, zdaniem A. Scrima, mozna powiedzie¢, ze jest
ona zgodna z tradycyjna eklezjologia rzymskg i z I Sohorem watykanskim,
ktérego ma by¢ rozszerzeniem i uzupelnieniem, cho¢ zarazem troska o dialog
ekumeniczny i dogmatyczne poglebienie nauki o Ko$ciele kieruje Konstytu-
cje do czerpania i z innych tradycji koScielnych (wschodnich).

Zdaniem Autora, poprzez pierwsze tysigclecie chrze$cijanstwa drogi
eklezjologii wschodniej i zachodniej biegly razem. Ten okres w zyciu KoS$-
ciola charakteryzowal sie silnym nastawieniem eschatologicznym, wiernos$-
cig dla teologii Ojcéw Kosciota oraz dgzeniem do przyswojenia sobie i wy-
razenia w zyciu Ko$ciola dogmatéw siedmiu pierwszych soboréw powszech-
nych. Swoje za$§ zadania widzial Ko$ciél przede wszystkim w przekazyvwaniu
i kontynuacji testamentu apostoléw w sakramentalnej cigglo$ci in Christo
et in Spiritu Sancto.

Charakterystyczne cechy wspélnej eklezjologii pierwszego tysiaclecia uj-
muje A. Scrima w trzy punkty:

a) jest to eklezjologia wspélnoty, ktéra jest apostolskg. Pierwszym $wia-
dectwem $wiadomos$ci Ko$ciola sg dwie ksiggi Nowego Testamentu: Apokalip-
sa, mbéwigca o misterium Kosciola, i Dzieje Apostolskie ukazujace, jak Kos-
ciél zekorzenial sie w czasie.Wskazujg one na jedna i te samg rzeczywistosé:
na objawienie w Kosciele, w jego sakramentalnym i chrystologicznym aspek-
cie, nowego zycia, nowego stworzenia; apostolskoéé zas jest podstawg i wzo-
rem dla spotecznego zycia Kosciola.

b) jest to eklezjologia pneumatologiczna. W porzadku bozej laski dzielo
Syna i Ducha wzajemnie sie przenikajg; w zyciu i postannictwie Kosciola
wecielenie i przebdstwienie odpowiadajg sobie wzajemnie. W przeniesieniu na
teren eklezjologiii oznacza to r6wnowage miedzy calym KoSciolem a KoS$-
ciolami lokalnymi, bo nacisk jest polozony na przejawianiu sie w Kosciele
nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci, ktéra dochodzi do glosu tak w KoSciele
branym jako calo$é, jak tez w jego czastce — patriarchacie czy diecezji.

c) jest to eklezjologia soborowa. Wielo§¢é Koscioléw w-:chodnich dzieli si¢
wewnatrz , powszechnej, katolickiej” jednoSci Kosciola w strukturze tzw.
soborowej. Chodzi tu o patriarchaty, oérodki apostolskiego pochodzenia. Jesli
sobdr powszechny przedstawia najwyzszy wyraz soborowosci, to w Ko$ciotach
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wschodnich jest ona czym$§ stalym na wszystkich plaszczyznach zycia Ko-
$ciota.

Zdaniem Autora, na Zachodzie zaczeto wprowadzaé od XI w. nowg ekle-
zjologie o zabarwieniu prawniczym, ktoéra zagrozita dotychczasowemu poj-
mowaniu powszechnej 1gcznos$ci (communio) i przemienila, nawet na Zacho-
dzie, sens i konkretne wykonywanie niezaprzeczonego, jak méwi, pierwszen-
stwa papieza w$r6d innych patriarchéw. Jednakze sakramentalna rzeczywi-
nos¢ Kosciola, istniala po obydwu stronach i dlatego az do XV wieku nie
bylo mowy ze strony Kos$ciola katolickiego o ,nawréceniu” czy ,,powrocie”
prawostawia do Rzymu. a méwiono tylko o pojednaniu. Nastgpila to do-
piero po Soborze Trydenckim na skutek reformacji i kontrreformacji, kiedy
wzmocnily sie prawnicze elementy w pojmowaniu Ko$ciola na Zachodzie
zamiast idei soborowosci. W oczach Wschodu by! Sobér Watykanski I za-
kanczeniem i udoskonaleniem zachodniej eklezjologii, ostatecznym wyciag-
nieciem dogmatycznych wnioskéw.

1I

W drugiej czeSci swojego artykulu A. Scrima omawia kolejno poszcze-
gobine ro-dzialy Konstytucji, dokonujgc ich oceny w $wietle teologii wscho-
dniej. ‘

Przede wszystkim podkre§la znaczenie wprowadzenia do eklezjologii po-
jecia misterium, zapowiadajgcego zerwanie z prawniczym ujeciem nauki
o Kosciele, Stowo ,misterium” lgczy w teologii wschodniej podwéjne znacze-
nie, ktérego nie da sie calkowicie rozdzieli¢: z jednej strony oznacza ono pe-
wien porzgdek poznania, myS$lenia i méwienia o Bogu; B6g, ktéry jest przed-
miotem teologii i przepowiadania ko$cielnego, nie miesci sie w pojeciowym,
spekulatywnym i dialektycznym poznaniu. Z drugiej strony odnosi sie po-
jecie ,,misterium” do rzeczywisto$ci danej przez Boga i wtedy nazywa sie ono
sakramentem. Bez watpienia jest to odwazny i istotny czyn Konstytucji, ze
ustawia nauke i zycie Ko$ciola zdecydowanie w organicznym odniesieniu do
misterium-sakramentu. Jezeli jednak méwimy o sakramentach, musimy
mie¢ na uwadze réznice miedzy zachodnim i wschodnim ich ujgciem; na Za-
chodzie sakrament jest $Srodkiem laski (ujecie bardziej prawnicze), na Wscho-
dzie ma wymiar eschatologiczny.

Chrze$cijanskie misterium znajduje najwlasSciwszy swoéj wyraz w pojeciu
teandrii, w ktérym transcendencja Boga trojjedynego wigze sie z porzadkiem
wcielenia, KoSciét za$ jest miejscem, gdzie to wcielenie Syna Bozego sie obja-
wia. :

Rozdzial o ludzie bozym jest, zdaniem A. Scrima, bardzo szczesliwy, bo
utrzymuje ré6wnowage eklezjologiczng. Autor rozumie przez to te okoliczno$é,
ze pojecie ,ludu bozego” podkresla mistyczng strone Ko$ciota; nawigzujge do
ciggloSci z ludem Starego Przymierza, wskazuje na powolanie i wybor bozy,
na organiczng jedno$¢ Kosciola na podstawie chrztu, wcze$niejsza od wszel-
kich podzialéw hierarchicznych. W pojeciu tym widzi jednak Autor i pewne
niebezpieczenstwo uzewnetrznienia wlasciwych wartoSci chrze$cijanskich,
dlatego musi sie ono lgczy¢ z okresleniem Kosciola jako Ciala Chrystusa
i pelni Ducha Swietego.

Rozdzial III o hierarchicznym ustroju Ko$ciola jest zdaniem A. Scrima
kamieniem probierczym calej Konstytucji. Autor uwaza, ze tre§¢ tego roz-
dziatu nie jest wyréwnana, bo nie uwzglednia ona w pelni dwéch pierwszych
rozdzialéw, cho¢ z uznaniem nalezy odnie$¢ sie do nauki, a raczej jej za-
czatku, o kolegialnosci biskupé6w. Wydaje sie jednak, jakby w Konstytucji
kolegialno§¢é biskupéw byla wyprowadzona przede wszystkim z papieskiego
prymatu. W sformutowaniach widzi. A Scrima przerost prawa nad mi t-rium
operowanie teologia, opartg na pojeciach prawnych lub dogmatach bedacych
na sluzbie prawa. Nawet wazne podkre$lenie sakramentalno$ci $wiecen bi-
skupich ma nie usuwaé tego wrazenia.
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W teologii wschodniej soborowos$é¢ (kolegialno$é) istnieje razem z Koscio-
lem, w jego misterium. Ko$ci6é! jest soborowy- (kolegialny) wlagnis dlatego,
ze jest KosSciolem, spolecznoscia zyjacych w Chrystusie i zbudowana na apo-
stolach, jako fundamencie. Ilekroé kolegium biskupie wyraza te soborowose
sakramentalnie, tj. przez sprawowanie misterium eucharystycznego, staje
sie ona zarazem postacig apostolskosci.

Autor stwierdza, ze w duchu teologii wschodniej nalezaloby stanowisko
papieza w Ko$ciele wyrazi¢ w ramach misterium, a wiec przez rozwazenie
obydwu skladnikéw misterium: tajemnicy Tréjey §w. i wecielenia, poprzez
wzigcie pod uwage dzialania w Ko$ciele zmartwychwstalego Chrystusa i Du-
cha $w. Tajemnicza rzeczywisto§é Kosciola znajduje sw6j pelny wyraz w sa-
kramencie episkopatu. Tak samo stosunek: papiez-biskupi powinien znalezé
swoje wyjasnienie w dogmatycznej osi: Tréjca §w. — wecielenie; wtedy mu-
sialby sie on wyrazi¢ w pojeciu sakramentalnej ,,communio” Koéciolow.

Mimo swoich prawniczych pozostalosci, rozdzial III o§wi~tla w pewnej miz-
rze misterium KoSciota. Nauka o episkopacie stwarza réwnowage micdzy
KoSciotem branym jako calo$¢ a Kosciolami lokalnymi; biskupi razem z pa-
piezem i we wspoélnocie z nim majg zadanic rzgdzenia Koéciolem na mocy
swego urzedu, ktéry jest pochodzenia boskiego i posizda wlasny autorytet;
sg wspoéolodpowiedzialni za caly Ko$ci6l, ale normalnie sg wy$wieceni dla
stuzby KoS$ciola lokalnego, stad wzajemne przenikanie Ko$cioléw lokalnych
i Ko&ciota branego jako cato$é.

A. Scrima nie omawia rozdzialu o laikacie, cho¢ uwaza go za wlasciwie
wlaczony w calo$é nauki o Kosciele, zwlaszcza przez podkre$lenie powszech-
nego kaplanstwa wiernych. Natomiast szerzej omawia trzy nastepne rozdziatly,
ktére traktuje jako pewnego rodzaju catos¢ (powszechne powotanie do §wie-
tosci, zycie zakonne, eschatologiczny aspekt Kos$ciola). Jak zaznacza, poru-
szaja one tematy bliskie prawostawiu.

Rozwazania o §wieto§ci nalezaloby, zdaniem Autora, uzupelni¢é w Konsty-
tucji orzez wspomnienie o urzedzie prorockim, jezeli eklezjologia ma byé
rowniez pneumatyczna. Nie chodzi tu o prorokéw, jakich znamy ze Starego
Testamentu, ale o pewnego rodzaju poznawczg funkcje $wietosci, o zdol-
no$§¢ wnikania dzieki $wieto§ci w poznanie planu bozego. Ten plan jest
eschatologiczny, zmierza on do przebéstwienia czlowieka, Tradycja patry-
styczma Wschodu i tradycja mistyki wschodniej lubi tematy o antropolegii
przebéstwienia.

W nauce o zyciu zakonnym nalezaloby, zdaniem. A. Scrima, uwolnié sie
od podwéjnego dziedzictwa Zachodu, jakim jest uznanie cnoty heroiczne]
jako istotnej wartoSci zycia zakonnego oraz wysuwanie na czolo w zyciu
zakonnym elementéw organizacyjno-instytucjonalnych. Elementy te nie po-
chodzg z wielkich tradyecji zycia monastycznego, ale raczej sa nalecialoscig
pbézniejszg na Zachodzie, po zerwaniu z tradycjg monsastyczng przez zakony
zebrzgce. Zycie zakonne w swym wlaSciwym pojeciu jest znakiem a zarazem
charyzmatem przebéstwienia, antycypacjg eschatologii w zyciu Kosciota. )

III1

Zdaniem A. S crim a, Konstytucja przedstawia dokument przejScia w hi-
storii katolickiej teologii do wnikania w glgb problematyki eklezjologicznej.
Jezeli za$§ bedzie sie siegaé do tej glebi, coraz trudniej bedzie wyrazi¢ miste-
rium w dotyvchczasowym teologicznym jezyku. Autor wskazuje na pewne cha-
rakterystyczne cechy teologii zachodniej, od ktérych nalezatoby sie uwolnié
dla dobra samej teologii. Chodzi tu:

a) o krytvke teologicznego poznania. Poznanie teologiczne skierowane jest
na Boga, ale czesto niewiele brakuje aby prawa Przedmiotu teologii (Boga)
przenie$¢é na sama teologie. Jest to niebezpieczenistwo obiektywizacji teologii,
cparcia sie na niej samej, oderwanie jej od uzasadniajacego jg misterium,
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przez co traci ona swa zywotng sile, zdolng doprowadzié do wskazywane]j
przez nig rzeczywistosci.

b) o posrednictwo i dualizm. — W teologii zachodniej podkre$la sie zbyt
wiele role posrednictwa, przez co ulega pomniejszeniu dana w do§wiadczeniu
religijnym bezposredniosé Boga. Przesuwa sie przez to akcent z przezywania
misterium na wartosci pcsSredniczgecego. W ten spos6b powstaje niebezpie-
czenstwo oddzielania: znaku i oznaczanej przez niego rzeczywisto$ci, natury
i laski, stworzonego i niestworzonego. — Podobnie w katolickiej nauce o stwo-
rzonej lasce, jako poSredniczacej miedzy udzielajgcym sie Bogiem i przemie-
nionym przez laske czlowiekiem zachodzi niebezpieczenstwo dualizmu; pojecie
taski jako stworzonej zaciemnia odczuwanie bezposredno$ci Boga w do-
Swiadczeniu chrze$cijanski.m

¢) o czynniki $rodowiska i rozwéj. — Rozwéj teologii na Zachodzie od
XIII w. szedl w tym kierunku, ze za malo uwzgledniano wlaSciwe teologii
czynniki, bedace warunkiem asymilacji Przedmiotu teclogii (Boga), Teologia
zachodnia rozwijala sie w oparciu o nauki pomocnicze, ktadac nacisk na
zewnetrzne elementy (logiczno-gramatyczne przy powstawaniu metody scho-
lastycznej, potem filologiczne, spoleczno-srodowiskowe, historyczne itp.). Daje
to pozér postepu teologii, ale w rzeczywisto$ci odbiega od Zycia Ko§ciola
i jego historii, przeniknietej misterium $mierci i zmartwychwstania. Eklozjo-
logia musi Hyé Swiadoma swego eschatologicznego charakteru i w oparciu
o pelne dziedzictwo tradycji musi umieé rozréznié miedzy wzrostem samego
Ko$ciota i organicznym przekazywaniem jego zycia, a miedzy formalng stro-
na rozwojowsg jego nauki.

v

Streszczone powyzej poglady teologa prawoslawnego na Konstytucje do-
gmatyczng o Ko$ciele nasuwaja nam zagadnienie konfrontacji dwéch typéw
teologii chrzescijanskiej: Ko$ciola rzymsko-katolickiego i KoSciola prawo-
slawnego.

Ocena tre§ci Konstytucji przez A. Scrima wykazuje, jak w swoich za-
lozeniach, w swoim podkladzie filozoficzno-mistycznym, w swojej catej atmo-
sferze odmienna jest teologia Wschodu i Zachodu chrze$cijaniskiego.

Co wiecej: Autor artykulu zauwaza implicite kilka razy, ze z ducha teolo-
gii i jej zasadniczych zalozerh wynikajg wnioski ustrojowe, jak np. znaczenie
episkopatu w KoS$ciele, rola elementéw prawnych, pojecie jedno$ci Koscicla,
stosunek Ko$cioléw lokalnych do Ko$ciola powszechnego itp.

Ponadto: choé nie jest to wyraZnie wypowiedziane, jednak wyczuwa sie
w artykule zalozenie, ze teologia zachodnia odeszla od ,,czystej” linii rozwo-
jowej giéwnego nurtu tradycji koScielnej, ze przejela i wchlonela w siebie
niektére elementy obce, ktére wykrzywily jej prawidlowy rozwéj, podczas
gdy Ko$ciél prawoslawny pozostal wiernv spuéciznie apostolskiej. Narzuca
sie wrazenie potrzeby jakiego$ ,,powrotu” teologii Ko$ciola rzymsko-katolic-
kiego do wiasciwych Zrédel tradycji, jakiego$ swoistego ,,nawrécenia” w ekle-
zjologii od ujeé przewaznie prawniczych do pelnego uwzgledniania misterium.
Odnosi sie takze wrazenie, ze nauka pierwszyvch siedmiu soboréw jest uwaza-
na za jedynie miarodajng. ze Ko$ciét rozwijal sie i zy! pelnig Objawienia
tylko w pierwszym tysigcleciu, a po nieszcze$ciu podzialu powstat jaki§ za-
st6j i w pelni uprawniong postawe kazdej spolecznosci chrzescijaniskiej jest
tylko wierne trzymanie sie tradycji pierwszego tysigcledia.

Postawa taka nie powinna nas ani draznié, ani dziwié, ale zastanowié. Bo
przeciez i Kosci6t rzymsko-katolicki ma podcbne przekonanie o sobie, o swo-
jej pelni §rodk6éw zbawienia i jedno$ci, jak wyraZnie wypowiada w Dekrecie
0 Ekumenizmie: ,Mimo to odlgczeni od nas bracia, pojedyficzo lub w swoich
Kosciotach i Wsp6lnotach, nie cieszg sie ta jednoScia, jakiej Jezus Chrystus
chcial uzyczyé hojnie tym wszystkim, ktérych odrodzil i jako jedno cialo ob-
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darzyl nowym zyciem, a kt6éra oznajmia Pismo $§w. i czcigodna Tradycja Ko-
sciola. Pelnie bowiem zbawczych $Srodkéw osiggnaé mozna jedynie w katolic-
kim KosSciele Chrystusowym, ktéry stanowi powszechna pomoc do zbawienia...
Wierzymy, ze ta jedno$§é trwa rieutracalnie w Kosciele katolickim i ufamy,
ze z dniem kazdym wzrasta az do skonczenia wiekéw”, (Dekr., o Ekum., r. 1,
3—4).

Jakie wiec postulaty staja przed teologia, ktéra pragnie sluzyé sprawie
ekumenizmu?

1) Dokladniejsze poznawanie zalozen, ducha, podloza filozoficznego i kul-
turalnego teologii poszczegbélnych KoScioléw czy Wspélnot chrze$cijanskich,
a zwlaszcza wielkich odlaméw chrzescijanstwa. Nastapi przez to wieksze
zrozumienie dla réznorodno$ci typéw teologii, dla kulturalno-filozoficzno-
psychologiczno-historycznych uwarunkowan kazdego typu teologii. Czyz nie
stoimy przed tym samym zagadnieniem w dziedzinie dzialalnosci misyjnej,
ktéra ma nawracaé, ale nie europeizowaé kontynenty Afryki i Azji? Na pewno
zniknie wéweczas wiele rzekomych ,réznic”, ktoére okazg sie nieporozumie-
niem, wynikajacym z innego spojrzenia na te samg rzeczywistosé.

2) Szersze spojrzenie na mozliwosé i prawomocnosé réznych typéw teolo-
gii chrze$cijanskiej uzaleznionych od wspomnianych wyzej czynnikéw, jak
réwniez zastosowanych w nich metod naukcwych. Nie oznacza to oczywiscie
relatywizacji prawdy dogmatycznej, ktora musi przed dojsciem do jednosci
byé uzgodniona, ale uznanie mozliwosci odmiennego wyrazenia tej samej
prawdy.

3) Wzglad ekumeniczny w badaniach teologicznych i ujmowaniu prawd
wiary tj. zdazanie przez teologéw wszystkich wyznan chrze$cijanskich do po-
glebiania posiadanej prawdy i dokladnego cpierania jej na Objawieniu, aby
mozna sie bylo spotkaé na wspé6lnej piaszczyzinie doskonalszej wiernos$ci dla
stowa bozego. Nie chce nazwaé tego typu teologii ponadwyznaniowa, gdyz
kazda teologia musi byé zwigzana z KoSciolem; ma to byé jednak teologia
Swiadoma tchnienia Ducha $§w., budzgcego wsrdd chrzescijan tesknote za pel-
na jednoscia.

W. M,

Rozmaitosé¢ dogmatyczna a jedno§é Objawienia

Dekret o ekumenizmie moze mieé wielki wplyw na rozwé6j dialogu ekume-
nicznego, poniewaz uznaje jako mozliwy i godziwy pluralizm w zakresie te-
ologicznego wyrazenia prawdy objawionej. Do problemu tego Dekret po-
wraca wielokrotnie (nn. 4, 14, 17, 18). Szczegblne znaczenie posiada nawigza-
nie przez Dekret do bulii ,,Laetentur coeli”, wydanej przez Sobér Florencki
(n. 18). Moze to stanowié punkt wyjsScia dla uznania stusznos$ci réznych sfor-
mulowan dogmeatycznych prawdy objawionej.

Sobér Florencki poszedl wlasnie po tej linii dopuszczajge réwniez formuie
»eX Patre per Filium” jako réwnorzedne obok ,Filioque” okreslenie pocho-
dzenia Ducha Swietego. Deklaracja ta zaklada, ze ,jedna i ta sama
wiara — fides quae creditur — jedno i to samo misterium mozna rozmai-
cie wyrazié”. Gdyby depozyt wiary zostal nam podany w postaci wypowie-
dzi o charakterze pojeciowym (énoncés notionnels), a dogmat stanowit wy-
czerpujgce wyrazenie jednej z prawd mieszczacych sie w tym depozycie,
wowcezas sformulowanie podane przez Urzad Nauczycielski wykluczaloby
wszelkie inne. Dzisiejsza teologia poddaje rewizji taka. ,obiektywistyczng”
teorie Objawienia i dogmatu. Teologia coraz jasniej us§wiadamia sobie role
podmiotu w uchwyceniu i wyrazeniu prawdy objawionej. Zaznacza to takze
Konstytucja o Bozvm Objawieniu (nn. 2, 3, 4, 7). Sposéb wyrazenia Objawie-
nia zawiera charakterystyczne cechy przekazujgcegc go podmiotu ludzkiego.
Swiadczy o tym juz rozmaito§é wyrazenia misterium Chrystusa w Nowym
Testamencie (m.in, takze czteroksztaltnosé Ewangelii). Duch Swiety, zrédio
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natchnienia biblijnego, zdzje sie sprzyjaé rozmaitosSci. Czy nalezy te rozmai-
to$é niwelowaé w toku rozwoju, jakiemu podlega wyrazenie Objawienia
w Kosciele?

Dekret o ekumenizmie uznaje te rozmaito§é przynajmniej, gdv chodzi
o Kosciot Wschodni i Zachodni. Takze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
glosi, ze wewnatrz wspélnoty KosSciotla istniejg poszczegblne Koscioly o wila-
snych tradycjach (n. 13). Dekret o ekumenizmie kaze nam do tych tradycji
zaliczyé réwniez tradycje doktrynalne, Wypowiedz Konstytucji o wiernych
zglebiajacych prawdy wiary. Dekret stosuje do wspélnot rézniagcych sie men-
talno$cia. Owa odmienna mentalno$é i sposéb patrzenia wla§ciwe danej spo-
lecznosci chrze$cijanskiej ksztaltuja wyrazenie wiary w formulach dogma-
tycznych .Dotad pojmowaliSmy zbyt jednostronniec teclogie jako budowanie
systemu rozumowego. W istocie Objawienie i teologia stanowi przedmiot
przezycia w doswiadczeniu wiary. Prawda cbjawiona jest prawdg zbawcza,
w ktérej ukazuje sie rzeczywisto§é Boza. a czlowiek przywiera do niej przez
wiare. Objawienie przyjete przez wspodlnote nie jest tvlko zespolem doktryn
intelektualnych, lecz poérednikiem na drodze zjednoczenia z rzeczywistoscig
Boza.

Orzeczenie (wypowiedz) dogmatyczne jest nie tylko wiernym przekladem
jedvnego Objawienia, zagwarantowanym asystencja Ducha Swietego, lecz jako
wyrazenie nosi znamie doswiadczenia wiary wspélnoty. Wystepuje pewna
analogia miedzy sformulowaniem dogmatycznym a forma kultu. Rozmaito$é
dogmatyczna nie narusza jedno$ci wiary i iej przedmiotu, podobnie jak wie-
losé form kultu nie sprzeciwia sie jednosSci kaplanstwa Chrystusowego.

Przyjecie pluralizmu nie oznacza relatvwizmu dcgmatycznego, potepionego
przez encyklike ,,Pascendi”. W kazdej formule dogmatycznej mozna odréznié
jei znaczenie, dotvczace treSci wiary, i elementy przedstawieniowe, ktére
prawdziwie wyrazaja rzeczywisto$é oznaczana, lecz nie wyczerpujg jej tresci.

Rézne sposoby wyrazenia mogg oznaczaé te sama tajemnice z rdznych
punktéw widzenia. Dopuszczenie pluralizmu formul dogmatycznych nie ozna-
cza zgody na wszystkie sformulowania przyjete przez rézne wyvznania, ktére
czasami mogly odej$é od tradycji apostolskiej. Ocena sformulowan dogma-
tycznych wymaga ustalenia specjalnych kryteriéw. Nie nalezy jednak dazyé
do ustalenia jednolitego, ,ekumenicznego” wyznania wiary, ktére abstraho-
waloby od odmiennych tradycji doktrynalnych poszczegélnych Kosciolow.

(wedlug: G. Dejaifve SJ, Diversité dogmatique et unité de la
Révélation, Nouvelle Revue Théologique 89 (1967) 16—25)
A. Z.

Judaizm i ekumenizm

(Przyp. Redakcji: W komunikatach o ruchu eckumenicznym spotykamy sie
nieraz z wiadomos$cia, ze w spotkaniach czy nabozenistwach ekumenicznych
na Zachodzie brali udziat przedstawiciele judaizmu. Wiadomg réwniez pow-
szechnie jest rzecza, jak zywo dyskutowane byly na Sobcrze Watykanskim I
sprawy zwigzane z odpowiedzialno§cig za $§mieré Mesjasza oraz wyrazeniem
w dokumentach Soboru stosunku Ko$ciola do judaizmu. — Ponizej podajemy
uwagi, dotyczace tego problemu; bedg one pomoca przy omawianiu Dekla-
racji o stosunku Ko$ciola do Religii nie-chrze§cijanskich).

Wspélny fundament
Co nas 1gczy? ,,Nas” tzn. katolikéw, powiedzmy szerzej chrzescijan z Zy-

dami. SprowadZmy nasze rozwazania do zagadnien najbardziej elementar-
nych, podstawowych.
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1. Monoteizm oparty na Objawieniu

»Gléwnym zrebem zydowskiej myS$li religijnej — pisze wybitny znawca
przedmiotu — jest wyprowadzenie z podstawowego dogmatu doktryny ju-
daizmu wiary w jednego Boga. Stworzyociela i Ojca, milosiernego, sprawied-
liwego i Swietego” 1.

Jest to idea, ktérg Izraelowi objawil sam Bég. Swoja koncepcjg Boga
przerasta wiec Izrael caly Swiat antyczny nawet Grecje z jej wielky filozo-
fia, a jakze prymitywna religia. Jest rzecza jasna, ze prosty lud, ktéry nie
wyksztateil zadnej filozofii czy sztuki, ktéry mial wiekszy sklonno&é do bat-
wochwalstwa niz do.spekulacji filozoficznej. ktéry stale przebywai w poli-
teistycznym otoczeniu nie mégt tej idei wziaé z siebie i tak jej uparcie bronié,
mimo tylu niesprzyjajgcych okoliczno$ci. Totez Pawel VI méwiac w styczniu
1964 roku o synach ,Ludu Przymierza” powiedzial z naciskiem, ,ze o jego
roli w religijnej historii ludzko$ci nie mozemy zapomnieé”.

2. ... Jezus wurodzony z matki-Zydéwki, z rasy Dawida i z narodu zydow-
skiego”.

To s3 fakty bezsporne. I te przypomnial Pawel VI podczas swojej piel-
grzymki do Ziemi Sw., gdy w Jerozolimie przemawial do kleru katolickiego:

»Nikt nie moze zapomnieé o tym, ze skoro Bég zechcial sobie wybraé
jako cziowiek ojczyzne, rodzine, jezyk na tej ziemi — wybrat Izraela....”

Musimy tu réwniez dodaé cytujac dalej deklaracje z Seelisberg ze ,,pierw-
szymi uczniami i apostolami i pierwszymi meczennikami byli Zydzi.”

Na marginesie tego punktu warto dotkngé choéby kilku slowami uprasz-
czanego czesto problemu odpowiedzialno$ci Zydéw za S$mieré Pana Jezusa.
,Grzechy ludzkie — czytamy w deklaracji z Seelisberg? — ktore znalazly
sw6j przyklad w grzechach zydowskich, grzechy, w ktérych wszyscy ludzie
majg swéj udzial — wyniosly Chrystusa na krzyz. Umart wiec On za grze-
chy wszystkich ludzi. Nie mamy tez prawa rozszerzaé krzykéw rozagitowa-
nych ttuméw: ,,Ukrzyzuj go, ukrzyzuj! Krew Jego na nas i na dzieci nasze”,
na calg 6wczesng spoleczno$é zydowska, poznaliSmy przeciez dzieki ustrojom
totalnym mechanike takich wystapien publicznych. Wiemy tez dzi§, ze byly
warstwy zydowskie, ktére sie z tym nie solidaryzowaly. Wiemy réwniez, ze
gdyby juz dokonaé schematycznego podzielu winy na ,zydowskg” i ,nie-
zydowskga” obok ,grzechu nienawi$ci” zostanie i ,,grzech obojetno$ci” w sy-
tuacji moralnie nieobojetnej, grzech reprezentowany przez Pilata. Ujmujac
problem jeszcze §ciSlej zgodnie z jego historycznym przebiegiem mamy — po
jednej stronie odrzucenie Syna Bozego przez nardéd wyznajgcy religie obja-
wiong, a po drugiej — tchoérzostwo poganina, ktéry ulegt naciskowi tlumu
i wydal na $mieré czlowieka, chociaz byl przekonany o jego niewinno$ci
i niezwyklo§ci. Wreszcie, musimy odrzucié jaki§ determinizm czy fatalizm
w ocenie narodu zydowskiego w zwigzku z jego odpowiedzialno$cig za Smieré
Pana Jezusa. OdpowiedZ zasadniczg daje deklaracja z Seelisberg w slowach:
- JEgo milosé i przebaczenie obejmujg wlasny naréd i caly Swiat.”

1 G.Lindeskog, (,,The Church and the Jewish People” edited by Gote
Hedenquist, Por. tez rodz. pt. Judaizm w pracy Ks. Pawla Siwka TJ,
Wieczory Paryskie, Poznan 1960, 133—173 oraz Abpa J6zefa Teodorowi-
cza, Od Jahwy do Mesjasza, Poznan 1963.

2 Z deklaracji Miedzynarodowej Konferencji ChrzeScijan i Zydéw
w Seelisberg 1947 (William W. Simpson, Cooperation between Christians
and Jews. Its Possibilities and Limitations, w zbiorze pt. The Church and the
Jewish People, op. cit., 135)
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3. Wspblne ksiegi Swiete

Wspomniana déklaracja glosi: ,,... ten sam Bé6g zywy méwi do nas w Sta-
rym, jak i w Nowym Testamencie.” Tak my za$ jak i Zydzi zaliczamy Stary
Testament do ksiag $wietych.

Przed wojna hitleryzm chciat narzucié i chrzeScijanstwu przekonanie o
laickim . charakterze tych ksieg. Ze zdecydowana, jasng, publiczng obrona
ich sakralnego charkateru wystgpil kard. Faulhaber 3.

Glosna encyklika Mit brennender Sorge (1937) problem ten naswietlila au-
torytatywnie, przypominajgc tradycyjne w tym zakresie nauczanie Kos$ciota:

»Swiete ksiegi Starego Zakonu sa stlowem Bozym bez uszczerbku, orga-
niczng czeScia jego objawienia. Poniewaz Objawienie stopniowo sie rozwijato,
zalega te ksiegi jeszcze pélmrok przygotowawczego czasu, poprzedzajgcego
jasny dzieA Odkupienia”...

4. Wspblna koncepcja czlowieka

Judaizm glosi rowniez, ze czlowiek zostal stworzony przez Boga, na Jego
obraz i podobienstwo, tzn. z dusza nieSmiertelng, ze ma wolng wole i ze od-
powiedzialny® jest za swoje czyny. Wszystkich ludzi tez uznaje za réwnych.
Jego koncepcja czlowieka jest wreszcie optymistyczna, bo wierzy, ze czlo-
wiek ma zawsze mozno$é powrotu do Boga.

Takie pojecie godnosci ludzkiej uksztaltowalo rodzine zydowsks, stosu-
nek do biednych i upo$ledzonych, a przede wszystkim sytuacje niewolnika
w Izraelu, bez precedensu w §wiecie antycznym.

Gdy w prawie rzymskim pozycja niewolnika zblizala sie niemal do rzeczy
(sa to np. osoby, z ktérymi popeiniajac nierzad wlasciwie sie go nie popelnia,
bo sa one poSledniego gatunku; malzenstwo niewolnikéw nie jest respekto-
wane a ich dzieci traktuje si¢ tak jak przychowek zwierzecy), gdy podobnie
byto w Grecji (za to praktyka byla tam tagodniejsza), w Izraelu jest pod tym
wzgledem zupelnie inaczej. Pan mogt tam wprawdzie réwniez karaé niewol-
nika, ale zranienie czynilo go wolnym; niewolnik mégl zakladaé rodzine 1
zwinzek ten byl respektowany, niewolnik nie pracowal w szabat; pan wresz-
cie mégt poslubié niewolnice, ale nie mégt jej uczynié konkubing. W zwiazku
z tym wybitny prawnik francuski opisujgc rozmaite instytucje $wiata antycz-
nego napisal: ,Jest to reguta moralna, jakg nalezy zanotowaé, nie znajdzie
sie jej bowiem w $wiecie poganskim.” 4

5. Moralno$§¢ zwigzana z religig

Jest to meralnos$é zakotwiczona w Bogu tzn. ze prawo Boze jest najwyzsza
normg moralng. Dzicki temu Izrael w swoich dawnych dziejach wytworzyt
praktyki i instytucje, nieznane $wiatu antyvcznemu.

Przede wszystkim ,,pojecie rodziny jest w judaizZmie wyzsze niz w jakiej-
kolwiek cywilizacji” (Naczelnvm zadaniem malzenstwa utrzymanie gatunku
lud;kiego. Liczne przeszkody malzenskie. Podrzucanie dzieci, tak rozpowsze-
chnione w starozytnosci, zréwnane z dziecicbdjstwem. Ograniczenie wladzy
rodzicielskiej z uwagi na ludzkg godnos$é dziecka).®

? Kard. Faulhaber, Judentum, Christentum, Germanentum, (cyt. za:
Abp Jozef Teodorowicz Od Jahwy do Mesjasza, s. 117)

* Emile Chénon, Le réle social de IFglise, Paris 1982, 20.

® Ks. Pawel Siwek, op. cit. s. 160. Por. tez Chénon, op. cit, 48—31.
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Mial tez Izrael rozlegle co do zasiegu osobowego pojecie blizniego, Wpraw-
dzie nie dorasta ono jeszcze do okreslenia ewangelicznego, obejmuje jednak
kategorie jednostek najstabszych, jakze czesto w starozytnosci uposledzonych.
sieroty, wodowy, ubogich, a nawet ,przychodniéw”: ,Jesli bedzie przycho-
dzien mieszkal w ziemi waszej i bedzie przebywal miedzy wami, nie ura-
gajcie mu, ale niech bedzie zawsze miedzy wami jak tubylec i bedziecie
go milowaé jak samych siebie, boscie i wy byli przychodniami z ziemi egip-
skiej.” 8 ’

Z takich zalozen wyrosly nieznane gdzie indziej praktyki sumiennie przes-
trzegane (np. nie wolno bylo plonéw wyzbieraé do gotej ziemi tak, by z resz-
ty mégl sie pozywié biedny i zwierzeta, co siedem lat ziemia ugorowala, a co
samo z niej wyrosto nalezalo do biednych itp.)7

Wiasno§¢é idywidualna — w przeciwienstwie do jej absolutnej koncepcji
w prawie rzymskim, tu byla obcigzona funkcja spoleczng. Znamie prawa
Bozego mozemy odczytaé tez w innych instytucjach Izraela, nawet w sposobie
prowadzenia wojny.?3

Inng jest rzecza, czy Izrael zawsze trafnie to prawo Boze odczytywatl,
czy niekiedy swoje prawo zwyczajowe, owcc pewnego etapu historycznego,
nie utozsamial zbyt dowolnie z prawem Bozym °.

Trzeba hy wreszcie powiedzieé i co nas dzeli od judaizmu i to zasadni-
czo, ale sg to sprawy tak oczywiste, ze wystarczy wyliczyé momenty naj-
bardziej istotne.

Zydzi zatrzymali si¢ w rozwoju swojej mysli religijnej na pierwszej Oso-
bie Tréjcy $w. odrzucajgc Syna Bozego i Ducha Sw. Ciasno tez pojeli swojg
role jako depozytariuszy Bozego Objawienia, uwazajac to za swojg nagrodg,
przywilej czy wyréznienie, tytul do stworzenia Kroélestwa Bozego na ziemi,
przez co zmaterializowali cala idee. Zycie za§ zdeformowang i spetryfiko-
wang substancjg religijng sprzed kilku tysiecy lat, ktéra zupelnie przeszia
ponad przelomem dokonanym przez przyjScie Pana Jezusa, w istocie rzeczy
sklada sie na obcos¢é Zydéw w Swiecie wspéiczesnym. Wreszcie Talmud
z systemem dwoéch etyk przez swé6j komentarz do ksieg Starego Testamentu
\évypaczyl w niejednym ich najglebszy sens i zdeformowal zmyst moralny

ydow.

Dialog chrzeScijafisko-zydowski

Rozpoczat sei on stosunkowo niedawno, w 1914 roku tuz w przededniu
pierwszej wojny Swiatowej. Przedtem, nie liczge indywidualnych usilowan,
Swiaty wyznawcéw obu religii przegradzal nieprzebyty mur uprzedzen, nie-
checi, wrogoS$ci. Dopiero wzmagajaca si¢ fala antysemityzmu, w ktérym umy-

¢ Ksiega Kaplanska 19, 33—34.

7 Por. Leopold Caro, Solidaryzm, Lwéw 1931, 21—22 (cyt. za Teodo-
rowiczem, op. cit. s. 118).

8 Por. Teodorowicz op. cit, 111—182.

® Wypomnial to Zydom kilkakrotnie P. Jezus, choéby w takiej kontro- .

wersji: ,,..Czemuz wigec Mojzesz nakazal daé¢ jej list rozwodowy i opuscié?
A on rzecze im: Mojzesz ze wzgledu na twarde serca wasze dozwolil wam
opuszczaé zony wasze, lecz na poczatku nie bylo tak”. (Mat. 19, 7—8) A na
innym miejscu: ,Nie mniemajcie, Ze przed Ojcem ja oskarzaé¢ was bede —
oskarzycielem waszym jest Mojzesz, w ktérym wy nadzieje pokladacie”.
(Jan 5, 45).
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sty bardziej wnikliwe potrafily odczytaé niebezpieczenistwo nie dla jednego
narodu, ale i dla catej ludzkosci (weszlo to do Swiadomosci powszechnej
niestety dopiero po zbrodniach hitlerowskich, ktére jak wiadomo wecale nie
ograniczyly sie do Zyd6éw) i upowszechnianie sie laickiej interpretacji zy-
cia, kazaly wyj$é przed mury i rozpoczaé dialog.

Powoli zaczely sie krystalizowaé jego zasady. Obie strony zrozumialy do-
syé szybko, ze motorem dialogu musza byé pobudki religijne, Wierzymy w
jednego i tego samego Boga. Milosé blizniego, ktéra skiania do wspéidzia-
lania, nie daje zadnej gwarancji, jeS§li nie opiera sie na milosci Boga. Ko-
nieczne jest tez wzajemne poznanie sie, tylko ono moze nauczyé szacunku.
Zadna z religii uczestniczacych w dialogu nie moze korzystaé z preferencji,
nie wolno tez zabiegaé o oslabienie jednej czy drugiej wiary ani zaciemniaé
réznic miedzy religiami. Konieczna jest réwniez pelna bezinteresowno$é.

Akcja ta wyprzedzajaca znaczne dojrzenie jej potrzeby w $wiadomos$ci
ogbtu, budzila zastrzezenia po obu stronach. Popelniono tez rozmaite biedy
i niezrecznosci, ktére poglebialy istniejgce juz uprzedzenia. I tak krancowi
zwolennicy wspoéldzialania domagali sie nawet wspdlnych nabozenstw czy
Swiat — stad zrodzila sie obawa, czy wszystko nie zmierza do jakiejs nadre-
ligii. W miare czasu i doSwiadczen akcja zaczela sie temperowaé i nabieraé
wlasciwego charakteru.

Spotknia edbywaly sie i majg miejsce dalej na dwéch terenach: krajowym
(zwlaszcza w USA, Anglii, Francji, w Niemczech itp.) i miedzynarodowym
(Oxford 1946, Seelisberg 1947. Fryburg 1948 itp.) Po stronie chrzes$cijanskiej
uczestniczyli w nich nawet najwyzsi krajowi przedstawiciele obu wyznan np.
w Anglii Arcybiskup Canterbury i kard. Hinsley. Akcja rozporzadzata wlas-
nymi organami, jak np. znany ,,Bridge”, oglasza deklaracje, podejmuje wsp6l-
ne dzialania spoleczne np. na terenie mlodziezowym.

CytowaliSmy juz deklaracje z Seelisberg, warto jednak zapoznaé sie jesz-
cze z deklaracja Miedzynarodowej Konferencji Chrzescijan i Zydow w
Oxfordzie, z sierpnia 1946 roku, ktéra daje pelniejszy obraz tendencji tego
ruchu. Streszczamy ja wzglednie cytujemy dostownie za sprawozdaniem. !?

Wychodzi ona z zalozenia, ze ,,wspélpraca musi byé natchniona religijnie”,
ze ,,godnosé. prawa i obowigzki czlowieka wynikajg z faktu stworzenia go
przez Boga”.

W przeciwienstwie do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka !! uchwata
uznaje Boga ,jako Stwoérce i Pana wszech§wiata i Ojca wszystkich ludzi”.
Stwierdza ona réwniez, ze ,,podstawowym motywem etycznego postepowania
czlowieka jest jego odpowiedZ w stosunku do Boga, ktéry ujawnia sie w swo-
jej dobroci i madro$ci”. Czlowieka pojmuje jako stworzonego z woli Bozej,
i to ,,zaréwno jako jednostke, jak i czionka spoleczenstwa”, a wiec prawdzi-
we spoleczenstwo moze istnieé¢ tylko tam, gdzie jest pelnia osobistego Zycia
i vice versa. Dlatego jest obowigzkiem czlowieka szanowaé w innych prawo
do zycia i osobistej godnosci. Skoro kazda jednostka posiada warto§é jako
osoba, dlatego musi tak samo traktowaé¢ innych. Przyjecie tych zasad z kolei
zawiera odrzucenie zaréwno ,indywidualizmu, ktéry czyni czlowieka prawem
dla siebie, jak i totalizmu, ktéry podporzadkowal i poswigcit wszystkie inne
wartosci rasie, narodowi, panstwu, klasie albo partii”. 12

10 William Sim pson, op. cit.

11 Chodzi tu o Deklaracje uchwalong przez Zgromadzenie Ogélne ONZ
w 1948 roku. Nie wspomina ona ani stlowem o Bogu jako fundamencie ladu
spolecznego i praw osobowych. Takie sformulowanie bylo owocem nacisku
m.in. i delegacji francuskiej, ktéra sie tego domagata w imie ,laickich” tra-
dycji. Stad pewne zastirzezenie do tej deklaracji nawet u Jana XXIII —
Pacem in terris p. 144, chociaz podkre$la poza tym jej walory pozytywne.

12 Sformulowania jak najbardziej zgodne z naukag spoleczng KoSciota
(por. Mater et Magistra i Pacem in terris).
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A oto dwie dalsze wspllnie uznane zasady: 1) rzeczy powinny byé pod-
porzadkowane czlowiekowi. Prawo wlasnosci jest drugorzedne wobec ludz-
kiego dobra i sprawiedliwosci, 2) Skoro Bog jest Stworca natury czlowieka,
musi byé ona szanowana, nie eksploatowana. Uznanie Boga jako punktu
wyjSciowego i docelowego sprawia m. in., ze stuzba Boza ma wielkie znacze-
nie spoteczne i wychowawecze, ze spoleczno$ci religijne majg prawo istnienia
i dzialania, ze specjalny szacunek nalezy sie rodzinie itp.

»Moze w tej deklaracji — pisze William W. Simpson — malo jest cze-
go$ zupelnie nowego dla poszczegélnych wyznan, ale na podkresSlenie zastu-
guje fakt, ze uznano jg za wspélny grunt do wspélpracy. W tym sensie jest
ona dokumentem o wybitnym znaczeniu.”

II. WIADOMOSCI Z POLSKI

Tydziei Powszechnej Modlitwy o Jednosé ChrzesScijan w styczniu 1967 r.

Nz podstwie sprawozdan nadestanych przez wiekszo§¢ Kurii diece-
zjalnych do sekretariatu Komisji Ekumenicznej Episkopatu, Oktawa Mc-
dlitw o zjednoczeniu chrze$cijanstwa odprawiona w dniach od 18 ds 25
stycznia, ktéra posiada juz 50-letnig tradycje, upowszechnia sie coraz bar-
dziej réwniez i na terenie Polski. W biezgcym roku akcja Modlitw o Jednosé
objeta nie tylko parafie stolic biskupich, lecz réwniez parafie na terenie
poszczegdlnych diecezji. W calym szeregu diecezji Modlitwy odbyly sie we
wszystkich parafiach i oSrodkach duszpasterskich (Diecezja Czestochowska,
Gorzowska, Warminska, Chelminska, Plocka, Bialostocka, Siedlecka, Wlo-
clawska), i trwaly przewaznie przez caly tydzien, najczeSciej w powig-
zaniu ze Msza §w. lub z innymi nabozenstwami. W wielu parafiach wysgta-
szane byly specjalne kazania ekumeniczne (Diecezja Gorzowska, Warminska,
Chelminska, Bialostocka, Siedlecka, Wloctawska, Lodzka, Kielecka, Opolska).
W niektérych diecezjach inny program Modlitw o Jedno$§¢ przeprowadzano
w parafiach wiekszych, a inny w mniejszych oSrodkach duszpasterskich
(Diecezja Chelminska, Bialostocka, Siedlecka). Udzial wiernych w nabo-
zenstwach ekumenicznych dos¢ dobry (Diecezja Bialtostocka) lub dobry (Die-
cezja Siedlecka) polgczony z duzym przezyciem (Diecezja Warminska) i z
duzym zrozumieniem i wspoéludzialem wiernych w parafiach, w ktérych
je przeprowadzono (Diecezja Wroclawska). Widaé bylo takzie zainteresowanie
nabozefistwami ekumenicznymi w koS$ciotach katolickich wsréd Braci chrze-
§cijan innych wyznan chrzescijanskich (Diecezja Siedlecka), jednak nie
brali oni w nich udzialu (Diecezja Plocka) lub nie zaproszono ich do udzialu
ze wzgledu na ,brak wilasciwego klimatu i odpowiednich warunkéw” (Die-
cezja Bialostocka) albo konkretnie ,ze wzgledu na do$¢ duze istniejace
jeszcze na prowincji ambicje wyznaniowe” (Diecezja Siedlecka). Nie wszg-
dzie jednak tak sig rzecz miata. Na szczeglng wzmianke zasluguje na-
bozenstwo odprawione 17 stycznia w parafii wiejskiej Skorogoszcz w de-
kanacie niemodlifiskim diecezji opolskiej. Ruch ekumeniczny w tej malej pa-
rafii jest dowodem, ile dobrego w tej dziedzinie moze przynies¢ postawa pra-
cujgcego duszpasterstwa.

W niektérych miastach biskupich centralne nabozenstwa ekumeniczne
odbyly sie w koSciele katedralnym (R.omza, Opole, Wloctawek, Kielce), ko-
§ciolach seminaryjnych (Wloctawek, Kielce) lub koSciotach rektoralnych
wytypowanych przez Kurie biskupia (Warszawa). W kilku miastach w na-
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bozenstwach ekumenicznych wzieli udzial biskupi Ordynariusze i Sufragani,
celebrujagc Msze $w. (lub koncelebrujac) oraz wyglaszajac Stowo Boze (Krau-
kéw, Opole, Wroctaw, Poznan). Do czestych zjawisk w tych uroczystosciach
nalezaly Msze §w. odprawiane w innych obrzadkach (Opole, Wloclawek).
Na terenie Kielc specjalne nabozenstwa ekumeniczne dla miasta przepro-
wadzono w ko$ciele seminaryjnym §w. Tréjcy. W czasie nabozenstw wy-
gloszono Kkazania na tematy: Jeden Bodg i Ojciec wszystkich. Jedna wiara,
Jedno powotanie, Jeden chrzest i jeden Chleb. Z cierpliwoscig znoscie
jedni drugich w milto§ci. Budowanie Ciata Chrystusowego. Nie§wiadomos¢
i zaSlepienie serca. Apostot Narodéw. W Seminarium Wloclawskim oprécz
programu modlitw zorganizowano specjalng wieczornice, z udzialem Ksiezy
Biskupow i okolicznego duchowienstwa. W programie oprocz Spiewdow i re-
cytacji zostat wygloszony takze wyklad. Rowniez w Opolu w Tygodniu
Modlitw uczestniczyli alumni Seminarium Duchownege, ktérzy tez wy-
konali odpowiednie $piewy liturgiczne i ekumeniczne. Alumni za§ Semi-
narium Warszawskiego przygotowali piekny program na optatek ekume-
niczny, ktéry odbyl sie w miejscowej Kurii. Na terenie miasta Warszawy,
oprocz codziennych nabozenstw we wszystkich koSciotach, trzy nabozen-
stwa centralne w kosciolach wytypowanych przez Kurie zostaly przepro-
wadzone poza Tygodniem Modlitw ze wzgledu na umozliwienie wziecia
w nich udzjalu przedstawicielom innych wyznan chrzescijanskich, ktérzy
w dniach od 18 do 25 stycznia odprawiali nabozenstwa w swoich koscio-
lach. W niedziele 15 stycznia modlitwy ekumeniczne zainaugurowali OO.
Dominikanie w koS$ciele §w. Jacka. Uroczystg Msze $§w. koncelebrowal wraz
z o$miu kaplanami klasztoru Prowincjal Zakonu Dominikanéw O. Krzysztof
Kasznica. Homilie wyglosit O. Jerzy Kotara OP. a podczas nabo-
zenstwa Slowa Bozego konferencje Ks. dr Leszek Kuc. W czasie Mszy
Sw. i nabozenstwa psalmy $piewala mlodziez akademicka Drugim cen-
tralnym nabozefistwem ekumenicznym na terenie Warszawy bylo nabo-
zenstwo w ko$ciele §w. Marcina u Siéstr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza
w dniu 26 stycznia. Msze §w.odprawil Ks. Pralat Wladystaw Miziotek
przewodniczacy Os$rodka dla Spraw Jedno$ci Chrze§cijan przy Warszaw-
skiej Kurii Metropolitalnej i wiceprzewodniczacy Komisji Ekumenicznej
Episkopatu. Homilie w nawigzaniu do Arcykaplanskiej modlitwy Chrystusa
wyglosit Ks. dr Bronistaw Dembowski, rektor Ko$ciola $w. Marcina.
Wreszcie 29 stycznia zostalo odprawione nabozeAstwo ekumeniczne
w Kosciele $§w. Kazimierza u Siostr Sakramentek. Msze $§w. koncele-
browali OO. Dominikanie z Klasztoru $§w. Jacka w Warszawie. Homilie wy-
glosit gléwny celebrans O. Jacek Bojarski OP, sekretarz Komisji Eku-
menicznej Episkopatu. W czasie Mszy §w. i nabozenstwa Slowa Bo-
zego, podczas ktérego kazanie wyglosit Ks Wiadysltaw Paschalis z Ko-
Sciola Ewangelicko-Reformowanego, piesni i psalmy $piewaly Siostry
Sakramentki. We wszystkich tych nabozenstwach wzieli czynny udziat ofi-
cjalni przedstawiciele bratnich Koscioldw chrzescijafiskich wraz z grupami
swoich wiernych. Réwniez przez caly czas trwania Modlitw o Jedno$é¢ przed-
stawicieli Metropolitalnej Kurii Warszawskiej brali udzial w nabozenstwach
w poszczegélnych Kosciolach chrze§cijanskich niekatolickich, na ktérych spo-
tykali sie¢ z serdecznoscia i zyczliwos$cig ze strony Braci.

Dla pelnego obrazu przebiegu Tygodnia Modlitw nalezy jeszcze wspom-
nie¢ akcje modlitw prowadzonej przez polskich OO. Dominikanéw. W trzech
koSciotach dominikanskich: w Krakowie, Poznaniu i Wrocltawiu zorgani-
zowali oni w sposéb bardzo uroczysty pelny Tydzien Modlitw. Przebiegal
on wedlug programu opracowanego dla poszczegdélnych osrodkéw. Wspélne
punkty byly nastepujgce: Msze $w. w roznych obrzgdkach (grecko-kato-
lickim, ormianskim, w rycie dominikanskim), wyglaszanie specjalnych kazan
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i konferencji oraz poszerzenie idei ekumenizmu o modlitwe za Zydéw
i ateistow (specjalne nabozenstwo synagogalne w Krakowie i Poznaniu).
Czesto kaznodziejami byli miejscowi Ksieza Biskupi (Ks. Kard. Karol
Wojtyta w Krakowie, Ks. Bp Etter i Ks. Bp Jedwabski w Poz-
naniu, Ks. Bp Urban i Ks. Bp. Wronka we Wroctawiu). Cechg cha-
rakterystyczng, wspolng dla wszystkich tych nabozenstw w  kosciotach
dominikanskich byla uroczysta Msza $w. koncelebrowana przez wieksza
liczbe kaplanéw dominikanskich lub wspélnie z innymi kaplanami die-
cezjalnymi i zakonnymi. Szczegblng wymowe miala Msza §w. koncelebrowana
w koSciele §w. Wojciecha u Dominikanéw wroclawskich, w ktérej gtow-
nym celebransem by! biskup a koncelebransami byli: kurialista, profesor
seminarium, proboszcz parafii wielkomiejskiej, zakonnicy i ksigdz wikary
matej parafii wiejskiej.

Sprawozdanie powyzsze zostalo opracowane na podstawie relacji na-
destanych z 14 Kurii Diecezjalnych (Wloctawek, Warszawa, Czestochowa,
Gorzéw, Olsztyn, Pelplin, Plock, Bialystok, Siedlce, Eomza, Lo6dz, Kielce,
Opole, Wroctaw, Krakow) oraz Klasztorow OO Dominikanéw (Krakéw, Poz-

nan, Warszawa, Wroctaw).
J. B.

Nabozefistwo ekumeniczne w katedrze prawoslawnej w Warszawie

23. I. 67 r., wzorem lat ubieglych, w tygodniu modlitw o jednosc
chrzescijan, w prawostawnej katedrze Metropolitalnej w Warszawie odbyio
sie nabozensiwo ekumeniczne.

Nabozenstwo odprawit Ks. Prot. mgr Atanazy Semeniuk w asyscie
protodiakona Beniamina Siemionowa.

Kazania wygtlosili: Ks. dr Jerzy Klinger, docent Sekcji Teologii Pra-
wostawnej Chrze$cijanskiej Akademii Teologicznej i biskup Filip Feldman
ze Starokatolickiego KoS§ciota Mariawitow.

Nabozenstwo odbylo sie przy wypelnionej wiernymi katedrze.

W koncu nabozenstwa do wiernych zwrdcil sie Metropolita Stefan,
klory w kilku serdecznych slowach powiedzial o ekumenii w naszym Kkraju,
dziekujgc jednocze$énie zebranym za udzial w nabozenstwie zorganizowanym
przez Kosciél prawostawny.

W czasie nabozenstwa ekumenicznego, opréocz przedstawicieli wszyst-
kich KoSciol6w zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej, byli takze
przedstawiciele KosSciota rzymsko-katolickiego.

Po nabozenstwie w domu Metropolity odbyla sie ,,agapa” dla duchow-
nych wszystkich wyznan, ktora uplynela w milej i serdecznej atmosferze.

Ogolnopolskie spotkanie ekumeniczne teologow

W dniu 15 lutego br. odbyly sie w Warszawie ogélnopolskie obrady
teologéw poswiecone zagadnieniom ekumenizmu, w ktérym wzieli udzial
przedstawiciele Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Akademii Teologii
Katolickiej oraz seminariéow duchownych diecezjalnych i zakonnych. W
przemowieniu wstepnym Ks. Pralat Wiladyslaw Miziotlek, Rektor Me-
tropolitalnego Seminarium Duchownego w Warszawie, ktéory w zastepstwie
Przewodniczagcego Komisji Ekumenicznej Episkopatu Ks. Bpa Jerzego
Modzelewskiego przewodniczyl obradom, zwrdcit uwage, ze w Kkli-
macie odnowy Soboru Watykanskiego II sprawa studiow i postawy eku-
menicznej jest jedng ze spraw naczelnych i podstawowych w zyciu wier-
nych catego KosSciola. Referat na temat: ,Jedno$é Koéciota w wujeciu De-
kretu o EkumeniZmie” wyglosil Ks. Prof. Stefan Moy sa. TJ Podkre§lit on,
ze jedno$é zalozonego przez Chrystusa Kosciola jest zasadniczym elemen-
tem uwydatnionym w PiSmie §w. SpoSréd czynnikéw sprawujacych jedno$é



BIULETYN EKUMENICZNY 187

Kosciola na pierwsze miejsce Dekret o Ekumenizmie wysuwa Eucharystie.
Drugay zasadag jedno$ci jest Duch $§w. mieszkajgcy w duszach ludzkich. Pod-
kres§lajac te ,pneumatyczng” nature KosSciola, a tym samym zwracajac
uwage na wiezi istotne jednosci, Dekret o Ekumenizmie nie pomija jednak
rowniez widzialnych elementéw jednosci: kolegium Dwunastu pod przewod-
nictwem Piotra. Obok statycznej istnieje réwniez dynamiczna jednosé¢ Ko-
Sciota, ktdérej wzrost sprawuje Chrystus za posrednictwem Apostoléw. Nie
nalezy takze utozsamia¢ jednosci KosSciola z jednolitoscig, chodzi raczej o jed-
no§¢é w wielosci. Dekret o Ekumenizmie wskazuje rowniez na elementy
uSwiecenia i prawdy lgczgce nas ze spolecznos$ciami odlgczonymi od Koéciola
Katolickiego; niektére z tych elementéw rozwinely sie nawet lepiej w
spoteczno$ciach pozakatolickich. Sakramentalnym wezlem jedno$ci wszyst-
kich chrzescijan jest chrzest, dzieki czemu nazywany jest dzi§ przez wielu
sakramentem ekumenicznym.

Sprawie ,,Uwzglednienia zagadnien ekumenicznych w wykladach seminc-
ryjnych” poswiecil swoj referat Ks. Prof. Andrzej Zuberbier (Kielcc).
Rozroznil on podwéjng konieczno$é ujecia tego problemu: 1’ — podawanie
catej teologii w aspekcie ekumenicznym; 2° — wyklady traktujgce specjal-
nie o problematyce ekumenizmu. W swoim referacie prelegent zajal sie
tym drugim zadaniem. Najpierw zwrdcil uwage na potrzebe tego typu wy-
kladow, ktora wynika zaréwno z wyraznych zalecen Soboru Watykanskiego
11, jak rowniez z miejsca, jakie zajmuje dzi§ ekumenizm w $wiecie chrze-
Scijanskim. W zakres tematyki tych wykladow winny wej$¢ przede wszyst-
kim zagadnienia wstepne dotyczace ekumenizmu: historyczne, geograficzne
i statystyczne. Nastepnie nalezy uwzgledni¢ doktryne i duchowo$é braci od-
laczonych, po czym nalezy przej$¢ pokrotce historie dogmatoéw. Prelegent
uznal, ze z zagadnien ekumenicznych $ciéle teologicznych nalezy zajgé sig
eklezjologig oraz teologia jednoSci Ko$ciola. Nalezy tez studiowaé znaczenie
kultu sprawowanego w réznych wspélnotach religijnych z uwzglednieniem
teologicznego aspektu schizm i herezji oraz ruchu ekumenicznego. Poszcze-
golne zagadnienia teologiczne w aspekcie ekumenicznym mogg byé uwzgled-
nione przy nauczaniu teologii dogmatycznej o KoSciele. Natomiast ekumenizm
pojety jako dyscyplina encyklopedyczna winien byé odrebnym przedmiotem
wykladéw, przy czym ze wzgledu na jego encyklopedyczny charakter naj-
odpowiedniej bedzie go okre§li¢ jako: zagadnienia ekumeniczne. Wyklady
o ekumenizmie winny byé prowadzone na starszych kursach, gdyz zakladaja
one znajomo§¢é pewnych probleméw teologicznych i historycznych. Minimum
powinna stanowié¢ jedna do dwéch godzin tygodniowo.

Oba referaty daly podstawe do ozywionej dyskusji uczestnikéw zjazdu.
Ostatni referat na temat: ,,Refleksje ekumeniczne z pobytu w Genewie”
wyglosil Ks. Prof. Aleksander Bystry (Poznan).

J. B.

Miejsce problematyki ekumenicznej w aktualnym toku studiéw w diecezjal-
nych seminariach duchownych w Polsce.

Jakkolwiek program studiéw ekumenicznych w seminariach jest dopiere
w stadium przygotowawczym zaréwno na szczeblu centralnym (Kongregacja
Seminariéw i Studiow Uniwersyteckich, Sekretariat dla Spraw Jednosci
Chrzescijan), jak i w Polsce, niemniej potrzeba zapoznawania duchowien-
stwa z zagadnieniem ekumenizmu jest tak oczywista i naglgca, ze w tej
chwili ta problematyka w mniejszym lub wiekszym stopniu jest uwzglednia-
na i realizowana we wszystkich prawie seminariach diecezjalnych w Polsce.

Jak wynika z ankiety, skierowanej przez Komisje Ekumeniczng Episko-
patu do wszystkich Seminariéw Duchownych w Polsce w sprawie uwzgled-
niania zagadnien ekumenicznych w studiach seminaryjnych, najcze$ciej pro-
blematyka ekumeniczna omawiana jest w ramach wykladow z teologii do-
gmatycznej. Realizuje sie to w réznoraki sposéb.
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W Seminarium Kieleckim np. profesor teologii dogmatycznej w oparciu
o dekret soborowy wyjasnia dane zagadnienie, a nastepnie omawia punkt
widzenia na ta kwestie prawoslawia i protestantyzmu (1 godzina wykltadowa
tygodniowo).

Inny nieco sposéb postepowania zostal przyjety w Seminarium Gdan-
skim, gdzie zagadnienia ekumeniczne sg przekazywane najpierw ogoélnie przez
lekture Dekretu o Ekumeniimie oraz komentarz podany przez wykla-
dowce z uwzglednieniem historii i teologii zagadnienia, a nastepnie szczeg6-
lowo przy omawianiu poszczegblnych prawd z zakresu teologii dogmatycznej.
W seminarium w Opolu profesorowie na wykladach dogmatyki starajg sie
przedstawié poglady rézne od katolickich nie tyle jako herezje godne pote-
pienia, ile raczej jako nieudane rozwigzania problemu. Zwracaja oni réwniez
uwage, ze te nieudane rozw1azan1a przvczvnialy sie do rozwoju teologii,
stwierdzajac nowe problemy i zmuszajgc Kosciél do udnelema odpowiedzi.
Chodzi tu zatem o wyrobienie postawy ekumenicznej.

O wiele glebiej, bo az do metody dogmatycznego wykiadu, siega aspekt
ekumeniczny w diecezji Siedleckicj. Jest on uwzgledniany ,,przy formulowa-
niu antytez oraz samym wnioskowaniu teologicznym. Przy formulowaniu
antytez uwzglednia sie najpierw w Zrédilach Objawienia to, co lgczylo ina-
czej mySlacego z ortodoksyjnym nurtem objawienia prawdy. Dopiero
potem wskazywane sg racje czy motywy, z ktéorych wylonit sie bigd teolo-
giczny, wymagajacy ingerencji Magisterium. W toku wykladu argument
z Tradycji gléwnej, zbieznej z tzw. kwalifikacjg tezy, ustawiany jest nie tyl-
ko wedlug nagacji wyrazonej w cenzurze, lecz wedlug ogélniejszego sformu-
lowania w dogmatach macierzystych i artykutach Symboléw. Przez to unty-
teza innowiercza wystepuje jako prawda, skazona bledem, nie za$§ sam biad,
wymagajacy napietnowania w calej swej treSci. Odpowiednio ustawiane jest
wnioskowanie pochodne (corollaria), bez napasci polemicznej na autoréw
tego lub innego bledu teologicznego. Pomocnymi w tym sg kerygmatyczne
pouczenia Vaticanum II, a takze problematyka teologiczna posoborowa, gdyz
podkreslaja one warto$ci chrze$cijanskie ogélne a nawet ogélnoludzkie (np. w
Dekretach, obu Konstytucjach o Kosciele, luk w Deklaracji o Wolnosci Reli-
gijnej)” Ks. Prof. W. Pietkun.

W Seminarium Tarnowskim sprawy dotyczace KoS$cioléw odlgczonych
omawiane §3 przy odno$nych zagadnieniach teologii dogmatycznej, a wiec:
KosSciotow Wschodnich przy pochodzeniu Ducha §w., Niepokalanym Poczeciu
poszczegblnych Sakramentach, eschatologii, natomiast Ko$cioléw, ktére wysz-
ly z reformacji przy nauce o usprawiedliwieniu, Sakramentach i karach
wiecznych. Uwzglednia sie tez sprawy Ko$ciola polsko-katolickiego.

Oprécz wymienionych, nastepujgce jeszcze Seminaria uwzgledniajg prob-
lematyke ekumeniczng w zwigzku z wykladami teoclogii dogmatyvcznej: Ol-
sztynskie, Plockie, Lubelskie, Warszawskie, Wroctawskie, Czestochowskie.

Szereg Seminariéw wigze zagadnienia ekumeniczne z innymij galeziami
wiedzy teologicznej. A wiec: z teologig fundamentalng (Wloctawek, Drohiczyn,
Gorzow, Krakéw, Lublin, Warszawa), teologia poréwnawczg (Gorzéw, Opole,
Krakéw, Bialystok, Drohiczyn), historiag KosSciola (Krakéw, Bialystok, Dro-
hiczyn, Gdansk, Plock, Pelplin, Tarnéw, Siedlce), z teologia pastoralng (Kra-
kow, Olsztyn, Pelplin), biblistyka (Gdansk Ptock, Tarnéw, Siedlce), z teolo-
giag moralng (Gdansk, Lublin, Ptlock, Tarnéw, Sledlce) prawem l\anomcmym
(Gdansk, Lublin, Siedlce, Warszawa), z patrologlq (Tarnéw, Siedlce), liturgiky
(Siedlce, Pelplin).

Jak widaé z tego przegladu, w niektéorych Seminariach we wszystkich
prawie dyscyplinach teologicznych uwzglednia sie protlematyke ekumeniczng
(Siedlce, Tarn6éw). Oprécz tego wymienié jeszcze nalezy Seminarium Slaskie
i Poznanskie, w ktérych wszystkie dzialy teologii sy wykladane, zgodnie z za-
leceniem Dekretu o EkumeniZmie, w aspekcie ekumenicznym,
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W niektérych Seminariach, oprécz uwzgledniania zagadnien ekumenicz-
nych we wszystkich lub niektérych galeziach teologii, prowadzi sie specjalne
wyklady na tematy ekumeniczne. I tak ekumenizm jako osobny przedmiot
na V r. w wymiarze 1 godz. tygodniowo jest wykiadany od trzech lat w Se-
minarium Slaskim. W zakres tego przedmiotu wchodzi nastepujgca proble-
matyka: istota i zalozenia ruchu ekumenicznego, historia ruchu ekumenicz-
nego, komentarz Dekretu o Ekumenizmie, typy Ko$cioldw Reformowanych.
Z poczatkiem roku 1965/66 wprowadzono na kursie VI w wymiarze 1 godz.
tygodniowo wyklady z problemztyki ekumenicznej réwniez w Seminarium
Poznanskim z nastepujacym programem: 1) zarys historii ekumenizmu, 2)
tekst i komentarz Dekretu o EkumeniZmie, 3) wybrane zagadnienia z teo-
logii, 4) encyklika ,Ecclesiamy suam”: dialog KoSciola ze §wiatem, 5) Dekla-
racja o stosunku KoSciola do religii niechrze$cijanskich. Od roku 1962 w
miare wzrostu zainteresowan problematyka ekumeniczng w miejsce wykla-
d6éw teologii Wschodu weszly wyklady na tematy ekumeniczne w wymiarze
jednej godziny tygodniowo na ostatnim kursie w Seminarium Przemyskim.
W ubieglym roku akademickim oméwione zostaly miedzy innymi takie za-
gadnienia jak: dzieje rozlamu w chrzescijanstwie, starania KoS$ciota katolic-
kiego o przywrécenie jednosci, II Sob6r Watykanski a sprawa jedno$ci chrzes-
cijanistwa, Dekret o Ekumenizmie i o Ko$ciotach Wschodnich katolickich,
Deklaracja e religiach niechrze$cijanskich, tendencje unifikacyjne w $wiecie
prawoslawnym, objawy daznosSci do zjednoczenia w S$wiecie protestanckim,
dzieje chrzescijaiistwa wschodniego na ziemiach polskich, aktualny stan
chrzeScijanstwa prawoslawnego i protestanckiego w Polsce, wspélnoty reli-
gijne a katolickie w Polsce. Rowniez na kursie VI w wymierze jednej go-
dziny tygodniowo wykladane zagadnienia ekumeniczne w Seminarium
Gnieznieniskim.

Na zakonczenie nalezy wymieni¢é te Seminaria, w ktérych problemy eku-
meniczne sg omawiane na poczatku lub w ciggu roku w specjalnej serii wy-
ktadéw czy prelekcji. Sa to Seminaria: Warszawskie, Czestochowskie i Pel-
plinskie.

J. B.

III. WIADOMOSCI ZE SWIATA

Aktualne problemy ruchu ekumenicznego

Znany katolicki teolog ekumeniczny C. J. Dumont, O. P. porusza w biu-
letynie ,,Vers I’'Unité chrétienne” zagadnienia niebezpieczenstwa ekumenizmu
uczuciowego, zadajacego pospiechu w realizowaniu jedncéci chrzescijan, a nie
uwzgledniajacego wystarczajaco réznic dogmatycznych i ustrojowych Ko-
Scioléw.

Na powstanie nadziei szybkiego pojednania mogly wplvnaé sukcesy ruchu
ekumenicznego ostatnich lat: przystipienie do Rady Ekumenicznej Kosciolow
wszystkich prawie powazniejszych spoleczno$ci religijnych chrzescijanskich,
wlaczenie sie KoSciola katolickiego do ruchu ekumenicznego i nawigzanie
$cistej wspélpracy z Rada Ekumeniczng, dzielo Soboru Watykanskiego 11-go,
polegajace na wzajemnym zblizeniu miedzy KosSciotem katolickim a od-
laczonymi oden wyznaniami, teologiczna praca tegoz Soboru, jak rowniez to-
ologéw katolickich, protestanckich i prawostawnvch, usuwajaca wiele do-
tychczasowych niejasnosci i uprzedzen doktrynalnych miedzywyznaniswych.

Tymczasem trzeba lojalnie i spokojnie zauwazyé, ze obok bezsprzecznych
sukcesé6w na drodze pojednania istnieja réwniez trudnosci. Tak np. z Ko-
Sciolern rpawostawnym: spotkanie jerozolimskie Pawla VI z Atenagorasem 1,
zniesienie anatem, wymiana listébw, upominkéw, zwrot relikwii, wizyty bi-
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skupéw, lecz réwniez pewna sztywno$é i chl6d na drodze zblizenia ze strony nie-
ktérych Kosciotéw lokalnych prawostawnych. Stosunki z anglikalizmem: wizyta
arcybiskupa Dr. M. Ramseya w Rzymie, stworzenie komisji anglikanskiej
do spraw stosunkéw z KoSciolem katolickim, obecno$é kaplana angielskiego
w Sckretariacie dla Spraw Jednosci Chrze$cijan kompetentnego w zagadnie-
niach anglikanizmu, otwarcie w Rzymie o$rodka studiéw anglikanizmu, lecz
z drugiej strony zbyt latwe zawieranie przez Ko$ci6ét anglikanski unii z wy-
znaniami chrze§cijanskimi (np. z metodystami czy Kosciolami tzw. wolnymi
w Indiach) bez dostatecznego uwzgledniania dogmatu i ustroju kosScielnego.
Podobna jest sytuacja z Kosciolami, ktére wyszly z reformacji: szczeg6lnie
bogate badania teologiczne, prowadzgce do zblizenia stanowisk w wielu wy-
padkach, utworzenie specjalnych o$rodkéw badan i kontaktéw naukowych,
lecz takze zywa reakcja na katolickie przepisy co do problemu malzenstw
mieszanych wydane po Soborze oraz obudzenie sie w wielu wypadkach ten-
dencji ,,neo-liberalnych”, gloszacych jakie§ chrzeS$cijanstwo miltosierdzia i mi-
lo$ci, ale bez ram S$cisle dogmatycznych a nawet organizacyjno-koscielnych.

Na tym tle rodzi si¢ mentalno$é ekumeniczna, charakteryzujaca sie wy-
razng niecierpliwo$cia wobec powolnosci rostepu na drodze do jednosci.
Spostrzega sie ja u mlodziezy (por. nastepnyv komunikat). 2le réwniez i w koc-
tach ludzi starszych. Po co, twierdza, szukaé jedno$ci instytucjonalnej do
wspllnego realizowania postannictwa Chrystusa, jezeli do§wiadczenie wiekéw
stwierdza, ze wlasnie na tym polu nastepowaly podzialv chrze$cijan? Pokole-
nia obecne nie uczestniczg uczuciowo ani nie sg zaangazowane osobi$cie
w podzialy przeszio$ci, po co wiec majg sie zaplgtywaé ustawicznie w bez-
owocne wysitki zakonczenia pcdzialéw? U niektérych teologéw i dziataczy
protestanckich laczy sie taka postawa z pogladami nie tyle samych refor-
matoréw, ile ich epigonéw na nature Koéciota zasadniczo i wylgcznie du-
chowa, uwazajgcymi elementy instytucjonalne Kosciola jako drugorzedne
i pomocnicze, bedgce wynikiem ludzkiej organizacji, a nie pochodzenia bo-
skiego.

Niebezpieczenstwo tego rodzaju pogladéw odczuwa sie zywo w kotach
‘1 katolickich i pozakatolickich, zdajac sobie sprawe, Zze zagrazajg one istot-
nym elementom chrzescijanstwa, jakimi g dogmat -i Kos$ciét. Problem ten
staje z calg powaga i przed Radg Ekumeniczng KoScioléw, ktéra na zjezi-
dzie w New Delhi w deklaracji o poszukiwanej jedno$ci wzywala Koscioly
czlonkowskie do powaznego zastanowienia sie nad dojSciem do peilnej jedno-
Sci wiary i instytucji koscielnej. Ten problem nazywa autor artykulu ,nie-
bezpiecznym zakretem” nad ktéorvm stangl ruch ekumeniczny w obecnej do-
bie (Vers 1'Unité chrétienne, XIXe année, No 7 (185), juillet-septembre 1966).

W. M.

1. W dniach 2--5 wrze$nia ub. r. odbyly sie w Taizé na zaproszenie styn-
nej tamtejszej spoleczno$ci zakonnej protestanckiej dni skupienia i modlitwy
dla prawie 1.500 mlodziezy z 30 réznych krajéw i 5 kontynenté6w. Najliczniej
byli reprezentowani ¥rancuzi, Niemcy, Belgowie, Szwajcarzy, Hiszpanie
i Wtosi, lecz réwniez do§é liczne delegacje przybyly z Afryki, Azji i Ameryki
Pld. Przecietny wiek mlodziezy wahatl sie w granicach 20—25 lat, wyznaniowo
za$ mniej wiecej polowa byia katolikéw, a polowa ewangeliké6w.

Zaproszono réwniez szereg dostojnikéw kosScielnvch réznych wyznan dla
konferenciji czv pogadanek, m.in. dwunastu biskupéw katolickich (ws$réd nich
3 kardynaléw), z kardynalem Bea na czele, ktéry wyglosit referat, majgcy
pobudzié do dyskusji odbywajgcej sie w mniejszych grupach uczestnikow.
Obok wykladéw i dyskusji wiele miejsca poSwiecono modlitwie, w niedziele
za§ odrawiano najpierw liturgie eucharystyczng wspélnoty braci z Taizé, po
niej za§ katolicka Msze §w. koncelebrowang.

Znaczenie ekumeniczne tego spotkania wybieglo pcza wzajemne poznanie
i chwilowe kontakty. Mtlodzi uczestnicy dni skupienia zakre$lili sobie pro-
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gram pracy na najblizszy rok, a mianowicie stworzenie malych grup bra-
terskich katolicko-protestancko- prawoslawnych majgcy uwidocznié w spo-
s6b, jaki obecnie jest dostepny, istniejacg juz jednosé wséréd chrzescijan.
Grupy te pozostajg oczywiscie w $§wiecie, wéréd swoich codziennych spraw
i zajeé, ale w swych spotkaniach maja ukazywaé w Swiecie i dla swiata
Kroélestwo Boze. Charakterystyczng jest rzeczi, ze duchcwosé tych grup ma
opieraé sie na przykladzie zycia pierwszej gminy jerozolimskiej; przypomnij-
my sobie, ze dla wszystkich zakonéw chrzeS§cijanstwa, chyba az do czaséw
nowozytnych, ideal gminy jerozolimskiej byl najwspanialszym przykladem
i przedmiotem ich tesknoty ze prawdziwym zyciem chrzescijanskim. Dodaé¢
nalezy, ze uczestnicy bratnich wspélnot nie zrywajg bynajmniej ze swoimi
Kosciolami i pozostajg nadal w ich instytucjach, ale w swym dazeniu cheg
wyj$é poza roznigce ich formy ustrojowe i nawigzywaé raczej do duchowej
strony KoS$ciola, jako kontynuacji zycia i dzialalno$ci Chrystusa w Kosciele,
czyli do idei mistycznego Ciata Chrystusa.

2. Zjazd i obrady mlodziezy ekumenicznej w Taizé wskazuje na pewien
rozdzial, jaki wytwarza sie w ruchu ekumenicznym miedzy teologami i wla-
dzami ko$cielnymi réznych wyznan chrzescijanskich z jednej strony, a mie-
dzy entuzjastycznie i uczuciowo nastawionymi grupami wiernych, Pierwsi
pragng doglebnego i przemys$lonego pojednania po przezwyciezeniu roéznic
dogmatyeznych i ustrojowych, drudzy chcg jak najpredzej jednosci, przezy-
wanej na bazie pobozno$ci i milcSci bratniej.

Zdarzeniem, ktére po spotkaniu mlodziezy w Taizé najlepiej ujawnilo ten
przedzial, bylo zagadnienie interkomunii. Mlodziez zebrana tam bardzo szyb-
ko nawigzala braterskie kontakty ponad réznicami narodéw, ras, kontynentéw
i wyznan. Dla wielu z mlodziezy katolickiej bylo zatem pewnym zaskocze-
niem, gdy kardynal B e a odrzucil mozliwo§é wspélnego przyjmowania komu-
nii $w., podkres$lajgc powazne trudnosci, jakie dzi§ jeszcze stojg ze strony
teologicznej i kos$cielnej w zagadnieniu interkomunii miedzy katolikami i pro-
testantami. Kardynal uwydatni} w swoim przeméwieniu znaczenie eucha-
rystii jako $§rodka do zjedoczenia: ,,Wyznaje otwarcie mojg obawe, ze czesto
chrzescijanie nie zdaj3 sobie dostatecznie sprawy z wielkiego znaczenia tego
§rodka jednoSci. Méwi sie latwo o wielu innych Srodkach, bez watpienia
sprawiedliwych i dobrych, lecz przynajmniej nie tak znacznvch jak komunia
§w., ktéra na pewno jest Srodkiem zasadniczo gléwnym... Intensywne zycie
eucharystyczne jest z pewno$cia najlepszym wkladem, jaki mozemy dolgczyé
do jednosci tych wszystkich, ktérzy wierza w Chrystusa”. — Zarazem kar-
dynal B e a przestrzegal, ze w chwili obecnej Ko$ciél katolicki nie moze uznaé
w protestanckim nabozenstwie eucharystycznym ,calej rzeczywisto$ci’ wta-
Sciwej tej tajemnicy i dlatego interkomunia — znak pelnej wiary i jednosci
koscielnej — jest w tej chwili niemozliwa. ,Jako rzecz gléwna, mowit Kar-
dynal, pozostaje nam to, co jest w pewnej mierze mozliwe dla wszystkich;
mianowicie mozliwosé praktykowania kazdy na swoj rachunek tego, co méwi
mu jego wilasna wiara, czyniac wspdlny wysilek poglebiania stale coraz lepiej
naszej wiary”. .

Zakaz interkomunii, ktéremu mlodziez katolicka podporzadkowalta sig
i podzial uczestniké6w spctkania na dwa c¢drebne nabozenstwa eucharystyczne,
nie byt dla czeSci miodych katolik6w sam przez sie zrozumialy. Niekoniecznie
musi tu graé role jaki§ brak wiary czy wyksztalcenia religijnego; moga tu wcho-
dzi¢é w gre obok mlodzienczego niepokoju przyczyny same w sobie jak najbar-
dziej uczciwe: przekonanie, ze juz w tej chwili zrealizowanie jedno$ci jest mozli-
we, bo dobra wola i che¢ znajduje sie po obu stronach;lek, aby drobnostkowe$é
teologbw, brak odwagi ludzi stojgcych na czele KoScioléw, ciezko$é i niezdar-
no$§é instytucji ekumenicznych nie staly sie powodem zmarnowania okazji
do pojednania; obawa, aby $wiat niewierzacy z braku cierpliwo$ci czekania
nie odwrécil sie definitywnie od ewangelii, podzielonej na rézne wyznania
chrzes$cijanskie.
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Powiedzmy réwniez szczerze, Ze ze strony réznych autorytetéw koscielnych
na najwyzszym nieraz szezycie ukazywano gesty. ktére wybiegaly poza trud-
no$ci dogmatycznej i instytucjonalnej jednosci chrze:cuan Przyvpominamy
choéby wizyte Dr Ramseya arcybxskupa Canterbury i prymasa Kosciola
anglikanskiego w Rzymie na jesieni ub. r. Na wspé]n\m nabozenstwie w ba-
zylice §w. Pawla za murami papiez Pawel VT zaprosil arcybiskupa anglika:-
skiego, aby razem z nim blogostawil zebranych wiernych oraz wreczyt mu
swéj pasterski pier§cien z czasow rzadéw biskupich w Mediolanie. Lecz czy-
nigc to, Ojciec §w. nie zaprzeczal, ze miedzy Ko$ciolrm rzymsko-katolickim
a anglikanskim istnieja trudno$ci dogmatvczne, ktére je dotychczas rozdziela-
ja, a we wspoblnej Deklaracji, ktorg zakoniczono rzymskie spotkanie, wyraznie
trudno$ci te wymieniono. Czyz zatem oznaki serdecznosci i zyczliwosei byly-
by tylko ,gra dyplomatyczng” i ,gestami teatralnymi” na pokaz?

Rozwigzania nalezy szukaé w teoslogicznym rozréznieniu pOdWOJneJ Jedno-
$ci Ko$ciola: mistycznej, plynacej ze wspdlnej wiary i mitosci' ku Bogu i Zba-
wicielowi Jezusowi-Chrystusowi, a opartej na wspélnej lasce chrztu sw., oraz
dogmatyczno-instytucjonalnej, opartej na zewnetrznyvch i widzialnych ele-
mentach Koéciola, jak dogmat, kult, wladza. Pawel VI, przvimujgc prymasa
Anglii, czy wezesniej wymieniajgc w Jerozolimie pocatunck z patriarchg Ate-
nagorasem, dawat wyraz §wiadomoSci tej jednos$ci, ktéra siega poza bariery wy-
znaniowe, choé ich nie znosi, lecz uznaje, Tak samo chrzescijanie réznych
wyznan we wspdlnej modlitwie i bratniej milosci ukazuig te jedno$é typu
mistycznego, choé zdajg sobie sprawe, Ze r6zni ich jeszcze wiele widzialnych
elementéw, nalezgcyvch do autentycznych skladniké6w wiary i KoS$ciota.

Niebezpieczenstwo pomylki na drodze dazen ekumenicznych zjawia sie
dopiero wtedy, gdy uznaje sie jeden tylko rodzaj jedno$ci. a drugi sie lekce-
wazy lub wrecz zaprzecza. W obecnej chwili, jak to sie ujawnilo na spotkaniu
mlodziezy ekumenicznej w Taizé, lekaé sie nalezy lekcewazenia czy niedo-
ceniania widzialnych struktur Kosciola, jego wladzy, jesc dogmatéw. Jak po-
wiedzial Dr. Viseert Hooft, zdarzenia de facto zachodzg dzi§ szybciej, niz
definicje de iure. Mozna by takze powiedzieé, niz zastanawianie sie, ktore po-
winno je poprzedzaé i za nimi nastepowaé.

Z rozwazan powyzszych mozemy wyciiagnaé nastepujacy praktyczny wnio-
sek: waznym problemem ruchu ekumenicznego obecnej chwili jest pogodze-
nie dwu jego form, tj. ekumenizmu ,,urzedowego”, czy ,.instytucjonalnego”
teologbw i przetozonych KoSciola oraz ekumenizmu przezywanego przez wier-
nych na plaszezyznie duszpasterskiej. Obydwie formy sg usprawiedliwione,
a nawet konieczne i bez rozwoju jednej i drugiei niec mozna mysleé o pelnym
pojednaniu w przyszlo$ci. Bez pracy teologéw, bez uwzgledniania dogmatéow
i form ustrojowych nie moze byé mowy o pojednaniu trwalym i glebokim;
bez przygotowania wiernych z obu stron i wytworzeniz klimatu zgody nie
mozna w ogble przystapi¢é do narad nad pojednaniem. bo beda one czystg de-
batg akademicks poza Zyciem spolteczno$ci koScielnej. Sytuacja obecna jest
zarazem przestrogg dla teologéw, ze muszg tkwié wewnatrz zycia Kos$ciola
i wiernveh i zdazyé do rozwiazania probleméw, stawianych z uporem we
wszystkich wyznaniach chrze$cijanskich; dla przelozonych za§ i duszpaste-
rzy, aby ekumenizm przezywany przez najbardziej dvnamiczng czastke ludu
bozego kierowaé w nurt zycia dogmatu i instytucji Ko$ciola. (wedlug Vers
I’'Unité chrétienne, XIXe année — N© 7 (185), Juillet-Septembre 1966, art.
René Beaupére OP: Sainte ardeur ou juvénile impatience).

W. M.

* OSrodek Studiéw anglikafiskich w Rzymie
Ekumeniczny charakter Soboru Watykanskiego II-go stal sie pobudka do

zalozenia w Rzvmie przez Ko$cioly Wspélnotv anglikanskiej OSrodka Studié¢w
anglikanskich. Po§wiecenia lokalu w palacu Doria, przeznaczonego na ten celi,
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dokonal arcvbiskup Dr Ramsey podczas swej wizyty w Rzymie w marcu
ub. r., lecz praktycznie praca Os$rodka rozpcczela sie dopiero od pazdzierni-
ka, po przystosowaniu lokalu do nowych jego zadan i zalozeniu biblioteki.

Delegacja Kos$ciolow Wspélnoty anglikanskiej, ktéra przybyla na otwarcie
Osrodka i zainaugurowania jego pracy, zlozyla wizyte Ojcu $w. W imieniu
delegacji przeméwil biskup diecezji Ripon — J. R. H. Moorm an, ktéry byt
na Soborze obserwatorem z ramienia Ko$ciola anglikanskiego. Zsznaczyl on
na wstepie, ze podczas prac i dyskusji soborowych zauwazy!l zywe zaintereso-
wanie wielu biskupéw i teologéw katolickich dla Kosciola anglikanskiego, co
znalazlo swo6j wyraz w stowach Dekretu o Ekumenizmie: ,,Wsréd tych (Ko-
scioléw i Wspéblnot koscielnych odlaczonych), w ktérvch nieprzerwanie trwaja
w pewnej mierze tradyvcje i formy ustrojowe katolickie, szczegélne miejsce
zajmuje wspélnota anglikanska” (r. III, 13). Pcdecbnym za§ wyrazem zainte-
resowania i zyvczliwosci ze strony Ojca sw. bylo braterskie przyjecie arcybi-
skupa Dr Ramsey’a podczas jego historycznej wizyty w Rzymie w mar-
cu ub. roku.

Niejako odpcwiedzia ze strony Kosciola anglikanskiegs na deklaracje So-
boru i zyczliwoé¢ Papieza jest, wediug stéw biskupa J.R.H. Mocormana,
zalozenie O$rodka Studiéw, aby pomoéc i ulatwié wszystkim chetnym pozna-
nie historii, teologii, duchowos$ci i kultu tegoz Kosciota. OS§rodek ma stuzyé
pomoca nauKowcom i studentom chrze$cijanskim w Rzymie, stanowié miejsce
spotkan katolik6w i anglikanéw dla wzajemnego, glebszego poznania siebie
i swych odmiennych tradycji, budowaé ,most szacunku, powazania i milo-
$ci”, o ktérym moéwil Ojciec §w. podczas wizvty arcvbiskupa Dr Ramsey’a.
Tym zadaniom ma stuzyé kaplica anglikanska, znajdujgca sie w Osrodku,
hiblioteka i lokale przyvstosowane na posiedzenia i dvskusje. OSrodek ma by¢
réwniez miejscem rezydencji osobistego przedstawiciela Arcybiskupa Can-
terbury (Dr Ramsey’a) przy Stolicy Swietej.

Biskup J.R.H. Moorm an wyrazil na zakonczenie swego przemowienia
proste, aby Ojciec §w. zechcial zaszezyci¢ Osrodek Studiéw swym przybyciem.

Papiez Pawel VI wyrazil swa rado$§é z zainaugurowania prac Osrodka
i przybycia delegacji, gdyz kosciét anglikanski wigze z Kosciolem katolickira
duchowa blisko$¢ i nadzieja doskonalego zjednoczenia. Ojciec §w. uwaza, ze
problem zjednoczenia obydwu Kosciolow powinno sie do glebi przestudiowaé
i ze czas ku temu juz nadszedl®. O$rodek ma sie przyczvnié do lepszego wza-
jemnego poznania sie katolikébw i anglikanéw, aby przezwyciezyé przeszkody,
ktére dzielg jeszcze jeden i drugi Kos$ciél. Poznanie to powinno dokonywsz¢
sie bez uprzedzen i nieufnosSci wzajemnej, lecz wsréd obop6lnego szacunku
1 checi odkryvcia nie tego, co dzieli, ale co nas laczy; poznanie, ktére przygo-
towuje milosé; milo§é ktéra prowadzi do zjednoczenia.

Wyrazajagc nadzieje w spelnieniu sie tvch pragnien, Ojciec §w. podzieko-
wal delegatom za ich zyczliwos$é dla tej sprawy, udzielit blogostawienstwa dla
prac Osrodka i przestal pozdrowienia dla arcybiskupa Dr Ramsey’a.
(Wedlug Osservatore Romano z 7.X.1966).

W. M.

Osrodek Pracy Swiatowej Rady Ekumenicznej w Szwajcarii

Centrum ekumeniczne w Genewie ma tradycje blisko trzy-
dziestoletnia. Zaczelo sie od biura 9-cio osobowego, a dzi§ jest to olbrzymi
Instytut, w ktérym pracuje 300 oséb. Miesci sie w nim Sekretariat Swiato-
wej Rady Ekumenicznej oraz kilka organizacji miedzvnarodowych. Réwniez
federacje gléwnych koScioléw protestanckich maja tu swoja siedzibe.

Struktura Sekretariatu Swiatowej Rady Ekumenicznej koéciotéw: Zebrania
plenarne odbywaja sie co 6 lat. One wybieraja 6-cio osobowe Prezydiuvm
i Komitet wvkonaweczy.
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Sektor ,,Faith and Order” (,Wiara i Ustr6j”’) wypracowuje baze teologicz-
na do zjednoczenia. Pracownicy Sekretariatu Swiatowej Rady Ekumenicznej
w Genewie zdajg sobie sprawe z niebezpieczenstwa wpadniecia w biurokra-
tyzm, dlatego tez czesto organizuja dni skupienia i biora udzial we wspélnych
nabozenstwach i modlitwach. Ulubionym o$rodkiem, czesto przez nich na-
wiedzanym jest Taizé, ktére pionierzy Instytutu genewskiego nazywaja dusza
swej dzialalno$ci.

Oprécz sekretariatu Swiatowej Rady Ekumenicznej w Genewie, znajduje
sie w Szwajcarii ciekawy Osrodek Szkolgcy Bossey, gdzie przyjmo-
wani sg studenci wszystkich wyznan chrzescijanskich dla studiowania za-
gadnien ekumenicznych. Réwniez profesorowie rekrutujg sie sposréd eksper-
tow ekumenistéw réznych wyznan, nie wylaczajgc profesoréw katolickich.
Studia w Bossey zorganizcwane sa w ciggu 2-ch semestrow: zimowego i let-
niego. Ostatni semestr zimowy byl poswiecony uchwalom Soboru Watykar:-
skiego 1I-go. Pobyt w Bossey jest dla stuchaczy okazjg ubogdcajgcej konfron-
tacji, blizszego poznania sie wzajemnego, oraz poglebienia wiezi miedzy
chrze$cijanami co dokonuje sie zwlaszcza przez wspllne nabozenstwa i me-
dytacje biblijne.

Wymienione o$rodki szwajcarskie interesujg sie Polska, Panuje tam prze-
konanie, ze oficjalnego ruchu jeszcze u nas nie ma_ e zajmujg sie nim tylko
jednostki. Coraz cze$ciej wystannicy ekumenicznego centrum w Genewie po-
jawiajg sie w naszyvm kraju, oczywiscie, co jest zrozumiale, kontaktujg sie
przede wszystkim ze spolecznosciami kosScielnymi w Polsce nalezgcymi do
Polskiej Rady Ekumenicznej, ktéra jest jedng z filii genewskiej Swiatowej
Rady Ekumenicznej Ko$ciolow.

J. B.

Wiadomosci ekumeniczne

Rada Diecezjalna Ksiezy w Westminsterze

W Anglii powolano do zycia diecezjalng rade ksiezy. Kandydaci na czlon-
kéw Rady wybierani byli przez ksiezy. Kard. He en an arcybiskup Westmin-
steru przeprowadzit szereg spotkan z ksiezmi w okresie przygotowawczym,
przed utworzeniem Rady. W czasie tych spotkan dyvskutowano nad skiadem
diecezjalnej Rady Ksiezy omawiano jej role i zadania. Pierwsze zebranie
Rady odbylo sie w pierwszych dniach stycznia.

W Westminsterze przygotowuje sie réwniez powolanie parafialnych Rad
$wieckich. W czasie spotkan i dyskusji parafianie omawiajg ten wazny pro-
blem, a ponadto wezwani zostali do wypelnienia szczegétowego kwestiona-
riusza na temat struktury i dzialalno$ci Rady Parafialnej.

Posuniecia tego rodzaju ida po linii realizacji uchwal soborowych, a je-
dnocze$nie s3 waznym przyczynkiem dla ruchu ekumenicznego.

Zaszczytny tytul dla Biskupa Anglikafiskiego

Biskup Moorman z Ripon, znany z dzialalno$ci ekumenicznej — senior
anglikanskiego episkopatu i obserwator soborowy z ramienia tego Kosciola,
a takze wielki znawca dziejow zakonu franciszkanskiego otrzymal od Uni-
wersytetu Sw. Bonawentury, prowadzonego przez O.0. Franciszkanéw w sta-
nie Nowy Jork, tytut doktora ,honoris causa”.

Nowy Sekretarz Swiatowej Rady Ko§ciolow

W dniu 1 grudnia ub. r. objat stanswisko Sekretarza Swiatowej Rady Ko-
$ciol6w pastor EUGEN CARLSON BLAKE, ktéory nastapit po znanym
dzialaczu ekumenicznym, I Sekretarzu Swiatcwej Rady Koscioléw — pastorze
VisserrtHooft.
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W inauguracyjnym swoim przeméwieniu podkreélit nowy sekretarz dwa
zadania, stojace przed obecnym ruchem ekumenicznvm: Zywsze wciggniecie
do pracy ekumenicznej Ko$ciolow Azji i Afryki oraz skuteczniejsze Swiad-
czenie milosci blizniego ze strony KoScioléw bogatvch na rzecz Koscioléw
ubogich. Ewangelizacja $wiata nastapi o wiele szybciej, jesli chrze$cijanie
stworzg Swiatowg wspélnote wyznawcoéw Chrystusa, bogatych i biednych,
ktorzy za laskg Chrystusa okaza dos¢ milosSci, aby pracowaé, zyé i nauczaé
wspolnie w jego imieniu.

Sympozjum miedzywyznaniowe w Dublinie

W Irlandii odbylo sie ostatnio miedzywyznaniowe sympozjum, poswiecone
oméwieniu aktualnych probleméw eckumenicznych. Gléwny referat wygtlosit
O. Michat Hurley SJ, ktory podkre§lil, Zze w ruchu ekumenicznym najwaz-
niejsza rzecza jest obiektywne spojrzenie na przeszio§¢. Kazda ze stron po-
pelnila bowiem w przeszlo§ci pewne bledy i wine za rozlam chrzescijanstwa
ponoszg wszyscy. ,Jedno$é — powiedziat O. Hurley — mozemy osiagnaé
tylko wtedy, kiedy wszyscy wyzbedziemy sie uprzedzen naroslvch w oiagu
wiekow, a ktdére ciggle przeslaniajy nam obiektywne spojrzenie na nas =a-
mych i na problem ekumeniczny”.

<
Seminarium ekumeniczne w Wiedniu

W Austrii odbylo sie ostatnio seminarium ekumeniczne, zorganizowane
przez austriackg mlodziez katolickg i ewangelicka. Gl6wnym tematem spot-
kania byl problem roli chrzescijanina w spoleczenstwie. W czasie seminarium
mlodziez zapoznala sie z ogélnoswiatowym ruchem ekumenicznym oraz z wy-
tveznymi dla delszej dzialalno§ci ekumenicznej wsiréd mlodziezy katolickiej
i ewangelickiej na terenie Austrii.

Ekumeniczne dzwony

W Niemczech Zachodnich w Moringen, miejscowe wladze Koéciota kato-
lickiego postanowily, azeby w przyszloSci podczas pogrzebu koscielnego
dzwoniono zar6wno w S$wiatyni katolickiej, jak i ewangelickiej, niezaleznie
od tego, do jakiego wyznania nalezala zmarla osoba. Dlatego dzwony w tej
parafii, nazwano ,, dzwonami ekumenicznymi”.

Spoleczna droga ekumeniczna

Szesciu braci ze wspéblnoty protestanckiej z Taizé i dwaj amerykanscy
bracia franciszkanie, w tym jeden Murzyn, rozpoczeli p6t roku temu ekspe-
ryment wspélnego zycia, o kté6rym jeden z nich wyrazil sie w sposéb naste-
puiacy: ,,W tvch czasach ekumenizmu i odnowy zycia chrze$cijanskiego ka-
tolicy i protestanci powinni podejmowaé to wszystko, co tylko jest mozliwe”.

Bracia ci, w wicku od 25 do 30 lat osiedlili sie w murzyniskiej daielnicy
Chicago. Pracuja w réznych zawodach i chociaz mieszkajg w bogatym kraju,
to jednak z wielkim trudem zarabiajg na swe utrzvmanie, podobnie jak wszy-
scy mieszkancy tej ubogiej dzielnicy. Mimo to na wspbélne posilki zapraszaja
oni katolikbw i protestantéw, Murzynéw i bialych, $§wieckich, pastoréw
i ksiezy, z ktérymi organizujg wicczory modlitwy i przyvjazni.

Trzy razy dziennie bracia spotykajg sie na wspélnej modlitwie. Jest to
pierwsza tego rodzaju inicjatywa w Ameryce. W listopadzie br. przeor
wspélnoty w Taizé odwiedzié ma czlonkéw tej nowej wspblnoty i podjaé
decyzje na temat form kontynuowania tegs eksperymentu.

Warto podkre§li¢, ze bractwa z Taizé istniejg juz na peryferiach szeregu
miast w Afrvce i Amervce Poludniowe;j.
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Ekumeniczne nabozenstwo na Wegrzech

W jednej z wegierskich gmin w komitacie (wegierska nazwa wojewddz-
twa) Komaron, zamieszkalej zar6wno przez katolikéw, jak i przez ewangeli-
kéw odbylo sie nabozenstwo ekumeniczne, w ktérym uczestniczyl réwniez
przebywajacy na Wegrzech jeden z zakonnikéw protestanckiej wspoélnoty
w Taiizé.

Nabozenstwo ekumeniczne z udzialem wiernych obu wyznan, rozpocze€lo
sie w miejscowym kos$ciele katolickim, a nastepnie jego uczestnicy udali sig
do $wiatyni ewangelickiej, gdzie modlitwy recytowal ksigdz katolicki, a ka-
zanie wyglosit pastor ewangelicki.

Uroczystosé zakonczono odspiewaniem hymnu Sw. Pawla o milosci i we-
gierskiego hymnu koScielnego.

Ekumeniczny dialog w Stanach Zjednoezonych

Organizacje katolickie, protestanckie i zydowskie przygotowuja sie do no-
wego etapu dialogu ekumenicznego. Podczas gdy do tej pory dialog ten do-
tyczyl dziedzin i wspélpracy o charakterze §wieckim, obecnie przedstawiciele
wymienionych trzech wyznan majg zamiar podjaé dyskusje o charakterze
religijnym.

Zebranie, ktére odbedzie sie w maju br. w Bostonie, dowodazi, ze stosunki
miedzywyznaniowe w tym kraju rozwijajg sie pomyslnie. Spotkanie w Bosto-
nie bedzie wynikiem kontaktéw nawigzanych przez krajowg konferencje Bi-
skupéw katolickich, przez krajowg Rade Kosciol6w protestanckich i prawo-
stawnych oraz przez Rade Synagog Ameryki,

Gléwnym tematem spotkania bedzie problem $wiadomosai religijnej. War-
to przypomnieé, ze juz w 1963 r. odbylo sie pierwsze spotkanie ekumeniczne
w Chicago, w ktérym wzieli udzial katolicy, protestanci i zydzi. W ub. roku
odbylo sie wiele spotkan i dyskusji ekumenicznych, w ktérych uczestniczyli
przedstawiciele réznych wyznan, zar6wno duchowni jak i $wieccy.

Ekumeniczne tlumaczenie Pisma Sw.

W Paryzu powstala ekumeniczna Komisja, w sklad ktérej weszli wybitni
teolodzy: katoliccy, prawostawni i ewangeliccy, celem opracowania w jezyku
francuskim Biblii ekumenicznej.

Przettumaczenie Biblii z jezykéw oryginalnych ma byé dokonane w prze-
ciggu najblizszych 10-ciu lat. Przedsiewzigciu temu patronujg najwyzsi
przedstawiciele wszystkich trzech Ko$cioléw z kardynalem Bea na czele.
Za jego radg Komisja przystgpila do pracy nad tlumaczeniem Listu $w. Paw-
la do Rzymian. Jest to bowiem najtrudniejsza i najbardziej kontrowersyjna
Ksiega Nowego Testamentu. W lisScie tym apostol Pawel przedstawia biblijng
nauke o usprawiedliwieniu przez krzyzowsa ofiare Chrystusa. Odnosne miej-
sca tego Listu — rozdz. 3, 4 i 5 sg réznie tlumaczone, a jeszcze bardziej
w rézny sposob interpretowane przez teologdbw wszystkich trzech Kosciolow.
Dlatego ta najtrudniejsza Ksiega miala byé przetlumaczona w pierwszym
rzedzie. I to mialo byé prognostykiem o udaniu sie calego przedsiewziecia.
Uzgodniono na wstepie, ze kazde wyznanie ma prawo podania w uwagach
marginesowych wtasnej interpretacji danego tekstu, a nawet wlasnego prze-
kladu. Poniewaz przeklad powinien oddawaé istotng tresé autora, przeto
uwzgledniono, aby przed przekladem danego tekstu ustali¢é mozliwie zgodnie
jego tresé w intencji autora.

Bylo to przedsiewziecie bardzo odwazne, gdyz miescilo w sobie rozwigza-
nie kontrowersji dogmatycznych. Totez zdarzylo sie, Zze nad jednym wier-
szem dyskutowano przez caly dzien. A wynik?.. Po prawie rocznej pracy
przetlumaczono caly List ¢ 16-tu rozdzialach. A ile bylo nieuzgodnionych in-
terpretacji i ttumaczen?
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Oto nastapil prawdziwy cud. Nie bylo ani jednego nieuzgodnionego tekstu
Nie bylo ani jednego partykularnego zastrzezenia do przekladu tekstu.

Gdy 3-osobowa Komisja przedstawila wynik pracy, kard. B ea, ten sedzi-
wy i wielki biblista powiedzial: ,,cokonaliScie dziela i rozwigzaliscie zagad-
nienie, ktore trapilo Ko$cioly chrze$cijanskie przez z géra 450 lat

Czy to nie jest cud Bozy? Czy to nie znaczy, ze dotad nie potrafiono uzgod-
nié tych tekstéw, gdyz nie szukano zgody? Czy wiec sprawy doktrynalne nie
polegaly w pewnej mierze na nieporozumieniu? Ja to juz dawno wiedzialem.
Ale trzeba bylo, aby to wlasnie w ten sposéb przez Ekumeniczng Komisje
Teologéw zostato odkryte i ujawnione”.

Jak wielkg wage przywiazuje sie do tego faktu Swiadczy, ze z tej okazji
zwolano w Paryzu w auli Sorbony wielkie ekumeniczne zebranie, na ktérym
przewodniczyli: kard. Martin z Rouen, honorowy prezes Kos$ciola Reformo-
wanego we Francji pastor Marc Boegner i metropolita Meletios, przed-
stawiciel patriarchy Athenagorasa na zachodniz Europe. Uroczyste mowy
wyglosili: Prof. Bonard (reformowany) z Lozanny, dominikanin O.¥. Con -
gar, oraz Pawel Evdokimow, prof. Akademii prawostawnej w Paryzu.

Na tym uroczystym posiedzeniu podano ten fakt do publicznej wiadomo-
$ci, jako przelomowy moment w teologii ruchu ekumenicznego. W zebraniu
uczestniczylq z géra 3.000 oséb, m.in. minister Couve de Murville (refor-
mowany), ktérzy z entuzjazmem przyjeli podane informacje.

Krotkie wiadomo§ci

Patriarcha Konstantynopolitaiski Athenagoras, i biskup Schart (Ko$ciol
Ewangelicki w Niemczech) postanowil utworzy¢ mieszang Komisje teologiczna
dla dialogu na temat zblizenia obydwdch Kosciolow.

W grudniu ub. r. Konferencja studencka w Johannesburgu (Afryka Pol.)
utworzyla studenckg Komisje Ekumeniczng, w sklad ktérej wejda przedsta-
wiciele wszystkich wyznan i ras, Celem Komisji jest zblizenie przez wspé6i-
prace w zakresie intelektualnym, spolecznym i religijnym.

W Utrechcie odbylo sic w katedrze rzymsko-katolickiej, pierwsze vd cza-
su rozlamu wspdlne nabozenstwo ekumeniczne rzymsko-katolickie i staroka-
tolickie z udzialem rzymsko-katolickiego prymasa Holandii kard. Alfrinka
i arcyb. starokatolickiego dr. A. Rinkela, Sprawa ostatecznego pojednania
z Kosciolem rzym.-katolickim zostanie oméwiona w specjalnej Komisji Te-
ologicznej w porozumieniu z Watykanem.

W NRF odbyla sie ankieta na temat zjednoczenia Koscioléw: katolickiegc
i protestanckiego. Za zblizeniem wypowiedzialo sie 80 proc. uczestnikéw an-
kiety. Mezczyzni wypowiedzieli sie na rzecz zblizenia w 84 proc., a niewiasty
w 77 proc. Inteligencja wypowiedziala sie za zjednoczeniem w 95 proc., ro-
botnicy w 70 proc. Wedlug krajéw: Bawaria w 83 proc., Wirtembergia w 100
proc., Nadrenia i Westfalia w 94 proc., Hamburg w 55 proc. — za zblizeniem
obu Kosciolow.

Episkopat rzymsko-katolicki i ewangelickie wtadze koScielne w Holandii
wydaly wspélna odezwe do wiernych, aby w wiekszych miastach, posiadaja-
cych kilka $wiatyn, nowe $wigtynie budowano wspdlnie przez katolikéw
i protestantéw do wspélnego uzytkowania dla oddzielonvch nabozenstw kon-
fesyjnych. Ten sam sposéb ma by¢ usilniej praktykowany w mniejszych i u-
bozszych osiedlach, gdzie zadne z wyznan nie posiada dostatecznych Srodkéw
dla budowania oddzielnej $wiatyni.

W Amsterdamie dquchowni ewangeliccy i katoliccy uzgodnili, ze wszystkie
nabozenstwa wieczorne w miescie majg mieé charakter ekumeniczny, ns
ktérvch czesto bedzie wystepowaé wymiana kaznodziei: katolickich w $§wig-
tyni ewangelickiej i ewangelickich w $wiatyni katolickiej w asy$cie miejsco-
wego duszpasterza, wzglednie §wieckiego prezesa Rady Parafialnej.
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Katolicki Uniwersytet W Louvain (Belgia) przyznat b. sekretarzowi Swia-
towej Rady Kosciolow w Genewie, past. W. A. Visser’t’Hooft, tytul doktora
honoris causa.

Generalny Sekretarz chrzescijanskiego Zwigzku Studentéw w Londynie
auchowny anglikanski David Hean w liscie do pisma ,,The Guardian”, z oka-
zji Tygodnia Modlitwy zwraca uwage koscielnej opinii publicznej na nie-
cierpliwe zadanie mlodziezy chrzescijanskiej obojga wyznan zdecydowania
sprawy interkomunii. Mlodziez podkresla w swoich wypowiedziach, ze modli-
twa musi byé weryfikowana czynem. Kto sie wiec modii o interkomunie,
musi zaczaé ja stosowaé w przekonaniu, ze tresé¢ modlitwy musi cdpowiadaé
woli Bozej.

Oryginalne uczczenie zakonczenia Tygodnia modlitwy odbylo sie w Ro-
terdamie (Holandia). Liczna rzesza wiernych pod przewodnictwem rzymsko-
katolickiego biskupa M.A. Janssena, oraz prezesa Kosciola Reformowa-
nego, dr G. d e R u, z udzialem licznych zakonnik6éw i zakonnic, odbyta proce-
sje, nawiedzajgc kolejno wszystkie Koscioly w mieScie i odprawiajgc w kaz-
dym z nich krétkie nabozenstwo ze wspélnym $piewem i modlitwg. (wierni
nalezeli do wszystkich wyznan).

Po raz pierwszy odbyly sie w tym roku ekumeniczne nabozenstwa z okazji
Oktawy Modlitw o Jednos¢ w Hong-Kongu, Tokis i niektérych miastach ja-
ponskich. Nabozenstwa odbywaly sie w Kosciotach: katolickich, anglikan-
skich i ewangelickich, z goscinnymi kazaniami wybitnych kaznodziei wszy-
stkich wyznan.

Uroczyste nabozenstwo ekumeniczne w prawoslawnej katedrze w New
Yorku zakonczylo tegoroczng Oktawe Modlitw o Jedno$§é. Przemawiali na
tym nabozenstwie: prawostawny metropolita Jakovos, bp. sufragan Terence,
J. Cooke, oraz duchowny KoSciola episkopalnego, dr Ph. A, Jonson
(sekr. gen. Kosciolow protestanckich w USA).

Nowa era pracy Komisji Mieszanej Watykansko-Genewskiej. Po ustaleniu
tematéw oraz metody dialogu na pierwszych dwéch posiedzeniech, uchwalo-
no przystagpi¢ do merytorycznej dyskusji nad najpilniejszymi zagadnieniami.
Na pierwszym miejscu postawiono zgodnie rozpatrzenie i zalatwienie sprawy
malzenstw mieszanych oraz sprawy prozelityzmu.

Z. M.



