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A R T Y K U L Y

KS. ALFONS SKOWRONEK, KATOWICE

SOBOROWA WIZJA KOSCIOLA

1. EKLEZJOLOGIA PRZED VATICANUM II

Mozna powiedzieé, ze az do encykliki ,,Mystici Corporis” (1943)
wiekszosé klasycznych traktatéow eklezjologicznych definiowala Ko-
$cidél po mysli $w. Roberta Bellarmina. Uciekajac sie do pojecia
spotecznosci podnoszono stale charakter organizacyjny, hierarchiczry
i widzialny Kosciola. Krotko méwigc ukazywano Kosciol, owszem,
jako spotecznosé nadprzyrodzong, ale spolecznosé, ktorej przystugi-
waly atrybuty doskonalej spotecznosci ludzkiej. Bellarmin de-
finiuje Kosciot jako ,,spolecznosé ludzi zjednoczonych wyznawaniem
tej samej wiary chrzescijanskiej, wspélnota tych samych sakramen-
tow i znajdujgcych sie pod kierownictwem prawowitych pasterzy,
a przede wszystkim jedynego zastepcy Chrystusa na ziemi, papieza
rzymskiego” . Ten sam sposdéb méwienia znajdujemy w ,,Katechiz-
mie katolickim” kard. Gasparriego.

Definicje powyzsze mialy swe okreslone zalety. Bioragc je za pod-
stawe latwo bylo mozna spreparowaé klarowny wykaz ludzi na-
lezacych do Kosciola a zarazem odcigé sie od mas znajdujacych sie
poza koscielng wspoélnota. Albowiem Kosciol jest — by raz jeszcze
siegngé po sformulowanie bellarminskie — ,,spolecznoscia ludzi tak
samo widzialng i dotykalna, jak spoleczenstwo narodu rzymskiego,
albo Krélestwo Francji, albo Republika Wenecka”,

Wymienione zalety definicji bellarminskiej dajg korzysci niezu-
pelne. Trudnoséci, jakie stwarzajg, sa niewymierne. Przesuwajgc bo-
wiem caly akcent na czynnik hierarchiczno-organizacyjny i uwy-
puklajac pierwiastek autorytetu ryzykujg zupelne zamglenie i za-
poznanie tego, co stanowi najglebszg wewnetrzna strukture Koscio-
}a — jego charakter tajemnicy, misterium.

Encyklika Piusa XII, ,,Mystici Corporis”, stwierdza, ze nie ma
wznioslejszego i lepszego okreslenia Kosciola nad zdefiniowanie go
jako Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa 2. Trzeba jednak zauwazy¢

1 De Ecclesia, III, ¢ .2.

2 ... dla okreS§lenia i opisania tego prawdziwego Ko§ciola Chrystusowe-
go, ktéorym jest §wiety, katolicki, apostolski Ko§ci6l Rzymski, nie znajdujemy
nic godniejszego, nic wspanialszego, nic wreszcie bardziej Boskiego nad owo
miano, ktére go zowie: ’Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa’” (Encyklika
»Mystici Corporis”, nr 12, przeklad ks. J. Nowakowskiego, Wroclawskie
Wiadomos$ci Koscielne, 11 (1939).
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za Y. Congarem, ze pojecie Kosciola jako Ciala Mistycznego
z biegiem czasu obrosto w te same obcigzenia, na jakie cierpialy de-
finicje bellarminskie. Cialo Mistyczne zostalo faktycznie zindentyfi-
kowane z widzialnym tworem spotecznym, historycznie ustanowio-
nym i odznaczajacym sie strukturg hierarchiczng, jaka posiada wia-
$nie Kosciél Rzymsko-Katolicki 3. Powyzsza teze i jej interpretacje
sankcjonuje zresztg sama encyklika ,,Mystici Corporis” 4.

Rowniez w okre$leniu Kosciola jako Matki wysuwano bardzo
czesto na plan pierwszy jego strukture hierarchiczng, a nie funkcje
sakramentalna rodzenia dzieci w Chrzcie $w. i karmienia Euchary-
stig. Kofcidl byl Matkg utrzymujgcg mocg swej wiadzy dzieci
w karnosci i postuszenstwie 5.

2. OGOLNA PERSPEKTYWA SOBOROWA

Majac na uwadze ten bardzo zwiezly rys zagadnienia latwo
uswiadomi¢ sobie, ze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, ,,Lumen
gentium”, otwiera catkiem nowe perspektywy koronujgc niejako
ze swej strony wieloletni trud teologiczny na odcinku eklezjologii,
wysitek, ktéry zmierzal ku dowartosciowaniu wewnetrznej natury
Kosciota. “

Znamienny pod tym wzgledem jest sam tytut rodziatu I Konsty-
tucji, ,,De Ecclesiae mysterio”. Okresleniu ,,mysterium” przeciw-
stawilo sie wielu ojcéw soborowych. W argumentacji odwolywano sie
do znanego schematu myslowego: ,,Kosciél nie stanowi zadnego mi-
sterium. Jest widzialny!” 6. Za glosem tego zdecydowanego sprzeci-
wu kryje sie bardzo zacie$nione pojecie ,,mysterium” (co$§ niepozna-
walnego, ucieczka ze $wiata widzialnego do Kosciota niewidzialnego,
enigmat). W gruncie rzeczy za$ slowo ,mysterium” miato stanowic
pelniejszy odpowiednik dla pewnej ztozonej wizji rzeczywistosci Ko-
Sciola. Slowo ,,mysterium” ma stanowié synteze zewnetrzno-wewne-
trznej struktury Kosciola, struktury jednoczesnie tramscendentnej
a zarazem uzewnetrzniajacej sie w sposéb widzialny i historycznie
uchwytny. W tym sensie pojecie to jest nawskros biblijne i oddaje

3 Sainte Fglise, Paris 1963, 28.

4 Na temat tej identyfikacji Konstytucja ,Lumen gentium’” wtlaSciwie
sie nie wypowiada. Oto odnoény passus: ,Haec Ecclesia, in hoc mundo ut
societas constituta et ordinata, subsistit (podkr. m. —AS) in Ecclesia catholica.
a successore Petri et Episcopis in eius communione gubernata..” (nr 3). W
schemacie drugim znajdowalo sie tymczasem mocniejsze sformulowanie
wyraznie wskazujgce na tozsamos$é: ,Haec Ecclesia... est (podkr. m. — AS)
Ecclesia catholica”.

5J. A Jungmann, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbot-
schaft, Innsbruck 1963, 43.

8 A. Grillmeier, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Kom-
mentar zum I. Kapitel, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite
Vatikanische Konzil. Dokumente Kommentare, Freiburg Br. 1966, I, 156.
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doskonale istote KoSciola jako ,signi levati super nationes”, jako
obiectum fidei.

Przed przystapieniem do blizszego naswietlenia tajemnicy Ko-
Sciola w ujeciu Konstytucji dogmatycznej — rozwazymy przede
wszystkim okreslenie Kosciola jako ludu Bozego i jakosakra-
mentu — rzecza interesujacg bedzie moze ramowe przedstawienie
samej istnej batalii soborowej wokdt tego zagadnienia, jego ucigzli-
wego i mozolnego dopracowywania.

3. WYMOWA SCHEMATOW

Oficjalne ogloszenie Konstytucji ,,Lumen gentium” poprzedzily
gorace debaty nad dwoma jej projektami. Schemat pierwszy zawie-
ral jedenascie, wzgl. dwanascie rozdzialow. Warto bodaj okiem rzu-
cié na charakterystyczne ich tytuly tudziez na symptomatyczny ich
uklad:

1. Istota Kosciola walczacego

2. Czlonkowie Kosciola i koniecznos$¢ zbawcza Kosciola

3. Episkopat jako najwyzszy stopien sakramentu sSwiecen i ka-

planstwo

4. Biskupi rezydencjalni

5. Stany doskonalosci ewangelicznej

6. Swieccy

7. Nauczycielski Urzad Kosciola

8. Autorytet i postuszenstwo w Kosciele
9. Stosunek Kosciola do panstwa a tolerancja religijna

0

Konieczno$¢ gloszenia Ewangelii wszystkim narodom i calemu
Swiatu
11. Ekumenizm

W aneksie dolgczono jeszcze do tego zestawu tematéw rozdzial
,De Maria Virgine Matre Dei et Matre hominum” 7.

W dyskusji pierwszej sesji soborowej schemat ten odrzuconc.
Sesja II zaczela sie od debaty nad drugim, nowym schematem.
Przedstawiono go ojcom soborowym w dwu fascykulach:

I. 1. Misterium Kosciola
2. Hierarchiczny ustroj Kosciola, szczegdlnie episkopatu
II. 1. Lud Bozy, a szczegélnie swieccy
2. Powotanie w Kosciele do swietosci 8.

Roéznice miedzy jednym i drugim schematem byly bardzo znacz-
ne, w niektérych przynajmniej punktach. Schemat pierwszy zbyt

7 Por. G. Philips, Die Geschichte der dogmatischen Konstitution iber
die Kirche ,Lumen gentium”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das
Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg Br. 1966, I, 139.

8 Tamze,141.
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jednostronnie podkreslat, jakoby Kosciot sktadat sie wytacznie z hie-
rarchii koscielnej i papieza jako najwyzszego koscielnego autoryte-
tu. Powtérzono w zasadzie doktryne encykliki ,,Mystici Corporis”,
przy ktorej redakcji wspomagal Piusa XII S. Tromp TJ, obecnie
rowniez, obok kard. Ottaviani ego, jeden z redaktoréw sche-
matu I % Nowy schemat by! w swym zalozeniu wigcej ,,postepowy”.
Mimo to i ten schemat rozczarowal bardziej otwarte skrzydlo so-
borowej auli, podczas gdy z drugiej strony wywolat w szeregach
przedstawicieli teologii rzymskiej ostrg i nieprzejednang opozycje.
Opozycja ta byla od samego poczatku silna do tego stopnia, ze skrzy-
dlo ojcéw bardziej awangardowych podjelo decyzje catkowitego po-
parcia tego schematu, azeby osiggnaé przynajmniej to minimum,
jakim schemat drugi gorowat nad pierwszym i by nie narazaé soboru
na niecbezpieczenstwo braku jednosci. Zreszta, schemat drugi zreda-
gowany byt bardzo zrecznie i dyplomatycznie. Dopuszczal bowiem do
glosu rozne korektury, zmiany i uzupelnienia, ktéore w efekcie mogty
doprowadzi¢ i doprowadzily rzeczywiscie do ostatecznego zredago-
wania dokumentu o bardzo powaznym znaczeniu 0,

Czym goérowat schemat II nad I?

a. Hierarchiczna struktura Kosciola nie opierala sie juz wylacz-
nie na upriZywilejowanej pozycji papieza. Zostala natomiast w za-
sadzie przyjeta — choé¢ sformulowana bardzo ostroznie — idea kole-
gialnosci. To znaczy: najwyzszy autorytet w KosSciele jest per
definitionem autorytetem kolegialnym, autorytetem piastowanym
przez kolegium, ktorego glowa, a w ostatniej instancji takze czynni-
kiem wiazacym jest jednak papiez.

b. Powolanie do $wietosci jest jedno tylko jedyne, to samo dla
kaplanéw jak i zakonnikow i toz samo dla §wieckich. Jest to stwier-
dzenie dla laikatu ogromnie wazne. Swieckim zostaje w Kosciele
przyznane przyslugujace im wlasciwe miejsce. Z drugiej za$ strony
samo zycie wedlug rad ewangelicznych juz nie moze byé odtad trak-
towane jako swego rodzaju egzotyczny rewir zarezerwowany dla
Scisle okreslonej grupy chrzescijan. Juz nie mozna dzi$ wiecej opero-
wac okresleniem, co najmniej nie$cistym, ,,stan doskonatoéci zakon-
nej”. Do zycia wedlug rad ewangelicznych powolani sg wszyscy czlon-
kowie ludu Bozego z tym, ze zakonnicy zobowigzuja sie do tej formy
zycia specjalnym przyrzeczeniem, slubem.

A jednak, mimo tych pewnych osiagnie¢, i temu schematowi za-
braklo glebszego ujecia z perspektywy historii zbawienia. I ten pro-
jekt wywieral wrazenie abstrakcyjnego i statycznego traktatu,
w ktérym tylko niewielu moglo rozszyfrowaé prawdziwy autopor-

? Por, E. H. Schillebeeckzx, Die Signatur des Zweiten Vaticanums.
Riickblick’ auf die drei Sitzungsperioden, Wien 1965, 96.

10 Te i dalsze uwagi niniejszego i nastepnego punktu podazajag w za-
sadzie za ksiazkg Schillebeeckxa cytowang wyzej.
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tret Kosciola, jaki rysuja Ewangelie i caly Nowy Testament. Nie
udzielal ten schemat zadowalajacej odpowiedzi na pytanie, jakie do
Soboru skierowal Pawel VI: ,,Ecclesia, quid dicis de teipsa?”’ W sche-
macie tym nie zarysowuje si¢ wizja KoSciola jako ludu Bozego, piel-
grzymujacego, potykajgcego sie i upadajgcego i znow sie¢ dzwigajgce-
go, ludu Bozego pelnego nadziei a zarazem chwiejgcego sie, ludu per-
manentnie znajdujacego sie in via do krainy przyobiecanej. Jednym
stlowem — schemat ten — podobnie jak i pierwszy — nie tetnil dy-
namikg. Mimo iz obraz Ciala Mistycznego, ktorym schemat opero-
wal, kryje w sobie mys$l stalej budowy i wzrostu, obraz ten pozosta-
je jednak w pewnym sensie czyms$ statycznym i nie odznacza si¢ ta
silg sugestywna jak wyobrazenie ludu Bozego, ktéry mimo radosci
i krzyzow, w szcze$ciu i nieszczesciu, znajduje sie stale in statu viae.

4. LUD BOZY

Przez lud Bozy nie rozumie Konstytucja rzeszy wiernych w prze-
ciwienstwie do hierarchii. Chodzi o Kosci6t jako calo$é, z wszystkimi
grupami jego czlonkéw. Lud Bozy stanowig wszyscy wierni, lacznie
z biskupami, kaplanami i diakonami!l, W tej uniwersalnej wizji
ludu Bozego jest nawet miejsce dla niekatolikow i dla pogan. Co do
chrzescijan-niekatolikow, ,,to Kosciél wie, ze jest z nimi zwigzany
z licznych powodéw”. Nastepnie artykul pietnasty rozdziatu o ludzie
Bozym wylicza chyba z dziesie¢ racji decydujacych o niepelnej przy-
naleznosci tej kategorii chrzescijan do Kosciota. I nawet ci, ,,ktorzy
jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb przyporzagd-
kowani sa (podkr. moje — AS) do ludu Bozego”. W ten sposok
.»przyporzgdkowani sa przede wszystkim czlonkowie narodu zydow-
skiego, ,,z ktérego narodzit sie Chrystus”, ktérzy otrzymali obietnice
i przymierze, nastepnie Muzulmanie, a nawet ci, ktorzy szukaja
Boga nieznanego po omacku i wsréd cielesnych wyobrazen”. Wre-
szcie w jaki§ sposdb do ludu Bozego przyporzgdkowani sa nawet
ci ateisci, ,,ktorzy bez wlasnej winy nie doszli jeszcze do wyrazne-
go poznania Boga, a usilujg, nie bez laski Bozej, wiesé uczciwe zy-
cie”. Wysilki tej kategorii ludzi w kierunku zycia etycznego ,,Ko-
$cioél traktuje jako przygotowanie do Ewangelii” (art. 16).

Ten drugi rozdzial Konstytucji o ludzie Bozym — chyba najpiek-
niejszy sposréd wszystkich — dostarcza zatem danych do nowego
rozwazenia calej rzeczywistosci Kosciola w aspekcie ludu Bozego.

1t O $cislej tgczno$ci biskupéw z ludem Bozym cytuje Konstytucja piek-
ne zdanie §w. Augustyna: ,llekro¢ mnie przeraza to, czym jestem dla
was, pociecha daje mi to, czym jestem wraz z wami. Dla was bowiem jes-
tem biskupem, wraz z wami jestem chrze§cijaninem. Pierwsze to imie urzedu,
drugie — 1laski; tamto niesie z sobg niebezpieczenstwo, to — zbawienie.”
(nr 32).
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Dyskusje soborowe na ten temat uwypuklily i podkreslity réozne
punkty widzenia prawdy o ludzie Bozym.

a. Aspekt ten umozliwia glebsza interpretacje Kosciota. Lud Bozy
to wyraz milosci i milosierdzia Bozego w stosunku do czlowieka
(idea wybrania i powolywania, o ktorej klasyczne traktaty eklezjolo-
gii nieomal nie wspominajg). Prawda o ludzie Bozym dynamizuje
pojecie Kosciola, albowiem w rozumieniu Pisma $w. wybranie i po-
wolywanie do ludu Bozego jest nie tyle przywilejem, ile stuzbg i po-
slannictwem do wykonania okreslonego planu Bozego. Szczegoélnie
dobrze mozna w oparciu o te koncepcje Kosciola wykaza¢ ciaglosé
a takze i réznice miedzy Starym a Nowym Testamentem (zawarcie
przymierza i obietnica; chrzescijanstwo jest religia zdynamizowanej
nadziei ogarniajgcej zar6wno rzeczy doczesne jak i ostateczne).

b. Szersze mozliwosci urzeczywistniania si¢ Ko$ciola jako com-
munio, koinonia. Arcybiskup z Bejrutu, I. Ziadé, widzial w tym
drugim rozdziale wrecz synteze eklezjologii wschodniej i zachodniej.
Decydujgce jest takze otwarcie perspektywy, gdy chodzi o glebsza
realizacje idei wspoélnoty w ramach samej spolecznosci katolickiej
teraz i w przyszlosci.

c. Réwniez dla ekumenizmu idea ludu Bozego jest bezspornym
osiggnieciem, zwlaszcza dla dialogu z protestantami, dla ktérych
obraz Kosciola jako Ciala Mistycznegc jest trudny do przyjecia 2.
Biblijna prawda o wybraniu i powolywaniu do ludu Bozego (silne
podkreslenie inicjatywy Bozej) stanowi jeden z naczelnych tematow
teologii protestanckiej, podobnie jak i tendencja do historycznego
rozwazania ludu Bozego stale rozwijajacego sie i zdazajgcego ku cza-
som ostatecznym. Protestanckiemu stylowi myslenia odpowiada wre-
szcie i ten moment, ze prawda o ludzie Bozym jest mimo wszystko
nieco nieokres$lona, brak jej ostrych konturéw, dzieki czemu widzg
tu nasi bracia odlaczeni pewne mozliwosci dla przezwyciezenia
w Kosciele przerostow instytucjonalizmu 13,

d. Prawda o ludzie Bozym przelamuje jurydyczng wizje Kosciota
powodujac tym samym nawrét do zrdédet biblijnych. Z analizy Pisma
$w. zyskano bardzo cenne dane: odkrycie cigglosci miedzy Izraelem
a Kosciolem; pojmowanie Kosciola w oparciu o $cislejsze zwiazki
migdzy poszczegélnymi etapami historii Objawienia; nowoodkrycie
historycznego wymiaru Objawienia z jego punktem kofAicowym
w eschatologii.

12 Pojecie Ciala Mistycznego Chrystusa uleglo u schylku Sredniowiecza
wynaturzeniu. Zaczeto uzywaé tego terminu dla udowodnienia §wieckiej wla-
dzy papieza, gdyz Ciatlo Mistyczne moze mieé tylko jedng glowe. Tu tkwi
powbd, dlaczego to pojecie Ciala Mistycznego stracilo na okres calych stu-
leci na znaczeniu. Por. J. A. Jungmann, dz cyt., 43.

13 Por. Y. Congar, Die Kirche als Volk Gottes, w: Theologisches Jahr-
buch, wyd. A. Danhardt, Leipzig 1966, 20.
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e. Lud Bozy jest spolecznoscig zawsze potrzebujgcg i blagajaca
Boga o pomoc, milosierdzie, o laske wytrwania i nawrocenia. Na te
wazng ceche charakterystyczng trafnie zwraca uwage Y. Congar
dodajgc, ze Koscidl jako instytucja nigdy nie potrzebuje sie nawra-
ca¢, najwyzej reformuje sie na pewnych odcinkach swego aparatu
instytucjonalnego. Znamienng jest rzecza, ze az do XI wieku nie
byto znane zagadnienie ,,reformy Kosciola”, méwiono natomiast i na-
wolywano do reformy czlowieka, w ktérym obraz i podobienstwo
Boze ulegly zatarciu !4

f. I wreszcie dyskusja nad ludem Bozym wytyczyla linie demar-
kacyjng dla tej idei. Owa teologicznie i duszpastersko bardzo plodna
prawda jest samg w sobie czym$ niewystarczajgcym do naswietlenia
calej rzeczywisto$ci Kosciola. Musi dojs¢ jeszcze obraz Ciala Chry-
stusa.

Ludowi Bozemu przyznaje Konstytucja charyzmat nieomylnosci
(infallibilitas in credendo). ,,Ogét wiernych, majgcych namaszczenie
Ducha Swietego nie moze zblgdzié w wierze i te szczegbélng swoja
wlasciwos¢ ujawnia poprzez nadprzyrodzony zmyst wiary catego lu-
du, gdy poczynajac od biskupéw az do ostatniego z wiernych swiec-
kich ujawnia on swg powszechng zgodno§¢ w sprawach wiary i oby-
czajow” (nr 12). Jest to nieomylno$é w czynnym znaczeniu tego slowa:
lud Bozy (lacznie z przedstawicielami hierarchii) zobowigzany jest
do aktywnego strzezenia, zywego $wiadczenia i coraz wiekszego wni-
kania w prawdy wiary, nade wszystko za$ do pelnego sharmonizowa-
nia swego zycia z danymi Objawienia. Konstytucja uwypukla
w zwigzku z tym role ,,zmystu wiary” (sensus fidei) w religijnym
zyciu ludu Bozego. Z historii dogmatéow wiadomo, jak wydatnie ten
,zmyst wiary” przyczyniat sie do dogmatycznego uscislania prawd
wiary. Czlonkowie hierarchii cieszg sie ponadto przywilejem nieo-
mylnosci w nauczaniu (infallibilitas in docendo) 13. Wszystkie te pre-
rogatywy ludu Bozego opieraja sie na niewzruszonej podstawie, sta-
nowigc konsekwencje kaptanstwa wspélnego. Konstytucja nie uzywa
terminu , kaptanstwo powszechne” (secerdotium universale), ale ka-
planstwo wspélne (sacerdotium commune), czyli kaptanstwo — moca
waznie przyjetego Chrztu $§w. — wspdlne wszystkim czlonkom
ludu Bozego. Chrzest §w. daje chrzeScijanowi udzial w urzedzie ka-
planskim, proroczym (nauczycielskim) i krélewskim Chrystusa.

Po Konstytucji o Kosciele nalezy méwi¢ pozytywniej o pozycji
Swieckich w Kosciele. Do niedawna jeszcze okreslano swieckiego
w sposob wylacznie negatywny ,,jako nie-kleryka. Jest on kims, kto
nie ma $wiecen, jurysdykeji ani wladzy nauczania” 16, Konstytucja

14 Tamze, 17 n.

15 A, Grillmeier, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Kom-
mentar zum II. Kapitel, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite
Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare. Freiburg Br. 1966, I, 189.
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wlgcza w swag definicje Swieckiego jego status jako nie-kleryka
wskazujgc jednak w tym samym zdaniu pozytywnie na jego role
w ludzie Bozym: ,,Pod nazwa Swieckich rozumie si¢ tutaj wszyst-
kich chrzescijan nie bedacych czlonkami stanu kaplanskiego i stanu
zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych
chrzescijan, ktorzy jako wcieleni poprzez Chrzest w Chrystusa, usta-
nowieni jako lud Bozy i uczynieni na swdj sposob uczestnikami ka-
planskiego, proroczego i krolewskiego urzedu Chrystusa, ze swej
strony sprawujg wlasciwe calemu ludowi chrzescijanskiemu postan-
nictwo w Kosciele i w swiecie” (nr 31).

Rozwazanie Kosciola w aspekcie ludu Bozego oznacza wiec — by
zrekapitulowa¢ ten punkt — silniejsze uwydatnianie historycznych
rysoéw tej spotecznosci w Bozym planie zbawczym. Lud Bozy to wy-
darzenie mocno osadzone w historii. Kosciél rozpatrywany pod ka-
tem ludu Bozego, jako Boskie permanentne powolywanie do tej no-
wej rzeczywisto$ci, tkwi w samym centrum zycia czlonkéw tegnz
ludu; zyskuje wtedy Kos$ciét w sposdb wyrazniejszy znamiona, rysy
bosko-ludzkiego, w ludzka historie wtopionego wydarzenia, w kto-
rym Boég pisze prosto na krzywych liniach kreslonym rekoma ludzki-
mi. Prawda .0 ludzie Bozym sugeruje mysl, ze Kosciol nie skiada sie
z rytow, twierdzen dogmatycznych i prawniczych kanonéw, ale z zy-
wych ludzi, z kamieni zywych. Kosciét jest tworzony z ludzi, ktorzy
mocg Bozego dzialania zbawczego i pod wpltywem Jego nieustajgce-
go przebaczenia zrastaja sie w jedng spolecznos¢ swietych, spotecz-
noé¢, ktdrej zasadg wzorcza jednosci jest Chrystus sam jako zywa
norma i instancja autorytetu. Sakramenty KoS$ciota, kerygma ze
swymi dogmatami i cala pareneza to zywe, historycznie uchwytne
relikwie tej jedynej rzeczywistosci, jaka jest Chrystus.

5. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT

Prawda o ludzie Bozym nie wyczerpuje, oczywiscie, calej taje-
mnicy Kosciota. Idea ludu Bozego to niejako motyw wiodacy sobo-
rowej wizji Kosciola. Celem zblizenia wspélczesnej mentalnosci ta-
jemnicy Kosciola sobér siega jeszcze po szereg innych tematéw.
Jednym z nich to koncepcja Kosciola jako sakramentu.

Nazwanie Kosciota sakramentem jest w ogéle pierwszym wsrod
licznych okreslen, za pomocg ktérych Konstytucja pragnie naswietlié
misterium Kosciota. Po krotkim zdaniu wprowadzajacym czytamy
zastanawiajgce dla niejednego stowa: ,,A ze Koscié6l w Chrystusie
niejako sakramentem (podkr. moje — AS), czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego...” (nr 1).

“’_Por. uwagi na temat sytuacji w definowaniu laika: V. Schu rr, Kon-
struktive Seelsorge, Freiburg Br. 1962, 57 n.
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Czy Koscidl mozna nazwa¢ sakramentem? PrzywykliSmy stoso-
wacé to okreslenie do siedmiu rytéw laski Kosciola. Czy chodzi tu
wiec o poetycka przenosnie? W dyskusji soborowej temu okresleniu
Kosciola przeciwstawit sie kard. Ruffini bedac zdania, ze nazwa
ta wprowadzi niepozadane zamieszanie w terminologie znang wier-
nvm z katechizmu 7.

A jednak wyrazenie to znalazio sie w Konstytucji kilkakrotnic
i to uszeregowane na pierwszym miejscu, na samym jej wstepie i co

wiecej — idea Kosciola jako sakramentu przenika wszystkie roz-
dzialy Konstytucji. Warto zatem przyjrze¢ sie temu zagadnieniu
blizej.

Dla wykluczenia nieporozumien z miejsca trzeba zaznaczy¢, ze
zastosowanie idei sakramentalnosci do Chrystusa i Ko$ciola nie jest
zabiegiem przeszczepiajacym ten termin z dziedziny sakramentologii
ogblnej. Wystarczy bowiem nadmieni¢, ze dopiero od XII w. stowa
»,Sakrament” zaczeto w znanym nam dzi$ znaczeniu stosowaé do sie-
dmiu rytéw, podczas gdy odnoszenie tego okreslenia do Chrystusa
i nazywanie go sakramentem siega ery starozytnej (sw. sw. Cy-
prian, Augustyn, Leon W.)).

Azeby zrozumieé sens okreslenia Kosciola jako sakramentu, sig-
ga¢ trzeba do biblijnego wyrazenia ,,mysterion”. Slowo ,,mysterion”
oznacza calag ekonomie zbawienia, czyli odwieczny plan Bozy dopro-
wadzenia w Chrystusie $wiata do wiekuistej wspélnoty odkupien-
czej z Sobag 8. Poprzez lacinskie tlumaczenie ,,mysterion” — ktéry
to termin oddapy zostaje za pomocg slowa ,,sacramentum” — u Oj-
cOw przyjmuje sie zwyczaj nazywania samego Chrystusa, Pisma
sw., rytow kultycznych, a takze i Kosciola mianem ,mysterion”
(,,sacramentum”). Intencja Konstytucji zmierza wiec w tym kie-
runku, azeby to biblijno-patrystyczne pojecie zastosowaé¢ w jego
rdzennym znaczeniu do Kos$ciola. W tym sensie przystuguje Koscio-
lowi sakramentalna wlasciwo$¢ znaku i narzedziowosci w ramach
calosci ekonomii odkupienczej dla wszystkich ludzi i ich historii.
Konstytucja nazywa Kosciél powszechnym sakramentem zbawie-
nia (nr 48).

Wstep do Konstytucji zadowala sie przypisaniem temu znakowi
zbawczemu dwu dzialan: a. bardzo $cistego zjednoczenia z Bogiem
i b. sprawiania jednosci calej ludzkosci.

Za posrednictwem Kosciola jako sakramentalnego znaku za-
dzierzga wiec czlowiek wiezy ostatecznej wspdlnoty z Bogiem pogle-
biajac jednoczesnie swe zywe zwiazki z cala ludzkoscia. Wehodzi za-
tem w spoteczno$¢, ktérej powstanie nie jest rezultatem ludzkich za-

17 Berichte iiber die Gemneraldebatte zum gesamten Kirchenschema und
iiber die Diskussion der Einleitung und des I. Kapitels w: Vaticanum Se-
cundum, wyd. O. Miiller, Leipzig 1965 1I, 233.

18 Por. J. Brinktrine, Die Lehre von den heiligen Sakramenten der
katholischen Kirche, Paderborn 1961, 1, 26.
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biegbw i kontraktow, lecz stanowi wynik jednoczacego udzielania
sie Boga w Chrystusie i w Duchu.

W znaczeniu najscislejszym okreslenie ,,sakrament” przystuguje
Osobie samego Chrystusa. W Chrystusie bowiem czlowieczenstwo
jest sakramentem (widzialnym znakiem) rzeczywistosci niewidzialnej
(béstwa). Stosujac idee sakramentalnosci do Chrystusa teologowie
wspotczesni traktujg swe podejscie jako narzucajace sie przy lektu-
rze Nowego Testamentu i znajdujace swoéj zywy oddzwiek w patry-
styce. Sposrod licznych swiadectw nowotestamentalnych wystarczy
przypomnie¢ ostrzezenie Jezusa, by nie sgdzi¢ ,,z zewnetrznych po-
zorow” (J 7,23); niebezpieczenstwo takie jest nierozigczne z sakra-
mentalna strukturg Bozych dzialan zbawczych. Egzegeci konstatuja,
ze ,,niemal po kazdym znaku Chrystusa w czwartej Ewangelii naste-
puje krotsze lub dluzsze wyjasnienie i interpretacja tego znaku...
Ogédlna budowa Ewangelii zrozumiata jest dlatego tylko ze stanowi-
ska sakramentalnej koncepcji rzeczywistosci zbawienia” 19, Chrystus
jest punktem szczytowym sakramentalnej struktury Bozej ekonomii.
Z chwilg jednak wstapienia do nieba czlowieczenstwo Jezusowe (jako
sakrament-znak) przestalo by¢ dla nas rzeczywistoscig zmystows
uchwytng. W okresie miedzy wniebowstapieniem a paruzjg te funk-
cje sakramentalng pelni Kosciél-sakrament, czy raczej Kosci6l-pra-
sakrament (il sacramento primigenio, le sacrament primordial, das
Ursakrament) 2.

W auli soborowej jako pierwszy uzyl terminu ,,Ursakrament”
kard. J. Frings?. Ta koncepcja KoSciola jest zresztg wynikiem
powojennego dorobku eklezjologii niemieckiej 22. Arcybiskup Kolonii
nazwal sakramentalng widzialnosé Kosciola jego elementem istot-
nym. W przeciwnym bowiem wypadku bardzo latwo byloby trakto-
waé Kosciol jako wielkos¢ ludzka, jako spolecznosé ,,doskonaly’.
W tym kierunku wiodta rowniez wypowiedz ks. kard. S. Wyszyn-
skie go, ktory postulowal, by w okreslaniu Kosciota starannie uni-
ka¢ wszelkich wyrazen zaczerpnietych z porzadku politycznego czy
spolecznego (jak ,,spoteczenstwo doskonate”, czy , Kosciét walczaey”),
Polski kardynal proponowal ze swej strony okreslenie Kosciola jako
podmiotu zycia i zbawienia (,,Ecclesia vivificans et sanctificans”) 23.

» B. Willems, Der sakramentale Kirchenbegriff, Freiburger Zeit-
schrift fiir Philosophie und Theologie 5 (1958) 279.

20 Por. Ks. A. Skowronek, Kosciét jako Prasakrament, Ateneum Kap-
lanskie. 57 (1965), 1—10.
% Berichte iiber die Generaldebatte zum gesamten Kirchenschiema und
Uber die Diskussion der Einleitung und des I. Kapitels, w: Vaticanum Se-
cundum, wyd. O. Miiller, Leipzig 1965, II, 232 n.

22 Por. K. Rahner, Kirche und Sakrament, Freiburg Br. 1961; O. S e m-
melroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. M2 1955,

3 Viterreden zur Theologie der Kirche, w: Vaticanum Secundum, wyd.
O. Miiller, Leipzig 1965, II, 275 n.
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Uwypuklenie sakramentalnosci Ko$ciola uwydatnia takze jego dy-
namike, jego sytuacje cigglego stawania sig (,,Vollzugsmoment”) 2
podnoszac zarazem jego ,.zawoalowany” charakter; znak sakramen-
talny bowiem co$ z rzeczywistosci Bozej odslania, jednocze$nie jj
przestaniajac.

Podnie$¢ nalezy réwniez ekumeniczne znaczenie Kosciola w jego
aspekcie sakramentu, czyli znaku wskazujacego na glebsza rzeczy-
wistosé. Cale zycie chrzescijan-katolikow ma stanowi¢ znak (sakra-
ment) prawdziwosci i $wietosci Kosciota. ,,Kosciét-Matka modli sie
ustawicznie i trwa w nadziei i rozwija dzialalnos¢, a synéw swoich za-
checa do oczyszczania sie i odnawiania, zeby znamie Chrystusowe

.....

super faciem Ecclesiae clarius effulgeat”) (nr 15.)

To bylyby naczelne idee soboru w naswietlaniu tajemnicy Koscio-
la. Zasadniczy ten obraz uzupelié nalezy jeszcze szeregiem rysow,
jakie wysuwa Konstytucja. Rysy te bardziej skontrastujg obraz Ko-
Sciola jako ludu Bozego i jako prasakramentu.

6. KOSCIOL A KROLESTWO BOZE

Kard. G. Lercaro stwierdzil, iz do identyfikacji Ciala Mistycznego
z Kosciolem Rzymsko-Katolickim doszlo dlatego, iz w wizji KosScio-
la zaniedbano jego perspektywe eschatologiczna. Niebianskiego, e-
schatologicznego dopelnienia Kosciola zaczeto dopatrywa¢ sie juz tu,
na ziemi, w Kosciele pielgrzymujacvm 2. Szereg ojcéw wniosto vo-
tum (m.in. arcybp G. Garrone i bp F. Franic), by idei Krolestwa Bo-
zego wyznaczy¢ w Konstytucji miejsce centralne, aby i przez to pod-
kreslié, iz Kosci6l znajduje sig in via. Inni biskupi (Balbarrassi z Ra-
wenny, M. Marling z Jefferson City, opat C. Butler i kard Fr. Konig)
podnosili ekumeniczne znaczenie uwypuklenia mysli Kroélestwa Bo-
zego; w tej perspektywie mozna bowiem latwiej doszukaé sie ekle-
zjalnych rzeczywistosei wséréd innych wyznan chrzescijanskich 2o,

Zyczeniu temu stalo sie wyraznie zado$é. Artykuly 5 i 6 Konsty-
tucji w calosci poswiecone zostaly temu zagadnieniu. Okreslenie Ko-
$ciota jako Kroélestwa Bozego wyprzedza okreslenie go jako Ciala
Mistycznego.

Podobnie jak w Starym, tak i w Nowym Testamencie prawde
o Krolestwie Bozym wyrazano za pomocg licznyvch obrazéw. Konsty-
tucja wylicza te obrazy w porzadku mniej lub wiecej logicznym.
Obrazy te zaczerpniete sg z codziennego zycia ludu: z zycia paster-

% Berichte iiber die Generaldebatte zum gesamten Kirchenschema und
uber die Diskussion der Einleitung und des I. Kapitales, w: Vaticanum Se-
cundum, wyd. O. Miiller, Leipzig 1965, 1I, 233.

25 Tamze, 233.

3 Schillebeeckx, dz. cyt., 122n.
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skiego (owczarnia, trzoda), z zycia rolniczego (rola uprawna, rola
Boza, winnica), z dziedziny budownictwa (dom Boga, w ktérym mie-
szka Jego rodzina; mieszkanie Boze w Duchu; przybytek Boga z lu-
dzmi; swiatynia $wieta; miasto $wiete; nowe Jeruzalem, w miasto to,
niby kamienie zywe, wbudowywani jesteSmy tu na ziemi); z godéw
(oblubienica, matka nasza).

Z dyskusji nad wymienionymi obrazami, z ktérych kazdy wzbo-
gaca pojecie Kosciota o nowy charakterystyczny rys, warto odnoto-
waé ciekawy szczeg6l. W pewnym momencie aule soborowsa zalegla
przejmujaca cisza. Stojacy przy pulpicie biskup wietnamski,
Nguyen-Van Hien, w sposéb suchy i lapidarny skonstatowal,
7e wszystkie te obrazy nosza na sobie stempel kulturalno-socjolo-
giczny i do jego narodu figury te przemoéwi¢ nie sy w stanie. Moj
nardd, o$wiadczyl, jest narodem klanowym o silnych powigzaniach
rodzinnyvch i dlatego my mozemy wyobrazaé sobie Kosciot tylko jako
»familia Dei”. Wyrazenie ,,rodzina Boza” nie wystepuje wprawdzie
literalnie, ale pod wzgledem tresciowvm jest ono pismom Nowego
Testamentu dobrze znane 7.

W dalszych dwu artykutach, 7 i 8, Konstytucja zajmuje sie okre-
sleniem Kosciola jako Ciata Mistycznego i rzeczywistosci zarazem
duchowej i widzialnej (znéw idea sakramentalnosci Kosciola). Sg to
chyba centralne partie rozdzialu I Konstytucji. Zagadnienia te, jako
znane skadinad (encyklika ,,Mystici Corporis”’), pomijamy.

7. KOSCIOL UBOGICH I KOSCIOL POTRZEBUJACY
NAWROCENIA

Mozna powiedzie¢, ze zagadnienie ubdstwa Kosciola stanowilo
prawdziwy ,,Leitmotiv” wszystkich debat nad misterium KoSciota.
Wielkie a nieraz i wstrzasajace slowa padaly szczegélnie z ust ojcéw
soborowych rekrutujgcych sie z okreslonych stref geograficznych
(biskupi potudniowo-amerykanscy, francuscy i wallonsko-belgijscy,
a takze kard. G. Lercaro). Ten ostatni oswiadczyl, ze hierarchia
koscielna (biskupi, kaptani i diakoni) mniej powinna ukazywaé swe
oblicze jako ,potestas”, a wiecej wystepowaé w roli stuzebnosci.
digkonia 8. Podobnie jak Chrystus, tak ,i Kosciél darzy miloscia
wszystkich dotknietych staboscig ludzka, co wiecej, w ubogich i cier-
pigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpigcego Zbawi-
ciela, im stara sie ulzy¢ w niedoli i w nich usiluje stuzyé¢ Chry-
stusowi” (nr 8).

Z zagadnieniem tym wigze sie kwestia wyzbycia sie wszelkich
Postaci triumfalizmu. Konstytucja wyraznie odzegnuje sie od wszy-

2" Berichte iiber die Generaldebatte..., 234.
% Schiliebeeckx, dz cyt., 126 ‘.
L
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stkich przejawoéw wyniostosci i paternalizmu. Azeby jeszcze zacyto-
wa¢ ten sam akapit: ,,Kosciol obejmujgcy w lonie swoim grzeszni-
kéw, swiety i zarazem ciggle potrzebujacy oczyszczenia (,,Ecclesia...
sancta simul et semper purificanda’) podejmuje ustawicznie pokute
i odnowienie swoje” (nr 8).

Arcybiskup Bejrutu, I. Ziadé, wyglosilt znamienne wyznanie:
Grzeszna sytuacja, w jakiej ciggle znajduje sie Kosciét, uwidacznia
sie dobitnie w fakcie, ze papiez nie ma juz swej siedziby w macie-
rzystym Kosciele jerozolimskim, ale w Rzymie. Fakt ten jest ,,apo-
kaliptycznym znakiem wygnania Kosciola, w ktéorym to wygnaniu
oczekuje Kosciot wsrod ucisku przyjscia Zmartwychwstalego”, zyje
Kosciot w oczekiwaniu, ze grzech zostanie przezwyciezony, a zacznie
sie nowe, niebianskie Jeruzalem 29.

Biskup S. Laszl6 (Eisenstadt, Austria) w dyskusji nad grze-
chem w Kosciele wyglosil czteropunktowy apel: a. nie wolno prze-
milcza¢ istnienia grzechu w $wietym Kosciele Bozym, ani w jego
hierarchii; réwnoczesnie jednak méwi¢ nalezy o chwale Kosciota;
b. akcentowaé wszedzie nalezy nie tvlko jedno$¢ Kosciota z Chry-
stusem, ale réwniez podkresli¢ trzeba z niemniejszym naciskiem
dystans miedzy Chrystusem a Kosciolem pielgrzymujgcym i poku-
tujacym; c. wyraznie powiedzie¢ nalezy, ze Kosci6t podlega usta-
wicznej reformie; d. wreszcie soboér winien zlozy¢ oficjalne wyrazne
wyznanie wspélodpowiedzialnosci i wspétwiny naszego Kosciola za
rozlam w chrystianizmie 3. Z satysfakcjg stwierdzi¢ nalezy, ze wszy-
stkim tym czterem punktom sobdér w pelni uczynil zadose.

Te dodatkowe rysy charakterystyczne KosSciola, ubogacajace
wspolczesng jego wizje, mozna mnozy¢ i rozprowadzaé. Tematyka
jest bogata w sposéb nieprzebrany. W formie podsumowania do-
tychczasowych uwag warto zwrdci¢ uwage na pewne elementy so-
borowej wizji Ko$ciola, jaka jawi sie pod piérem znanego teologa
flamandzkiego, E. H. Schillebeeck x a3, Wydaje sie, ze jego
retrospektywne spojrzenie na eklezjologie soborowg kryje w sobie
szereg wartosciowych spostrzezen i dla naszego kerygma i dla ka-
techezy, uwagi te z jednej strony podsumujg tok dotychczasowych
wywodéw, a z drugiej strony dorzucg moze jeszcze niejeden wazki
szczeg6l do soborowej wizji Kosciota.

8. DECENTRALIZACJA W KOSCIELE

Wedtug Schillebeeckxa sobor dokonal dziela decentralizacji Ko-
$ciota i to decentralizacji idacej w pieciu kierunkach.

2 Vitervoten tiber das Volk Gottes und die Laien, w: Vaticanum Secun-
dum, wyd. O. Miiller, Leipzig 1965, II, 362.
30 Viterreden zur Theologie..., 267.

3 Dz. cyt., 129 n.
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A.Decentralizacjawgore:centralizacja
w Chrystusa

Pod kopula sw. Piotra wskazywano na fakt, ze Kosciét — szcze-
goélnie w swym kierownictwie — przechylil zbytnio caly punkt ciez-
kosci swojego oddzialywania na swoja strone. Triumfalizm i pewnosé¢
siebie uwidacznialy sie¢ nawet w sposobie formulowania prawd wiary
(anatematyzmy). Kosciél traktowatl siebie jako wielkos¢ statyczna,
niezmienng, za malo poswiecajac uwagi swej sytuacji jako Kosciota
pielgrzymujacego. Czynil wrazenie granitowego bloku, obok ktérego
przewalal sie kipigcy i zbulwersowany swiat. Moze Ko$ciél dawniej
zbyt silnie uwypuklat swéj autorytet, wobec ktorego wierni bezape-
lacyjnie musieli sie korzy¢; za mato uswiadamiat ludziom, ze ostatnig
instancjg autorytetu jest sam Chrystus. Kosciél, i to zaréwno
w swych diecezjach jak i w Rzymie, stat sie nazbyt jednostronnie
centrum, miast by¢ drogowskazem na punkt centralny, jakim jest
Chrystus.

Ta decentralizacja i problem zesrodkowania w Chrystusie staty sie
jednym z naczelnych tematéw soboru. Powszechne wolanie o de-.
centralizacje znalazlo swéj rzeczywisty wyraz m.in. w nastepujgcym
symbolicznym fakcie soborowym: papiez opuscil Rzym udajac sie
w pielgrzymke do tego kraju, gdzie zy! i dzialal Jezus, azeby tam,
w Jerozolimie, upas¢ na kolana i wyglosi¢ wobec $wiata swe ,,mea
culpa”. Slowa Apostola ,,omnia instaurare in Christo”, tu zyskaly
swoj sens niedwuznaczny. To byl soborowy czyn nad czyny. Mozna
powiedzie¢ wiecej: czyn ten byl moze jednym z najbardziej roz-
strzygajacych wydarzen calego okresu soborowego. Ze ,Rzym” w
osobie papieza rzucil si¢ na ziemie — to bylo w oczach wielu bar-
dziej wymowmne od wszelkiej deklaracji dogmatycznej: Kosci6él pod-
lega autorytetowi Jezusa Chrystusa i Pisma $w. Patriarcha Maxti-
mos IV Saigh dobitnie wyrazil zyczenie, by papieza nie nazywaé
wiegcej ,,glowg Kosciola’” (jest nig wylgcznie Chrystus i tylko On):
papiez wspdlnie z biskupami jest ,,vicarius capitis” (Christi sc.). In-
ny biskup poszedl jeszcze dalej postulujgc, by — nawracajac do
czas6w poapostolskich — nazywac papieza ,,vicarius Petri”.

Chrystocentryczny profil Konstytucji o Koéciele zaznacza sie od
pierwszych jej stow: ,,Lumen gentium cum sit Christus”, swiatto§-
cia narodoéw jest Chrystus.

B. Decentralizacja wszerz: kolegialne
kierownictwo Kos$ciolem

Dzieki decentralizacji w gore bardzo juz latwo bylo zdoby¢ sie
na decentralizacje w dél. Pewna decentralizacja kurialnego apa-
ratu administracyjnego na rzecz catosci episkopatu Kosciota w ni-
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czym nie narusza przywilejow papieza wynikajgcych z jego pry-
matu, ale — zgodnie z wolg samego Chrystusa — podnosi pozycje
biskupow 32. O decentralizacji papiestwa méwimy w tym znaczeniu, ze
osrodek ulega rozszerzeniu z Rzymu do gmin lokalnych, albowiem
w kosciotach lokalnych Kosciél powszechny zyskuje swa pelng po-
staé mimo, iz pelnie te posiadajg koscioty lokalne tylko w jednos-
ci i zywej lqcznos’ci z papieiem jako nastepca Piotrowym. Dogma-
tyczne uznanie, ze jedno i to samo powszechne poslanmctwo jest
rownoczesnie obecnie w papiezu (w sposOb osobowy) i w calym epi-
skopacie $wiatowym (w sposdb kolegialny) kladzie kres ekskluzyw-
nej koncentracji zycia koscielnego w Rzymie. Jest to zatem praw-
dziwa decentralizacja na rzecz pokornego stuzenia w Kofciele.

C. Decentralizacja w kierunku ludu Bozego

Dyskusje soborowe wokét stosunku episkopatu swiatowego do
papiestwa moglyhy u niezorientowanych stworzy¢ wrazenie walki
o wladze w wyzszych instancjach hierarchij koscielnej. Nalezaloby
sie moze nastepnie obawia¢, ze dogmatyczna Konstytucja o Kosciele
zostanie wypracowana znowu zbyt jednostronnie, mianowicie hie-
rarchicznie. Te obawy niektérych niekoscielnych obserwatoréw poz-
bawione byly wszelkich podstaw. Albowiem tendencja decentraliza-
cyjna raz zainicjowana zatoczyla szersze kregi. Jako drugi rozdzial
Konstytucp f1guruJe temat ludu Bozego. Zanim wiec Konstytucja
zacznie omawiaé réznice mledzy sw1eck1m1 a podmlotaml urzedu
hierarchicznego, méwi wpierw i na pierwszym miejscu o ludzie Bo-
zym, p6zniej dopiero o stanowisku w Kosciele §wieckim i o urzedzie
hierachicznym (papiezu, biskupach, kaplanach i diakonach) jako
stuzbie u boku ludu Bozego. Ko$ciél nie tylko jest instytucjg zba-
wienia, ale takze spolecznoscig zbawienia i dlatego takze instytucja
odkupiencza. Mimo iz Kosciél zalezy w swym istnieniu i dzialaniu
od hierarchii (faktu tej zaleznosci nie wolno zaciera¢), punktem cen-
tralnym jego oddzialywania jest jednak lud Bozy, nie hierarchia.
W kontekscie tych uwag warto moze przypomnieé Sredniowieczny
model stosunku kaplanstwa hierarchicznego do laikatu: $wiecki to
»asinus”, ktorego dosiadywal ,,propheta”, czyli przedstawiciel ka-
planstwa hierarchicznego.

32 Wie die Nota explicativa praevia 3 ausdriicklich betont, kann man
nicht unterscheiden zwischen der Summe der Bischofe (als Kollegium) und
dem Papst, sondern nur zwischen dem Kollegium mit dem Papst als seinem
Haupt einerseits und dem Papst allein (seorsim), d. h. insofern dieser prima-
tiale Vollmachten, Handlungsmaoglichkeit und —freiheit hat auch ohne eine
Handlung des Kollegiums, die stricte collegialis wire( Nota explicative prae-
via 4).” K. Rahner, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Kommentar
zum III. Kapitel, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vati-
kanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Freiburg Br. 1966, I, 225.



SOBOROWA WIZJA KOSCIOLA 21

W tym spojrzeniu na stosunek hierarchii do ludu Bozego znaj-
duje swe wierne odbicie mocno akcentowana przez teologie Wscho-
du idea wspélnoty (koinonia): caty Kosciél, od swych najwyzszych
instancji do komérek najnizszych, stanowi jedna wielka spotecznos¢
oparta w swej widzialnoSci sakramentalnej o Eucharystig, sakra-
ment jednosci. Z tego to wlasnie powodu rozdzielenie urzedu od
spotecznosci $wieckich jest rzecza niemozliwa; albowiem urzad nie
.znajduje sie ponad czy poza ludem Bozym, ale stanowi jego in-
tegralna czese¢.

W duchu decentralizacji, ktora objela caly lud Bozy, zrozumiale
stajg sig rdzne i liczne interwencje biskupéw na soborze, ze Kosci6l
musi byé Kosciolem miltosci, Kosciolem ubogich, Kosciolem, ktory
wobec ludzi odrzuca postawe paternalizmu i triumfalizmu. Caritas
pro armis! Przez wlaczenie osobnego rozdziatu o ludzie Bozym zbliza
sie Kosciot takze do ludzkosci i jej historii.

D.Decentralizacjaw kierunkuinnych kosSciolow
chrzescijanskich

O ile dawniej Kosci6l katolicki akcentowatl fakt, ze jest jedynym
Kosciotem zbawienia, o tyle ta sama teza prezentowala sie na soborze
w sposob zgola odmienny tak, ze i na tym odcinku notujemy pewien
proces decentralizacji. Kosciol wie — i tego punktu swej doktryny
nie zaneguje nigdy -, ze sam Bég uczynil chrzescijanstwo przez
przyjscie Chrystusa religia jedyng i absolutna. Zjawisko religii nie
jest bowiem osiggnieciem kultury ani jakgkolwiek inng zdobycza
ludzkiego geniuszu, ale jest czynem Bozym, ktéry to czyn w Czlo-
wieku Jezusie Chrystusie zyskal swoéj ksztalt ostateczny. Kosciol
Chrystusowy jest wiec tym centrum, ktére z zasady umozliwia start
wszystkim religiom. Jest to stwierdzenie fundamentalnie biblijne.

W rzeczywistosci konkretnej odnosi sie to jednak tylko do tych
ludzi, ktérzy faktycznie postawieni zostali oko w oko z chrystianiz-
mem. Dla ludzi, ktorym to spotkanie, owa konfrontacja z Chrystu-
sem nie zostala umozliwiona, wartos¢ zachowuja ich religie. Dla 1u-
dzi tych ich religia stanowi i kryje w sobie te konkretng sytuacje
odkupienia, w jakiej Boza wola zbawcza do nich dociera, choé¢ dzieje
sie to w sposdb mniej wyrazny niz w Kosciele Chrystusowym, Dla-
tego to w religiach tych dziala obiektywna dynamika w kierunku
prawdziwego i jedynego Bozego Kosciota.

Decentralizacja polega tu wiec na zarzuceniu pseudo-katolickiego
stanowiska izolacji i na rozszerzeniu spojrzenia ogarniajgcego inne
K.os’cioly chrzescijanskie a takze niechrzescijanskie spolecznosci reli-
gijne. Dogmat o jedynej zbawczosci Kosciola nie ulega przez to za-
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kwestionowaniu; nalezaloby raczej powiedzie¢. iz prawda ta doznaje
dzieki Konstytucji o Kosciele jeszcze wiekszej radvkalizacji,

Na temat pigtej decentralizacji Kosciola, decentralizacji w kie-
runku $wiata, nie bedzie mowy na tym miejscu. Sg to bowiem juz
szczegélowe zagadnienia stanowigce przedmiot osobnego dokumentu
soborowego, Konstvtucji o obecnosci Kosciola w s$wiecie wspot-
czesnym.

Nie jest rzecza wazng, czy w kazdym z ogloszonych dokumentéw
soborowych bedziemy mogli wykry¢ 6w pieciokierunkowy watek de-
centralizacji. Wazne jest, ze ta wielka odsrodkowa energia, Scisle nm6-
wigc — sila chrystologiczna zostala na soborze wyzwolona. ,,Bo nie
samych siebie glosimy, ale Jezusa Chrystusa Pana niaszego, a siebie
uwazamy za stugi wasze przez Jezusa” (2 Kor 4,5).

Sobor z cala pewnoscig nie wyrzekl ostatniego slowa na temat
Kosciola, poniewaz wypowiedzenie ostatniego slowa na temat Ko-
$ciota-Misterium nie jest rzeczg mozliwg. Zauwazono, ze sobor wszy-
stko zaczal, a niczego nie skonczyl. W stwierdzeniu tym kryje sie
wspaniata prawda. Soborowi wlasnie o to chodzilo, by zacza¢. Do sy-
tuacji posoborowej odnie$é mozna by stowa sw. Berrarda: ,Sit
finis libri, sed non finis quaerendi” 33.
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38 De consideratione, PL 182, 808.

LE MYSTERE DE L’EGLISE A LA LUMIERE DU CONCILE

L’auteur de U’article, prenant pour base la Constitution Dogmatique sur
I'Eglise ,,Lumen Gentium”, s’efforce de tracer les lignes fondamentale de la
vision conciliaire de I'’Eglise. L’aspect particulier de ses réflexions est marqué
par la doctrine de I’Eglise d’avant le Concile — celle sur laquelle se base le’
Concile lui-méme. L’ecclésiologie ancienne soulignait — peut-2tre trop for-
tement — l’élément de la hiérarchie et de l'organisation extérieure (cf. la
définition de Bellarmin — et méme, en partie, la doctrine elle-méme de
I’Eglise comme Corps Mystique). Vatican II, par contre, tend a mettre en
pleine valeur la nature intime de I'Eglise, dans son aspect de mystére. L’au-
teur consacre un paragraphe spécial aux vives et chalereuses discussions des
DPgéres du Concile au sujet du probléme de I'’Eglise congue comme mystére.
Il y souligne la signification et le rbéle des schémas qiui ont précédé la ré-
daction définitive de la Constitution ,,Lumen Gentium’.

L’idée de I'’Eglise comme peuple de Dieu se trouve étre la clef de tous
les chapitres de la Constitution. Ce nouvel aspect de la réalité qu’est I’Eglise
insére l’ecclésiologie dans la trame de l’histoire du salut et l'oriente vers
I’'oecuménisme; il crée, en outre, une base solide a toute initiative de rénc-
vation continuelle dans I’Eglise.
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Le peuple de Dieu, considéré dans sa totalité et non seulement dans son
élément hiérarchique, est le sujet de l'inffaillibilité grace a son ,sens de la
foi” qui le rend apte & garder activement de dépot de la foi, 2 en témoigner
par sa vie et a l'approfondir de plus en plus, comme aussi a harmoniser sa
vie avec les donnés de la Révélation.

Ces priviléges du peuple de Dieu — non hiérarchique — ont leur fonde-
ment dans le sacerdoce commun. Par le baptéme, en effet, les fideles sont
rendu participants de la fonction sacerdotale prophétique et royale du Christi
L’idée du peuple de Dieu, liée a I'image du Corps Mystique, est une vérité
éminemment dynamique et suggestive.

Aucene image a elle seule n’est capable de réprésenter le contenu lu myste-
re de I’Eglise. Ausii le Concile s’efforce-t-il d’'un multiplier I'arsenal. L’une des
plus importantes, c’est la réprésentation de I’Eglise comme sacrement. Re-
marquons que la sacramentalité de I'fglise se trouve étre en téte de la liste
des nombreuses définitions qQui essayent d’éclarer le mystére de I’Eglise. La
valeur sacramentelle du signe et de l'instrument est le propre de I'Lglise
dans le cadre de la totalité de l'éccnomie du salut pour tous les hommes et
leur histoire. Grace a I’Eglise, signe sacramentel, ’homme entre en commu-
nion définitive avec Dieu, en méme temps qu’il approfondit les liens de sa
communion avec toute I’humanité. Cet élément de I’Eglise apparait dans tou-
te sa valeur dynamique et oecuménique: toute la vie des chrétiens-catho-
liques doit étre un signe (sacrement) de la vérité et da la sainteté de I’Eglise.

Entre autres éléments de la vision conciliaire de 1’ Eglise, I’auter mention-
ne encore l'idée du Corps mystique, du Royaume de Dieu, de I’Eglise des pau-
vres et de la conversion. Dans la derniére partie de ’article, qui en résume tu-
te la teneur, il montre (aprés Schillebeeckx) que l’oeuvre ecclésiologique
du concile est oeuvre de décentralisation sur cing plans différents. Au pre-
mier plan, le mouvement de décentralisation va de I’Eglise (cong¢ue puisque-
la d’une facon par trop juridique) au point central qu’est le Christ. Aux
deuxiéme plan, il s’élargit au gouvernement collégiale de I’Eglise. Au troi-
siéme, il s’attache au peuple de Dieu dans son aspect non-hiérarchique. Au
quatriéme, il s’étend a ceux qui appartiennent a d’autres églises chrétiennes.
Le dernier plan, qui s’adresse au monde. n’a pas été touché dans I’article,
car ce probléme est un théme spécial ressortissant de la Constitution pasto-
rale ,,Gaudium et Spes”.

, Le Concile nous a ainsj apporté de nombreux éléments de la vision de
lEgl§s.e,‘ mettant en lumiére aux qu’on avait oubliés. L’ecclésiologie post-
conciliaire se mettra en devoir d’intégrer cette richesse dans ses traités.



