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Zawartosé: Wprowadzenie. I. PRZEGLAD ETNOLOGICZNY. 1. 60-lecie
Anthropos. 2. O. Pawel Schebesta SVD. 3. O. Wilhelm Koppers SVD.
II. PRZEGLAD RELIGIOZNAWCZY. 1. Religioznawstwo ogdlne. 2. Historia
religii. 3. Dialog miedzy religiami. 4. Historia religioznawstwa. III. PRZE-
GLAD MISJOLOGICZNY. 1. Bibliografia misyjna. 2. Stolica Apostolska
a dzielo misyjne. 3. Naukowe spotkania misyjne. 4. Obraz dziela misyjnego
w chwili obecnej. 5. Obraz Kosciota katolickiego w Afryce.

Wprowadzenie

Zdaniem wszystkich — jednym z najwiekszych osiagnieé Soboru Waty-
kanskiego II jest otwarcie KosSciota. Kosciét pousuwal juz wiele
niepotrzebnych czerwonych Swiatel ostrzegawczych i zakazujacych, a na ich
miejsce, gdzie tylko moze, zapala zielone §wiatla przejazdu i wstepu, chcac.
nawigzaé kontakt z calym Swiatem i rozpoczaé dialog z wszystkimi ludimi
dobrej woli.

W zwigzku z tym dzi§ po prostu narzuca sie konieczno$§¢ wzajemnego
i blizszego poznania sie jako warunku owocnego dialogu. Kos$ciél zreszta
nigdy catkiem nie zapomnial o tym, by poznawaé¢ S§wiat, rézne jego religie
i kulty. Mozna tu choéby dla przykiadu wymieni¢ stawng swego czasu
Wystawe Misyjng na Watykanie, trwajacg od 21.XI1.1924 do 10.1.1926 r., ktéra
ostatecznie przerodzila sie w trwajgce do dzisiaj stale Muzeum Misjologiczne
na Lateranie oraz wysilki KoSciolta nad rozwojem sztuki rodzimej w krajach
misyjnych!; dowodem na to moze byé¢ réwniez Miedzynarodowy Instytut
»Anthropos” Etnologiczno-Lingwistyczny z czasopismem o tej samej nazwie,
zalozony przez W. Schmidta SVD w r. 1906 2.

Sobdér Watykanski II zyczy sobie i zaleca, aby kaplani katoliccy, juz nie
mowiac o misjonarzach, co sie samo przez sie rozumie (por. AG, 23—27), byli
wychowywani w duchu otwartosci i dialogu. Dlatego poleca w Normach Wy-
konawczych, aby przy ukladaniu posoborowego porzadku studium w semina-
riach i uniwersytetach katolickich do programu nauczania wilaczano teologie
misji, by natura misyjna Koéciola byla przedstawiana w pelnym Swietle >.
Profesorowie natomiast w wyktadach nauk dogmatycznych, biblijnych, mo-
ralnych i historycznych majq uwypuklaé zawarte w nich aspekty misyjne,

* Redaktorem biuletynu jest ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa-Pie-
niezno.

1 Por. Kard. Celso Constantini, In difesa dell’arte christiana, 1958;
Frederico Bornemann SVD, Ars Sacra Pekinensis. La Pittura cinense
christiana all’ Universita Cattolica (Fu Yen) di Pechino, St. Gabriel-Modling
1950; Yukio Yashiro, 2000 Years of Japanese Art, Ed. by Peter C. Swann,
London 1958, s. 268.

2 Por.J. Henninger SVD, Im Dienste der Mission: 60 Jahre Anthropos
(1906—1966), NZM 22/1967/206-221.

3 Por. Motu Proprio Ecclesiae Sanctae, 11, 1.
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aby w ten sposéb ksztaltowaé w przyszlych kaplanach misyjng $wiadomosé
(AG, 39). Jeszcze piekniej zaznacza Soboér, moéwige o §wieckich, co oczywiscie
odnosi sie rowniez do kleru, mianowicie ze ,,szczegdlnej pochwaly sq godni
ci Swieccy, ktérzy na uniwersytetach lub w instytucjach naukowych przyczy-
niajq sie swymi badaniami historycznymi lub religioznawczymi do lepsze-
go pozmnania ludow i religii. W ten sposéb pomagajqg zw:ia-
stunom Ewangelii i przygotowujqg dialog z niechrze$ci-
janami’ (AG, 41).

Majac na uwadze powyzsze przeslanki myslowe, chcemy odtad na la-
mach ,,Collectanea Theologica” umieszczaé co pewien czas przeglad informa-
cyjny wlasnie z etnologii, by poznawaé ludy, poczawszy od najstarszych

i najprymitywniejszych; dalej — z religioznawstwa, by poznawac
religie $§wiata i by tym owocniejszy nawigza¢ dialog z ich wyznawcami;
i wreszcie — z misjologii, aby umie¢ spojrze¢ w sposéb naukowy na

problem ewangelizacji §wiata, czy to od strony zasadniczej, teoretycznej, czy
tez od strony historycznej i faktycznej (historia misji wraz z misjografia,
inaczej misjoznawstwem) i w ten sposdéb trzymac¢ reke na pulsie Kosciota
i orientowa¢ sie w postepie i rozwoju Krélestwa Chrystusowego, zdazajacego
ustawicznie do swej pelni eschatologicznej (por. AG, 9). ,,Collectanea Theolo-
gica”, usilujace poswieci¢ szczegélng uwage problematyce zwigzanej z Sobo-
rem Watykanskim II i realizacjg jego uchwal, péjdzie w ten sposéb jeszcze
pelniej po linii sobie wytyczonej.

Bynajmniej nie ro$cimy sobie pretensji do wyczerpujgcego przegladu
wydarzen i literatury. Bardzo wdzieczni bedziemy za wszelkie sugestie i spo-
.strzezenia, w jaki sposéb mozna by ulepszy¢ nastepne numery Biuletynu,
aby w ten sposdb katolickie spoleczenstwo polskie moglo sie orientowac
w Swiatowym dziele ewangelizacji 4.

KS. FELIKS ZAPEATA SVD, WARSZAWA—PIENIEZNO

I. PRZEGLAD ETNOGRAFICZNY
1. 60-lecie ,,Anthropos”

W 1965 r. ukazal sie 60 tom ,,Anthroposu”, miedzynarodowego czasopisma
lingwistyczno-etnologicznego, zalozonego w 1906 r. przez o. Wilhelma
Schmidta SVD. Wtedy to religie ludow pierwotnych, to znaczy najstar-
szych ludéw etnologicznych byly jeszcze bardzo malto znane. Kazdg nowoc
odkryta religie pod wplywem takich systemoéw jak idealizmu, monizmu
a zwlaszcza ewolucjonizmu uwazano pochopnie za najstarsze czyli poczat-
kowe stadium rozwoju religii. I tak powstawaly kolejno teorie, ktére aprio-
rystycznie nakreslaly obraz genezy i rozwoju religii jak np. naturyzm Maksa
Miillera, fetyszyzm A. Comte’a i Lubbocka, manizm Spencera,
aninizm Tylora, magizm, totemizm Kinga, Frazera, Hartlanda,
czy tez socjologizm (ubéstwienie spoleczno§ci) Durkheima i innych, nie-
raz z ukryta my$la, ze religia, ktéora powstata z tak grubych pomylek, nie
moze ros$ci¢ sobie pretensji do prawdy. Wedlug wyzej wspomnianych teorii
religia monoteistyczna jest bardzo pdéinym, koficowym produktem koniecz-
nego rozwoju, poczawszy od magizmu wzglednie totemizmu i animizmu po-
przez manizm i politeizm az do monoteizmu.

Wilhelm Schmidt, oczywiScie, doskonale zrozumial, ze przeciw tym
teoriom, stojacym na zbyt waskiej podstawie, mozna walczy¢ najskuteczniej

4 Ewentualne-propozycje i uwagi krytyczne prosimy kierowa¢ na adres:
Ks. Feliks Zaptlata, Pieniezno, Kolonia 19, woj. Olsztyn.
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przez wszechstronne zbadanie faktéw i ich uprzystepnienie nauce. Totez od
samego poczatku ,,Anthropos” publikowatl liczne sprawozdania wynikéw ba-
dan przeprowadzanych ws$réd najréznorodniejszych szczepéw i ludéow wszyst-
kich kontynentéw, gdziekolwiek jeszcze istnialy ludy, nie znajgce sztuki
pisma i znajdujgce sie na stosunkowo niskim stopniu kultury, oznaczane
rowniez nazwa ludéw prymitywnych wzglednie pierwotnych. Wszystko, co-
kolwiek nalezalo do religii i kultury tych pierwotnych ludéw, bylo w , An-
thropos” omawiane, a wiec: mity, opowiadania, obrzedy, kult, zwyczaje,
obyczaje, socjalne i gospodarcze instytucje i organizacje, jezykoznawstwo,
sztuka i bogata dziedzina kultury duchowej zwlaszcza religijnej, oraz bada-
nia i wyniki w dziedzinie prehistorii wzglednie archeologii.

Zalozyciel ,,Anthropos” nie chcial, by to bylo czasopismo teologiczne —
jak to zreszta zaznacza karta tytulowa w sze$ciu jezykach — lecz ,miedzy-
narodowe czasopismo etnologiczne i lingwistyczne”. Osobliwy i wlasciwy
charakter tego etnologicznego czasopisma mial polegaé na tym, ze najwaz-
niejszymi jego wspdlpracownikami mieli byé misjonarze, lecz nie w charak-
terze glosicieli wiary chrzescijanskiej, lecz jako z powolania najlepsi znawcy
tych ludéw i szczepow, ktérych zbadaniem zajmuje sie przede wszystkim
etnologia. Kazdy etnolog dobrze wie, co jego dziedzina nauki zawdziecza spra-
wozdaniom i badaniom misjonarzy. ,,Misjonarze bowiem spelniajg wiele wa-
runkoéw, ktore sa nieodzowne dla owocnego etnograficznego badania, lecz
ktérygh to warunkow podrozujgcy w ogole, za§ urzednicy tylko rzadko dosta-
tecznie, a naukowi badacze tylko w szczegdlnie pomyS$lnych przypadkach
mogg speini¢” (Ad. Schulze, Verhandlungen des Deutschen Kolonialkon-
gresses 1905, Berlin 1906, 26). W. Schmidt zrozumial, ze wiasnie misjona-
rze sg powolanymi znakomitymi wspdlpracownikami w zagadnieniach doty-
czacych religii i kultury ludow nie posiadajacych sztuki pisania. Przeciez
przebywaja wsérdéd tych ludéw nie przez kilka tygodni czy miesiecy, ale naj-
czesciej przez kilkanascie lub nawet kilkadziesigt lat, prowadzg jak dalece
to jest mozliwe, ich sposob zycia, zdobywajg sobie ich zaufanie a wraz z nim
wiadomosci o ich dawnej religii, ktére zazwyczaj ukrywa sie bojazliwie przed
obcymi. Opréocz tego misjonarze znajg warto$¢ i stanowisko religii w zyciu
czlowieka z wilasnego do$wiadczenia, podczas gdy niegdy$§ uwazano, ze naj-
lepsza postawg badacza wobec réznych religii jest jego obojetno§é czy nawet
nieprzychylne usposobienie. Trudno oczywisScie zalozy¢ a priori absolutna
wolno§¢ od tendencyjnosci u jakichkolwiek nawet najuczciwszych badaczy.
Wolnosé od uprzedzen i tendencyjnosci w religioznawstwie nie jest bynajmniej
przywilejem niewierzacego badacza. Wydaje sie, ze w badaniach nad religia
uczeni wierzacy, jakimi sg zazwyczaj misjonarze, sg jednak w korzystniejszej
sytuacji niz niewierzacy. Religia bowiem nalezy do tej dziedziny zycia psy-
chicznego, w ktdrej autopsja jest elementem bardzo istotnym — dajac bada-
czowi pewng plaszczyzne styku z badanym zagadnieniem. Wierzacy badacz —
sam przezywajacy religie — niewatpliwie ma szanse glebszego i wszechstron-
niejszego wejrzenia w badane problemy i poznania ich, anizeli badacz niewie-
rzacy, patrzacy na badane zjawiska jedynie z zewnatrz. Temu ostatniemu
grozi bowiem niebezpieczenistwo, ze jego pojecie o religii bedzie nieco po-
dobne do teoretycznych wyobrazen §lepca o kolorach. Jesli za§ chodzi o misjo-
narzy, to przyznaé¢ nalezy, Zze znajdujg sie oni w nader pomy$lnej sytuacji
badawczej — a to z tytulu dlugoletniego nieraz pobytu wsréd tubylcow,
dobrego poznania i opanowania ich jezyka, zwyczajow, kultury a takze zdoby-
tego zaufania. To wszystko sklonilo W. Schmidta, by zaprosi¢ misjonarzy
do wspélpracy z nowozalozonym czasopismem. Jak bardzo rozlegly i rézno-
raki material zostal zgromadzony jedynie przez katolickich misjonarzy a do-
tyczacy tylko etnologii wykazuja 23 tomy Bibliotheca Missionum, ktére po-
dajg wykaz wszystkich publikacji, ktére zawdzieczaja swe powstanie misjo-
narzom katolickim.
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Nowe czasopismo nie tylko otrzymywalo od misjonarzy materialy w po-
staci sprawozdan, opracowan naukowych, artykuléow i przyczynkéw, lecz
zwracato sie takze do misjonarzy, by ich zainteresowaé etnologia, zapoznaé
z jej problemami i do dalszych badan zacheci¢. W osiagnieciu tego celu po-
trzebowal W. Schmidt wspodlpracy specjalistow-etnologéw, na ktérej zdo-
byciu mu nadzwyczaj zalezalo. Bowiem bez ich wspdipracy, jak sie po6zZniej
wyrazil, ,,Anthropos” bylby czasopismem misyjnym i w $§wiecie naukowym
nie posiadalby niezaleznego autorytetu i znaczenia. Nie bylby niczym innym
jak wygodnym dowozem materialéw dla innych”. Ze cel ,,Anthropos”, miano-
wicie wspoélpraca misjonarzy ze specjalistami-etnologami, zostal od razu zro-
zumiany i korzystnie przyjety, o tym $§wiadcza nie tylko pierwsze krytyczne
omoéwienia nowego czasopisma, lecz przede wszystkim artykuly i przyczynki
same, ilo§¢ i jako$§¢ wspoéipracownikow z krajow misyjnych i §wiata nauki.

Ukazanie sie pierwszego rocznika ,,Anthropos” powitano jako ,nowy
i cenny organ etnologii i jezykoznawstwa”, ktorego zakres zainteresowan
obejmowal etnografie z wszystkimi jej poddzialami jak ergologie, socjologie,
folklore, religioznawstwo itp. oraz lingwistyke. A. van Gennep postawil
.Anthropos” odrazu parmi les publications ethnographiques de premier rang
(;,,Revue des Traditions Populaires” 22, 1907). To miejsce ,,Anthropos” zatrzy-
mal az po dzien dzisiejszy, zachowujgc réwnoczesnie wlasciwy sobie charakter
czasopisma specjalistycznie etnologicznego misjonarzy. Poczatkowo czasopismo
to ukazywalo sie w szeSciu zeszytach rocznie w celu dokladniejszego infor-
mowania czytelnikéow o aktualnych badaniach terenowych i publikacjach,
pozniej jednak ze wzgledow praktycznych i ekonomicznych zredukowano je
do trzech zeszytow rocznie, bez zmniejszenia objeto$ci tomu, ktéry prawie
zawsze przekraczal 1000 stronic. ,,Anthropos” stal i stoi zawsze otworem dla
kazdego obiektywnego przyczynku naukowego niezaleznie od religijnego prze-
konania czy narodowosci. Index auctorum pierwszych ale rowniez poézniej-
szych rocznikéw ,,Anthropos” pokazuje, ze czlonkowie prawie wszystkich za-
konow 1 zgromadzeh misyjnych katolickich najrézniejszych narodowosci
publikowali swoje etnograficzne i lingwistyczne przyczynki w tym czaso-
pismie. Réwniez misjonarze protestanccy, np. H.A. Junod, J. Ittmann,
H. v. Sicard i inni zasilali swymi artykulami ,,Anthropos”, Jak juz wyze]j
wspomniano, ,Anthropos” publikowal réwniez prace i artykuly naukowe
etnologéw-specjalistow i w ten sposob uchronil sie- od niezdrowej izolacji,
za$§ otworzyl dla naukowej dyskusji i naukowego postepu swoje szpalty.
Swieccy badacze i specjaliSci chyba wszyscy najwybitniejsi etnolodzy i lin-
gwisci figurujg wsérdod autoréw ,,Anthropos”; stosunek autoréw sSwieckich
i misjonarskich autoréw wynosit przecietnie 50 : 50.

Wiasciwy od samego poczatku charakter miedzynarodowy ,,Anthropos”
okazuje sie najwyrazniej w tym, Zze kazdemu autorowi wolno, o ile mozliwe,
pisaé w jezyku ojczystym. W 60 tomach ,,Anthropos” ukazalo sie rozpraw
i artykulow w jezyku niemieckim 920, angielskim 368, francuskim 373, hisz-
panskim 34, wiloskim 28, holenderskim 15, polskim 2. Wkrétce okazalo sig,
ze mimo stosunkowo wielkiej objetosci Anthroposu, trzeba stworzyé nowe
mozliwosci publikacji. W. Schmidt zalozyl! lingwistyczng i etnologicznag
Biblioteke Anthroposu, w ktérej publikowano wieksze monograficzne prace,
czesto dziela zyciowe misjonarzy-badaczy oraz specjalistow etnologéw Swiec-
kich. Az do 1966 r. ukazalo si¢ ponad 30 toméw. Mniej lub wiecej zwigzane
sg z Anthropos przez W. Schmidta inspirowane réwniez nastepujace
organy publikacji Wiener Beitrige zur Kulturgeschichte und Linguistik
10 tomow, Monumenta Serica 22 tomy, Folklore Studies 14 toméw, Annali La-
teranensi 29 tomoéw, St. Gabrieler Studien 16 tomow.

Celem lepszego doksztalcania badaczy terenowych, zwilaszcza misjonarzy,
oraz wprowadzenia ich systematycznie w aktualne problemy etnologii, jak
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rowniez by krajowych uczonych specjalistéw skontaktowaé¢ z misjonarzami
w celu owocniejszej wspéipracy, powotat W. Schmidt do zycia, razem
z jezuitg francuskim Fr. Bouvier, ktérego pézniej zastapit o. Henri Pi-
nard de la Boulaye — tzw. miedzynarodowe kursy religijno-etnolo-
giczne (Semaines d’ethnologie religieuse), ktére odbyly sie 5 razy od 1922
do 1929, dwa razy w Lowanium, i jeden raz w Tilburgu, Mediolanie i Luksem-
burgu.

gZ ramienia Anthropos o. Schebesta przeprowadzit 5 ekspedycji ba-
dawczych do Pigmejow afrykanskich i azjatyckich, o. Gusinde do plemion
Ziemi Ognistej, Pigmejow w Afryce i szczepéw na Nowej Gwinei jak tez do
Buszmendéw, o. Koppers do ludéw Ziemi Ognistej i do Bhiléw w Indiach,
0. Holtker do szczepow Nowej Gwinei, Lebzelter do Buszmendw,
o. Rahmann do szczepé6w negryckich na Filipinach, o. Hermanns do
ludéw poin.-wsch. Tybetu, o. Vroklage do szczepéw na wyspie Timor,
o. Aufenanger do szczepow Nowej Gwinei i wielu innych (por. Fiinfzig
Jakre , Anthropos”. Anthropos 1956, 1—18). Materialy zebrane przez tych
badaczy zostaly w jak najkrotszym czasie opublikowane w Anthroposie
i uprzystepnione.

»Anthropos” zdoby! sobie wybitne miejsce wsrod czasopism etnograficz-
nych i lingwistycznych. Bardzo cenng rzecza tego czasopisma sg omowienia
bardzo licznych publikacji, pochodzgace z pidra specjalistow. Oprocz rozpraw,
artykulow, analecta et additamenta czasopismo publikuje krotkie miscellanea
inforpnujace zwiezle o wynikach badan naukowych, recensiones (omoéwienia
publikacji) przecietnie 200 w kazdym roczniku, publicationes recentes (ksigzki
nadestane do redakcji, ktorych zazwyczaj jest okolo 1500 rocznie) i bardzo
wazny numer pt. Periodica, w ktorym jest przeglad przeszio 180 czasopism
etnologiczno-lingwistycznych i z innych dziedzin nauki z ich tytulami roz-
praw czy artykulow o tresci religioznawczej, etnograficznej, ludoznaweczej,
lingwistycznej i socjologicznej.

Redakcje czasopisma prowadzi sztab wyksztalconych wspolpracownikow,
ktérzy zazwyczaj na miejscu jako badacze zapoznali sie z kulturami tubyl-
czych ludow i nalezag do zgromadzenia werbistow. Redakcja ,,Anthropos”
przez dlugie lata znajdowatla sie w St. Gabriel pod Wiedniem, po Anschlussie
zostala przeniesiona do Froideville k. Fryburga (Szwajcaria), od kilku lat
znajduje sie w nowym Instytucie — Anthropos w St. Augustinus k. Bonn.

Kierunek naukowy w etnologii, reprezentowany przez Anthropos odpo-
wiada zupelnie kierunkowi Szkoty Wiedeniskiej Kulturalno-Historycznej Etno-
logii. Czasopismo ,,Anthropos” cechuje otwarty duch wobec wszystkich wy-
nikéw badan, spokojna i obiektywna postawa krytyczna. Dla religioznawecy.
etnologa i antropologa jest ono nieodzowne, gdyz jest przedstawicielem mie-
dzynarodowej wspélpracy, ktora dzisiaj coraz to wiecej toruje sobie droge
w naukach.

KS. TEOFIL CHODZIDLO SVD, LUBLIN

2. 0. Pawel Schebesta SVD (20.3.1887 — 17.9.1967)

Dnia 17 wrze$nia 1967 zmarl po krotkiej chorobie w jednym z szpitali
wiedenskich najwybitniejszy bodaj znawca Pigmejéw o. Pawel Schebesta.
Przed kilku miesigcami, 20 marca, ukonczy!t 80 rok zycia. Smier¢ tego kaptana
i etnologa jest sluszng sposobnoscig, by temu owocnemu i bogatemu zyciu
naukowca poswieci¢ kilka wspomnien posmiertnych, zwlaszcza ze imie i na-
zwisko 0. Schebesty wsrdd teologéw i religioznawcéw polskich jest znane.

O. Pawel Schebesta urodzilt sie 20 marca 1887 w Piotrowicach Wiel-
kich w pow. Racibo6rz. Do zgromadzenia werbistow w St. Gabriel k. Wiednia
wstapil w 1900, gdzie po ukonczeniu studiow filozoficznych i teologicznych
w 1911 otrzymatl Swiecenia kaplanskie. W 1912 udaje sie¢ do Mozambiku, gdzie
z pracg misjonarsky lgczy badania lingwistyczno-etnograficzne, do ktérych

10 — Collectanca Theologica f. I
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przygotowal sie w St. Gabriel pod kierownictwem o. W. Schmidta. Na
poczatku pierwszej wojny $wiatowej zostal internowany i przewieziony do
Lizbony, gdzie, az do potowy 1920 roku przebywajac, zbieral w tamtejszych
bibliotekach materiaty lingwistyczne, etnograficzne i misjologiczne. Nastepnie
przydzielony do redakcji ,,Anthroposu” obstuguje dziat afrykanistyki. Kiedy
w 1923 0. W. Schmidt proponuje mu podr6z badawczg do Semangéw-Ne-
grytéow na Poélwyspie Malajskim, oznacza to dla Schebesty wyznaczenie
naukowego zadania zyciowego. Pierwsza podréz badawcza, do ktorej
W. Schmidt juz w 1910 w swoim dziele o Pigmejach nawolywal, przepro-
wadzil Schebesta w 1924/25 wérod Semangéw na Polwyspie Malajskim,
z ktorymi dzielit zycie obozowe w puszczy, poprzednio zapoznawszy sie do-
kladnie z jezykiem malajskim. W 1926 uzyskuje doktorat w etnologii i egipto-
logii. Odtad jego naukowe zycie dzieli sie¢ na badania terenowe wérod Pigme-
jéow w Afryce i Azji oraz na dzialalno$§¢ pisarska i nauczycielskg w Europie.
Wykladal etnologie, religioznawstwo i lingwistyke w seminarium misyjnym
w St. Gabriel pod Wiedniem i na Wyzszej Szkole Handlu Swiatowego we
Wiedniu. W 1929—30 i 1934—35 przeprowadza wyprawy naukowe do Pigme-
jow puszezy centralnoafrykanskiej. O. Schebesta porozumiewal siq
z Pigmejami najpierw przy pomocy jezyka Kingwana (nigdy nie postugiwatl
sie tlumaczem moéwigcym po francusku), jedna z odmian jezyka Kiswahili,
uzywang we wschodnim Kongu, pozniej za$§ miejscowymi dialektami wschod-
nio-sudanskimi i szczepow Bantu. Badaniem tych jezykow zajmowal sie juz
odr czasOw pierwszej podrozy naukowej do Pigmejoéw afrykanskich. W 1938—
—39 przeprowadza badania wsréd Negrytow na Filipinach i Semangéw na
Polwyspie Malajskim. W 1949—50 nastepuje trzecia a w 1954—55 czwarta
podréz badawcza do Pigmejow w Kongo Belgijskim. Gléwnym celem tych
wypraw byly badania tamtejszych jezykow. Na tym koncza sie badania tere-
nowe o. Schebesty, lecz kontynuuje je dalej jego uczen Vorbichler.
Wyniki swych badan opublikowal o. Schebesta w licznych ksiazkach,
rozprawach i artykutach, ktorych liczba siega 200, nie wliczajac licznych re-
cenzji. Wiele z jego ksigzek zostalo przetlumaczonych na obce jezyki.O. Sche-
besta odznaczal sie niezwyklg pracowito$cia i wytrwaloscig. Jeszcze nie-
dawno spod piora 80 letniego uczonego wyszto 500 stronicowe studium histo-
‘ryczne, ktérego tematyka jest historia misji w Zambezji i kroélestwa wiadcy
Monomotapy; material do tego studium zbierat juz podczas przymusowego
pobytu w Lizbonie podczas pierwszej wojny $§wiatowej. Dzieki jego usilnej
pracy powstaly nie tylko $ci$le naukowe dziela monograficzne i rozprawy,
lecz liczne ksigzki podroéznicze, ktore szczesliwie lgczyly naukowy krytycyzm
z przyjemna forma literacka i w ten sposéb zyskiwaly sobie szerokie publi-
kum. Na czolo wszystkich jego publikacji wysuwajg sie dwie obszerne mono-
grafie: Die Bambuti Pygmden vom Ituri. Ergebnisse zweier Forschungsreisen
zu den zentralafrikanischen Pygmden. 3 Binde. I. tom: Historia, geografia,
otoczenie, demografia, antropologia. Bruksela 1938. II tom: Etnografia (1948—
1950). I cze$¢: Gospodarka, 1948; II cz. socjologia, 1949; III cz. Religia 1950).
Druga dwutomowa monografia o Negrytach Azji: Die Negrito Asiens. Wien-
Modling 1952—1957. Prace przyczynily sie w wielkiej mierze do tego, ze za-
rowno Pigmeje afrykanscy jak i azjatyccy nalezg niewatpliwie do najlepie;
zbadanych ludéw pierwotnych. Chybg nie ma etnologa, ktéry tak doglebnie
poznal kulture ludéw pierwotnych. Jego wysilek zyciowy zmierzal do mozli-
wie wszechstronnego zbadania problemu kultury najstarszych ludéw etnolo-
gicznych tzw. zbieraczy. Jest to jego wielka zasluga wobec nauki zajmujacej
sie ludami pierwotnymi, ze w ostatniej godzinie zabezpieczyl wiele waznych
dokumentow najstarszej ludzkosci. Jest to réwniez dzielo jednorazowe, nie-
utracalne, ktérego nadchodzgca historia nie zastgpi niczym innym.

KS. T. CHODZIDEO SVD
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3. 0. Wilhelm Koppers SVD (8.2.1886 — 23.1.1961)

Nazwisko 0. W. Koppersa od przeszlo pot wieku jest zwigzane z ba-
daniami etnologicznymi. Obok o. W. Schmidta, zalozyciela i najwybitniej-
szego przedstawiciela Wiedeniskiej Szkoly Kulturowo-Historycznej, o. W. Ko p-
pers uwazany jest od kilku dziesigtek lat za jej drugiego najwazniejszego
wspoltworce i reprezentata. W miedzynarodowym s$wiecie naukowym, row-
niez w Polsce, nazwisko 0. W. Koppersa pojawialo sie przede wszystkim
z nazwiskiem o. W. Schmidta, gdyz obaj uczeni przez kilkadziesigt, lat
wspolpracowali Scisle ze sobg i nieraz prace swoje wspdlnie publikowali jak
np. Volker und Kulturen, Regensburg 1924 i Handbuch der kulturhistorischer.
Methode der Ethnologie, Miinster i. W.1937. Podréze badawcze do szczepow
Ziemi Ognistej i do szczepu Bhildw w Indiach centralnych, gdzie o. W. Ko p-
pers odkryl istnienie Istoty Najwyzszej, przyczynily sie do tego, Ze czesciej
zajmowal sie zagadnieniem wiary w Istote Najwyzsza u pierwotnych tow-
céw i zbieraczy, zwlaszcza w pracy pt. Der Urmensch und sein Weltbild
(1949), ktora zostala przetlumaczona na jezyk angielski, japonski, portugalski,
szwedzki i wloski, a w jezyku polskim zostala obszernie streszczona w ,,Zna-
ku”. Czytelnikom polskim znany jest przede wszystkim jako zwolennik kie-
runku kulturowo-historycznego w etnologii i odkrywca Istoty Najwyisze)
u Yamanow (Watauinewa) i Bhiléw (Bhagwan).

W. Koppers urodzil sie 8 lutego 1886 w Menzelen w Nadrenii. W 1901
Wstqpﬂ do zalozonego w 1875 zgromadzenia werbistéow w Steyl (Holandia)
z zamiarem poswiecenia sie pracy misyjnej w krajach egzotycznych. Po ukon-
czeniu studiéw filozoficznych i teologicznych w St. Gabriel k. Wiednia otrzy-
muje $wiecenia kaplanskie. Tutaj tez stucha razem z kolegami kursowymi

'M. Gusindem i P. Schebestg wykladow o. W. Schmidta.
Po sSwieceniach kaplanskich zostal wystany na dalsze studia filozoficzne
i teologiczne do Rzymu, jednak z powodu choroby juz po roku zmuszony jest
przerwac¢ swoje studia. Po powrocie do zdrowia podejmuje znowu studia ale
teraz juz w etnologii. Z poczatkiem 1913 rozpoczyna pomagac¢ o. W. Schmid-
towi pomaga¢ w redakcji Anthropos. Na Uniwersytecie Wiedenskim stuchat
wykladow w latach 1914—1917 etnologii u profesorow R. Pécha i E. Ober-
hummera, indologii u Leopolda v. Schrodera i B. Geigera, indo-
germanistyki i lingwistyki ogdlnej u P. Kretschmera, pismo klinowe
i jezyk elamicki u G. Hiisinga. W 1917 otrzymal doktorat filozofii na pod-
stawie pracy Die ethmnologische Wirtschaftsforschung. W 1922 (od poczatku
stycznia do poczatku kwietnia) razem z o. M. Gusinde bral udzial w po-
dréozy badawczej do Yamandéw w Ziemi Ognistej, odbyt inicjacje mlodziezy
z wszystkimi obrzedami i zostal przyjety za czlonka szczepu Yamanoéow
zo. Gusinde, o czym obszernie pisze w ksigzce pt. Unter Feuerland-India-
nern. Eine Forschungsreise zu den siudlichsten Bewohnern der Erde mit
M. Gusinde. Stuttgart 1924. Od 1923—1931 jest redaktorem Anthropcs, chociaz
juz w poprzednich latach wykonywal wieksza cze$§é pracy redakcyjnej.
‘W 1924 habilituje sie w etnologii ogoélnej, w 1928 zostaje mianowany nadzwy -
czajnym, g w 1935 zwyczajnym profesorem. W 1929 obejmuje kierownictwo
nowej katedry Instytutu Etnologii, ktére zatrzymuje az do 1957 tzn. pdjscia
na emeryture. W 1938 w zwigzku z Anschlussem zostal przez wladze nazi-
stowskie zwolniony i opuscil Austrie. Od pazdziernika 1938 az do grudnia
1939 bada szczepy pierwotne Bhilow w Indiach, za$§ lata 1940—1945 spedza
w Instytucie Anthropos, ktéry zostal w 1938 przeniesiony z Wiednia do Po-
sieux-Froideville (k. Fryburga w Szwajcarii). Czas ten przeznacza na opra-
cowanie materiatlow etnograficznych zebranych wséréd Bhilow. Pod koniec
1945 zostaje przywolany na powrét do Wiednia, gdzie z wielkim zapalem
1 energig oddaje sie pracy profesorskiej i jako kierownik Instytutu dba o jego
odbudowe i rozbudowe. W 1957 odchodzi na emeryture, jednak zawsze jeszcze
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ma kilka wykladow tygodniowo. Umiera po krotkiej chorobie 23.1. i 26. 1. 1961
zostaje pogrzebany na cmentarzu klasztornym w St. Gabriel k. Wiednia.

Dzialalno$¢ naukowa o. W. Koppersa byla niezwykle szeroka. Wspo6t-
pracowal z czasopismem ,,Anthropos” jako redaktor i autor licznych rozpraw
i artykutéw. Jego dorobek naukowy liczy ponad 200 publikacji, nie wliczajac
w to kilkuset recenzji ksigzek, nieraz bardzo dbszernych. Od 1928—1961
z przerwa siedmioletnia podczas rzadéw nazistowskich w Austrii, W. Ko p-
pers bez przerwy rozwijal dzialalno$é nauczycielska, czego dowodem jest
wielka liczba promocji doktorskich: wiecej niz 100 promocji podczas jego 30-
letniej dziatalnosci profesorskiej. Instytut Etnologii stat sie centrum badan
przy bardzo owocnej wspéipracy innych katedr jak prehistorii i antropologii.
Dzialalnoé§¢ organizatorska Koppersa uwidocznia sie w zalozeniu w 1929
Institut fiir Vélkerkunde, czasopisma ,,Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte
und Linguistik” i ,,Acta Ethnologica et Linguistica” serii monograficznej.
Bierze udzial w miedzynarodowych kongresach antropologii, etnologii, religio-
znawstwa, indogermanistyki, wyglasza na nich referaty, nalezy do komitetow
organizacyjnych, jest czlonkiem licznych towarzystw naukowych. O jego wy-
prawach naukowych do mieszkancéw Ziemi Ognistej i do szczepu Bhiléw byta
juz mowa. Tematyka jego badan i publikacji obejmuje nastepujgce dzialy:
Metode i charakter historyczny etnologii, socjologie i gospodarke, badania lu-
déw Ziemi Ognistej, badania ludéw pierwotnych Indii, problem pochodzenia
Germanéw i varia. .

Od kilku dziesigtek lat Koppers uwazany jest za ,drugg glowe” Wie-
denskiej Szkoly Kulturowo-Historycznej. Przez ponad 20 lat byt zwolennikiem
systemu kregéw kulturowych, ktérego tworcag byt W. Schmidt, chociaz
juz wéwczas mial pewne zastrzezenia dotyczace np. problemu pigmejskiego.
W ciggu nastepnych 30 lat W. Koppers coraz bardziej powatpiewal
w sluszno$¢ ogolnej koncepcji kregu kulturowego pasterskiego opierajgc sie
przy tym na swoich specjalistycznych badaniach. Jednak wstrzymywal sie
z ogloszeniem tych zapatrywan przynajmniej przez 15 lat ze wzgledéw oso-
bistych na swego starego nauczyciela o. W. Schmidta. Dopiero od 1952
wypowiedzial swoja krytyke, najpierw odno$nie kregu kulturowego paster-
skiego a pézniej odnosnie calego systemu trzech kultur zasadniczych, jednak
zatrzymal zasadniczo obraz socjalny i duchowy kultury najwczeé$niejszej ludz-
kos$ci, jaki nakreslit W. Schmidt w swojej ,,prakulturze”. Nie byl do tego’
zmuszony zadnym kosScielnym dogmatem, jak to czesto twierdzono, bo chociaz
dogmat uczy o praobjawieniu, to jednak z tego nie wynika, ze szczatki tego
praobjawienia musza byé¢ znalezione u dzisiejszych ludéw pierwotnych.

W calosci badan W. Koppersa mozna obserwowaé nieustanne zma-
ganie sie o zdobycie prawdy i jasno$ci. Zwlaszcza ostatnie lata zycia W. Ko p-
persa wypelnione byly tym zmaganiem sie, by poglady, ktére dawniej zbyt
optymistycznie w ich calym zasiegu uwazano za pewne i uzasadnione, zredu-
kowaé na mniejszy ale pewny stan i by stworzy¢é nowe podstawy dokladniej-
szych badan. )

Por. R. Rahmann, Vier Pioniere der Vdélkerkunde, Anthropos 52 (1957)
2634—276; J. Henninger, Professor P. Wilhelm Koppers S.V.D. Sonder-
obdruck aus: Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, 91
(1961) 1—14.

KS. T. CHODZIDEO SVD

II. PRZEGLAD RELIGIOZNAWCZY

Informacja o tym, co nowego dzieje sie¢ w religioznawstwie, jest bardzo
potrzebna. Stale bowiem ukazuje sie wiele prac z tej dziedziny. Sa to nie
tylko artykuly publikowane w roéznych czasopismach, ale i wigeksze pozycje
ksigzkowe, a nawet cale serie prac poswigeconych jakiemu$§ szczegélowemu
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zagadnieniu. W obrebie religioznawstwa wyroéznia sie ponadto wiele dziedzin,
takich jak religioznawstwo ogoélne, poréwnawstwo religii, historia, socjologia,
psychologia religii itd. Jest rzecza prawie niemozliwg przestudiowanie tego
wszystkiego, co publikuje sie w calym tym zakresie. Odczuwa wiec potrzebg
biezacej informacji o tych publikacjach.

Sporzadzenie takiej informacji natrafia u nas na szczegélne trudnosci.
Wiele nowych publikacji nie dociera do nas, inne nadchodza z wielkim opdz-
nieniem. Podjecie zatem proby zestawienia opracowywanych obecnie zagad-
nienn religioznawczych polgczone jest z ryzykiem niekompletnego przedsta-
wienia tej problematyki. Mimo to prace taka nalezy podjaé. Prowadzona
systematycznie i wcigz ulepszania metodologicznie moze odda¢ wielkie uslugi
nie tylko szerszemu kregowi czytelnikow, ale i naukowcom.

W obecnym opracowaniu zostang omowione: religioznawstwo ogolne,
historia religii, dialog miedzy religiami, historia religioznawstwa.

1. Religioznawstwo ogélne

Nazwg ta obejmuje sie te wszystkie zagadnienia, ktore ujmujg religie
jako calo$¢. Do tego dzialu zalicza sie problematyke nalezgca dotad do tzw.
filozofii religii: problem istoty, genezy i funkcji religii, a takze fenomenologie
religil. Zdaje sie, ze ta nowa nazwa propagowana przez Z. Poniatow-
skiego! lepiej oddaje zawarta w tym kregu tematycznym problematyke,
niz dawna nazwa 2. Jednak nieporozumieniem jest chyba wlaczanie do religio-
znawstwa ogdlnego badan nad historig i metodg religioznawstwa 3.

Geneza religii jest tym problemem, dla rozwigzania ktérego po-
wstaly wielkie szkoly religioznawcze, ktéore z kolei zapoczgtkowaly religio-
znawstwo naukowe. Problem ten omawiany wszechstronnie w literaturze za-
granicznej 4, mial u nas takze swdj okres wielkiego zainteresowania . Obecnie
problematyka ta mniej wzbudza zainteresowania, gléwnie ze wzgledu na
brak materialu potrzebnego do definitywnego jej rozwigzania. Podstawg bo-
wiem do uzasadnionych wnioskéw o Zrodlach religii mogla by byé jedynie
pierwsza forma religii, a wiasnie po niej nie zostalo wiele §ladow. Problemem
tym zajmuje sie K. MohrS ktory opowiada sie wlasciwie za rozwigzaniem
podanym przez W. Schmidta. Polemizuje ze stanowiskiem M. O. Kos-

1 Por. Z. Poniatowski, Wstep do religioznawstwa, Warszawa 1959,
76—82.

2 Dawna nazwa: filozofia religii, i z tego wzgledu wydaje sie nieodpo-
wiednia, ze nasuwa skojarzenie z tzw. metoda dedukacyjng stosowanag przez
réznych filozoféw przy okres$laniu istoty religii. Ponadto w religioznawcze]
literaturze polskiej filozofia religii przybrala juz zupelnie inny charakter.
O filozofii religii i jej przedmiocie por. Z. Poniatowski, tamze, 82—87.

3 Por. tamze, 82.

4 Literature te omawia F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen
der Religion, Stuttgart 1961, 6—21.

5 Byl to okres przed utworzeniem sie Polskiego Towarzystwa Religio-
znawczego. Nie bylo wtedy prawie zadnych prac oryginalnych w jezyku pol-
skim, lecz ukazywaly sie tylko tlumaczenia autoréw zagranicznych omawia-
jacych ten problem z pozycji metody ewolucyjnej i marksistowskiej. Z po-
zycji metody szkoly kulturowo-historycznej problem ten omawia L. Kacz-
marek, Istota i pochodzenie religii, Poznan 1958, a takze E. Dabrowski,
Ww: Religie $wiata, Warszawa 1957, 29—49.

8 Zum Ursprung der Religion, w: Novella Ecclesiae germina, Nijmegen-
Utrecht 1963. 177—184.
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wena’? utrzymujacym, ze czlowiek we wcze$niejszej epoce swego istnienia
nie posiadal zadnych wierzen religijnych. K. Mohr sadzi, ze skape $§lady
religijnosci czlowieka prehistorycznego, a nawet zupelny brak tych §ladow nie
usprawiedliwia twierdzenia o areligijnym okresie w historii ludzkosci; moze
jedynie wplyngé na zawieszenie sadu co do tej kwestii. Nalezy przyjaé¢ dwa
zrodla religii: praobjawienie, ktore znajduje potwierdzenie w mitach caltego
Swiata mowiacych o przebywaniu Boga na ziemi i pouczaniu ich i umyst
ludzki, ktory z jednej strony poznawal Boga z otaczajacej go rzeczywistosci,
a z drugiej strony starat sie przy pomocy swego otoczenia wyrazié swg wiare
najpierw w symbolach, mitach i w obrzedach. To bylo pierwsze stadium
uzewnetrzniania doswiadczen religijnych, wtasciwe dla ludzi pierwotnych.
Filozoficzna refleksja i teologiczna spekulacja nad wiarg — to nastepne
stadium 8. .

Temu samemu zagadnieniu po§wieca swa prace zmarty niedawno P. Sche-
besta® Powraca on réwniez do pogladow W. Schmidta w kwestii genezy
religii. Sadzi, ze chociaz istniejg najrozniejsze formy wierzen religijnych, to
jednak zdradzaja one i dzisiaj pewne §lady tzw. praobjawienia.

W 10 rocznice Smierci W. Schmidta wydano zbiér jego prac pocho-
dzacych z roznych okreséw zycia!®. Ksigzka ta jeszcze raz ukazuje glowne
problemy rozwazane przez tego wielkiego etnologa. Niektore jednak jego roz-
strzygniecia maja juz dzisiaj tylko historyczne znaczenie.

W problemie definicji religii, tak bardzo u nas dyskutowanym !,
warto zwrécié uwage na prace F. Heilera i E. Dhanisa. Nie chodzi
tyle o jeszcze inne sformulowanie okres$lenia religii, ile raczej o sposéb po-
dejscia do tego zagadnienia. F. Heiler podejmuje prébe okreslenia religii
na koncu swego znakomitego dziela 2, w ktorym nagromadzit i przeanalizo-
wal obszerny material o religiach §wiata. Sadzi on, ze dopiero ta analiza upo-
waznia do okre$lania, czym jest religia. Wedlug niego jest to uwielbienie skla-
dane Tajemnicy i oddanie sie jej!’. Tresciowo podobng definicje podaje
E. Dhanis!. Przeprowadza on analize podstawowych elementéw religii
i dochodzi do przekonania, ze w tych podstawowych elementach wszystkie
religie, chociaz w swej zewnetrznej formie tak sg roznordne, zdradzaja zadzi-
wiajgca jedno$é. Na tej podstawie mowi o tzw. analogicznej jednos$ci wszyst-
kich religii. Wedlug niego religia — to uwielbienie béstwa i szukanie u niego
zbawienia 5.

E. Dhanis przeprowadza swoje studium nad definicjg religii jako wstep
do kilku prac omawiajgcych Deklaracje o stosunku KoSciola do religii nie-
chrzescijanskich i niewatpliwie dokument ten wplynal na takie ustawienie
problemu. Méwigc bowiem o réznorodnosci wierzef religijnych i o tym, ze

7 Abriss der Geschichte und Kultur der Urgesellschaft, Berlin 1957.

8 Por. K. Mohr, tamze, 179—184.

9 Ursprung der Religion, Berlin 1961.

10 Wege der Kulturen, St. Augustin bei Bonn 1964.

11 Religioznawcy zgrupowani w P.T.R. poswiecili temu zagadnieniu spe-
cjalng konferencje roboczg, ktéora odbyla sie w Katowicach w dniach 18 i 19
kwietnia 1958 r. Referaty z tej konferencji zostaly opublikowane: Euhemer
2 (1958) Nr 3/4. Na ten temat pisal rowniez L. Kaczmarek, dz cyt.
i E. Kope¢, Co to jest religia? Zeszyty Naukowe KUL 2 (1958) 73—85.

12 Por. F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stutt-
gart 1961. :

13 Anbetung des Mysteriums und Hingabe an dieses”, tamze, 562.

" Qu’est — ce que la religion? Studia missionalia (1966) t. XIV, 21—50.

15 La religion est le culte rendu par I’'homme a un objet qui se présente
a lui d’'une autre comme la divinité, auquel il témoigne sa vénération et aupreés
duquel il cherche le salut”. Tamze. 29 n.
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ludzie w kazdej religii szukajag odpowiedzi na te same pytania protologiczne
i eschatologiczne (por. NAe, 1), zdaje sie podsuwa¢ my$l o analogicznej jed-
nosci wszystkich religii. Dotychczas obawiano sie préb okres$lania religii przez
wyszukiwanie tego, co wszystkim religiom jest wspdlne. Obawiano sie przede
wszystkim zubozenia pojecia religii. W takiej bowiem definicji religii nie
mie§cilyby sie oryginalne elementy poszczegélnych religii, lecz tylko nic nie
mowigce ogélniki. Zdaje sie, ze E. Dhanis przezwyciezyl te trudnosé. Po-
jecie analogicznej jednosci religii zachowuje calg oryginalno$é¢ poszczegdlnych
religii, a rownocze$nie wynajduje w tej roznorodnos$ci pewna prawidlowosé,
co pozwala okre$laé¢ zrdoznicowane zjawiska jednym terminem: religia. Czlo-
wiek wszedzie ma te same problemy, te same zagadki. Szuka na nie odpo-
wiedzi. To jest wspolne we wszystkich religiach. Kazda religia wypracowala
swoiste odpowiedzi na te pytania i stosownie do nich czlowiek w kazdej re-
ligii wynalazl swoje drogi wiodace go do przeczuwanej i uznawanej ,Ta-
jemnicy”.

Na uwage zastuguje wydana w jezyku polskim praca M. Eliade o hi-
storii religii!®, Autor rowniez dazy do blizszego okre$lenia religii. Ana-
lizujagc wszelkiego rodzaju do$§wiadczenia religijne chce okre§lic owo sacrum,
ktorym wyraza sie religie. Sacrum najchetniej okresla sie metoda przeciw-
stawienia temu, co §wieckie. M. Eliade zauwaza jednak, ze to ,sacrum”
wciska sie tak w caly wszech§wiat, ze juz prawie nie wida¢ réznicy miedzy
nimi. & religii nastepuje sakralizacja wszechswiata (uwidacznia si¢ to w mi-
tach solarnych, lunarnych, akwatycznych, agrarnych itd.) i zycia jednostek.
Tej sakralizacji czesto stawiany jest opdr, ktory trzeba jednak uznaé za
ucieczke od autentycznosci!’”. Zdaje sie wynikaé z tych uwag, ze M. Eliade
sadzi, iz tak roznorodne zjawiska religijne, w ktorych ujawnia sie $wietose
czy bostwo, wskazujg na jaka$ stalg potrzebe u czlowieka przenoszenia sig
z codzienno$ci do innego rzedu egzystencji. Mozna i tu chyba moéwi¢ o pew-
nego rodzaju jednosci analogicznej. Praca M. Eliade zasluguje na uwage
i z tego wzgledu, ze nie jest tylko jeszcze jednym opisem zjawisk religijnych,
ale syntetycznym ujeciem wielkiego materialu w jedng harmonijng caltosé 8.

Fenomenologia religii. Pierwsze badania nad zjawiskowga strona
religii znane byly juz dawno !?, ale fenomenologiczng metode opracowat i za-
stosowal w badaniach nad religia G. van der Leeuw? W swej malej
rozmiarami pracy wylozyl jasno zadania fenomenologii religii: odpoznaé¢ zna-
czenie i sens zjawisk religijnych, ukaza¢ strukture religii i wytlumaczy¢ pra-
widlowos§¢é wystepujacych w niej elementéw. W pracy tej mozna znalezé
w zwiezlej formie to wszystko, co osiggnieto w tej metodzie. Nie sg tu podane
jedynie suche zasady metodologiczne, ale i ich zastosowanie przy analizie
zjawisk religijnych. Unikajac jakiegokolwiek wartosciowania tych zjawisk
autor dazy do jednego: ustali¢ wewnetrzny ich sens. U podstawy metody fe-
nomenologicznej mozna wykry¢ przekonanie, ze religii nie mozna poznaé przez
badanie jednego tylko wycinku; zawsze nalezy uwzgledniaé calo§¢. Nie mozna
zda¢é sobie sprawy z tego czym jest np. modlitwa przez wszechstronne anali-
zowanie sposobu modlenia sie w obrebie jednej tylko religii, lecz trzeba prze-
bada¢ wszystkie przekazy o modlitwie.

16 Traktat o historii religii, Warszawa 1966.

17 Tamze, 453 n.

8 M. Eliade podaje obszerng bibliografie prac dotyczacych mitow
po kazdym rozdziale i na koncu swej pracy. Jest to nieoceniona pomoc dla
dalszych wilasnych studiéw w tym kierunku. Wykaz prac M. Eliade po-
daje T. Margul, Sto lat nauki o religiach $wiata, Warszawa 1964, 360 n.

¥ Por.F. Heiler, dz. cyt., 18.

20 Einfiihrung in die Phdnomenologie der Religion, Darmstadt 19€1.
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2. Historia religii

Dzial ten obejmuje opisy i opracowania poszczegélnych religii lub tez
bardziej szczegélowych zagadnien, pewnych tylko zjawisk religijnych. Tego
rodzaju prac ukazuje sie bardzo duzo. Wiele miejsca zajeloby samo podanie
tytutéw. Z konieczno$ci wiec trzeba sie ograniczyé do zasygnalizowania glow-
nych tendencji.

Wsrod opracowan szczegélowych mozna wyréznié nastepujace zagadnie-
nia: szamanizm, symbolizm religii, mitologia, kult. Szamanizm zostal wszech-
stronnie zanalizowany przez dwéch gitéwnych religioznawcéow: W. Schmid-
ta i M. Eliade?. Inni autorzy albo analizuja ich poglady polemizujgc
rownocze$nie z roéznigcymi ich okreSleniami istoty szamanizmu 22, albo tez
opisujg instytucje szamandéw u réznych ludow 23, .

Mity. Zoltan Ujcar y? przeprowadza poréwnanie podan wegierskich
o demonach z podaniami innych narodéw Europy i dochodzi do stwierdzenia
zachodzgcych miedzy nimi podobienstw. Demony te przedstawiane sg prze-
waznie jako kobiety, ubrane w biale szaty, majg szerokie piersi i zazwyczaj
wiele glow. Ukazujg sie na polach strzeggc zasiewow i’ zniwa. Ludzie jednak
z bojazni tylko je czczg.

M. Hermanns zajmuje sie w swym bardzo obszernym studium 2* mi-
tologig tybetanskg. Dzielo podzielone jest na dwie czesSci. W pierwszej autor
zamies$cit dawniej juz publikowane materialy o historii, mitologii i folklorze
Tybetu. W drugiej omawia szczegélowo wzajemne zalezno$ci roznych tra-
dycji i ich wplyw na powstanie epopei o krélu Ge sar.

M. D. Coe %2 przeprowadza analize eksponatéw w muzeum kultury pry-
mitywnej w.Nowym Jorku. Sg to okazy sztuki ceramicznej i figury z kamie-
nia pochodzgce z Meksyku z tzw. ,przedklasycznej” epoki. Figury przedsta-
wiaja istoty o dziecinnej twarzy ze sko§nymi oczami i obnizonymi katami
ustowymi. Sg to tzw. ,Dzieci Jaguara”. Powstanie mitu o tych istotach przy-
pisuje sie kulturze olmeckiej, ktéra w okresie od 800 do 300 r. przed Chr.
mocno oddzialywala na ludy zamieszkujgce tereny Meksyka. Liczne prace
wykopaliskowe w §rodkowych rejonach Meksyku wykazatlty, ze kultura olmec-
ka nalezy do jednej z najstarszych kultur Ameryki o zadziwiajgco wysokim
poziomie. ,Dzieci Jaguara” sg potomstwem kobiety i jaguara. Wiadaly one

2l W. Schmidt poSwieca temu zagadnieniu 620 stron w swym dziele:
Der Ursprung der Gottesidee, a M. Eliade wydal glo$ne dzielo o szama-
nizmie: Le Chamanisme, Paris 1951. Ponadto problemem tym zajmowal sie
w mniejszych pracach: Le probleme du chamanisme, Revue de I'Histoire (1946)
5—52; Einfiihrende Betrachtungen iiber den Schamanismus, Paideuma 5 (1951)
87—97.

2 Por. D. Schroder, Zur Struktur des Schamanismus, A 50 (1955)
848—881; H. Findeisen, Schamanentum dargestellt am Beispiel der
Besessenheitspriester nordeurasiatischer Volker, Stuttgart 1957.

B Por. Yen-Ho Wu, Shamanisme and Aspects of Believes of the
Eastern Taivan, Bulletin of the Institute of Ethnology, Academia Sinica 20
(1965) 151—159; Michael Henry N. wydat czwarty tom Studies in Siberian
Shamanism, Toronto 1963. Sa to tlumaczenia prac etnograféw radzieckich,
ktorzy nie tylko omawiajg szamanizm, jakby to sugerowatl tytul, ale réwniez
i inne aspekty religii Syberii.

% Anthropomorphe mythische Wesen in der Agrartraditionen des unga-
rischen Volkes und der europaischen Vdélker, Muveltség és hagyomany
8 (1966) 5—61.

2% Das National-Epos der Tibeter: Gling Konig Ge sar, Regensburg 1965.

25a The Jaguar’s Children: Pre-Classic Central Mexico, New York 1965.
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gromami, blyskawicami i deszczem. Wszystkie pozniejsze béstwa wladajace
deszczem noszg wyrazne Slady mitu o ,,Dzieciach Jaguara”. 28 ‘

Symbolizm religii jest obecnie wszechstronnie opracowywany.
Wydawnictwo Anton Hiersemann ze Stuttgartu podjelo wielkie zadanie opra-
cowania symboliki roznych religii §wiata. Przewidzianych jest dwanascie to-
mow poswieconych omoéwieniu symboliki chifiskiego uniwerzalismu, islamu,
symboliki kultowej St. Testamentu, hinduizmu, buddyzmu, katolicyzmu, pro-
testantyzmu, parsizmu, symboliki religii ludéw pierwotnych, chrzescijainstwa
prawostawnego, religii tybetanskich i symboliki sekt chrze$cijanskich. Przez
zapewnienie udzialu w tej pracy wybitnych specjalistéw ¥ wydawnictwo na-
dato calej serii wysoka range naukowsg 28,

Kult i zw1azane z nim obrzedy religijne naJw1eceJ mow1a o Zy-
wotnos$ci wierzen religijnych. Wierzenia bowiem uzewnetrzniajg sie w obrze-
dach. Jest to zawsze bardzo ciekawy material dla religioznawcow. G. Ho1t-
ker opisuje dom duchdow 22, ktérych bylo do niedawna bardzo duzo na Nowej
Gwinei. Domy te budzg zainteresowanie nie tylko ze wzgledu na swe rozmiary,
ale przede wszystkim dlatego, ze byly osrodkiem zycia spolecznego, politycz-
nego i religijnego. W takim domu odbywaty sie wszelkiego rodzaju zebrania.
U szczepu Bosngun dom duchéw podzielony byl na dwie czesci. Jedna czes¢ —
swiecka — przeznaczona byla na zebrania, druga przeznaczona byla dla
bostwa. Miejsce to uwazane bylo za najwiekszg $wieto§¢ szczepu.

Kult niedzwiedzia rozpowszechniony byl na olbrzymich obsza-
rach polnocnych Europy i Azji. Temat ten byl juz niejednokrotnie opraco-
wywany ®, mimo to powstajg wcigzZ nowe opisy tego u réinych ludéw.
H. Watanabe? zajmuje sie funkcjg, jakg spelnia kult niedzwiedzia
w spoteczno$ci ludu Ainu, H.G. Bandi3 natomiast stara sie ustali¢ geneze
tego. kultu na podstawie alpejskich znalezisk czaszek niedZwiedzich, ktore
ttumaczy sie jako szczatki ofiarne.

26 O mitach kaukaskich por. K. Miiller, Zur Problematzk der kau-
kasischen Steingeburt-Mythen, A 61 (1966) 481—515.

?7 Miedzy innymi pracuja nad symbolikg religii: K. Goldammer,
J. Jungmann, W. Kirfel, R. Paret, F. Herrmann.

* Seria ta nosi tytul: Symbolik der Religionen. O symbolice religii pisza
réwniez: C. Hentze, Die Regenbogenschlange. Alt-China und Alt- America,
A 61 (1966) 258—2665; Ch. Merlo—P. Vidand, Le symbole dahoméen
‘du serpent quene-quelle, Objets et Mondes 6 (1966) 301—328; C. Hentze,
Die Géttin mit dem Haus auf dem Kopf, Antaios 7 (1965) 47—67; D. Dutting,
Das Knoten-Graphem bei den Maya, Zeitschrift f. Ethnol. 90 (1965) 66—103.

* Das Geisterhaus bei den Bosngun am unterem Ramu River, New Guinea,
Jahrbuch des Mus. fiir Volkerkunde zu Leipzig 22 (1966) 17—39.

3¢ Do podstawowych prac na ten temat naleza: A. I. Hallowell, Bear
Ceremonialism in the Northen Hemisphare. A Thesis in Anthropology, Ame-
rican Anthropologist 28 (1926) 1—175; H. Findeisen, Das Tier als Gott,
Ddmon und Ahne, Stuttgart 1956; H. J. R. Paproth, Das Birenfest der
Keté in Nordsibirien in Zusammenhang gebracht mit den Bdrenzeremonien
und Bdrenfesten anderer Viélker der mnordlichen Hemisphdre, A 57 (1962)
55—88; I. Paulson. Schutzgeister und Gottheiten des Wildes (der Jagdtiere
und Fische) in Nordeurasien, Stockholm }962.

31 Die sozialen Funktionen des Birenfesten der Ainu und die Gkologischen
Faktoren in seiner Entwicklung, A 61 (1966) 708—725.

32 Zur Frage eines Bdren-oder Opferkultes im angesehenden Altpaldolithi-
kum der alpinen Zone. Ziirich 1966.
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Innymi obrzedami réznych ludéow zajmuja sie réwniez: H. A u-
fenanger®, J. Whiteman3, J A. Ross?’, Willlam A.-Louisa B.
Nobled% W. Heckl1?% i wielu innych 38,

Elementy magiczne tkwigce w religiach opisuja: J.G. Grif-
fiths® M. Hermanns?*, J. Hambroer?, A" Johanson®.

Na czolo jednak wszystkich publikacji wysuwaja sie opracowania
zbiorowe religii §wiata. Zdano sobie sprawe, ze jeden uczony,
chotéby najwybitniejszy, nie jest zdolny przebadaé¢ i opisa¢ wszystkie religie
$wiata. Po znakomitym trzytomowym dziele wydanym pod redakcja Fr. K o-
niga* wydawnictwo Kohlhammer ze Stuttgartu podjelo prace nad wyda-
niem zbiorowego opracowania wszystkich religii §wiata. W 36 tomach najwy-
bitniejsi specjaliSci z calego §wiata maja daé kompletny obraz wszystkich
religii. Tomy, ktére juz sie ukazaly wskazuja, ze seria ta bedzie bardzo pozy-
teczna dla wykladowcow historii religii i dla naukowecéw w ich dalszych
opracowaniach 44,

Powaznym wkladem w poznanie religii §wiata sg publikacje H. Glase-
nappa?. Na szczegélng uwage zasluguje wydanie tlumaczonego na jezyk
polski dziela o religiach niechrzes$cijanskich . W posoborowym dazeniu do

38 The Gerua Cult in the Highlands of New Guinea, A 60 (1965) 248—261.

34 Girls’Puberty Ceremonies amongst the Chzmbu, A 60 (1965) 410—422.

35 The Puberty Ceremony of the Chimbu Girl in the Eastern Highlands
of New Guinea, A 60 (1965) 423—432.

36 Badaga Funeral Custums, A 60 (1965) 262—272.

37 Zum Kult an Kdnigsstatuen, Journal of Near Eastern Studies 25 (1966)
32—41.

38 M. Douglas, Purity and Danger: An Analysis of Concept of Polu-
tion and Tabu, London 1966; V. Guerry. La mort chez les Baoulé, A 61
(1966) 129—155; J. Ettel, Pubertdtsriten im Nage-Gebiet (Flores, Indone-
sien), A 61 (1966) 875—878: K. Hechter-Schultz. Fertility Dolls. Cults
of the Nguni and other Tribes of the Southern Bantu, A 61 (1966) 516—528;
H.E. Kauffmann. Die Feldbauriten der Sema-Naga in Assam, A 61 (1966)
561—636.

3% A modern Welsh Anti-Love Charm with Ancient Antecedents, A 60
(1965) 108—112.

4 Medizinmann, Zauberer, Schamane, Kiinstler in der Welt der Friiher
Jdger, A 61 (1966) 883—889.

41 Der Hahn als Lowenschreck im Mittelalter, Zeitschrift fiir Religions —
und Geistesgeschichte 18 (1966) 237—254.

42 Der Stumpf im lettischen und weissrussischen Zauberwesen, Scando-
Slavica 11 (1964) 255—262.

43 Christus und die Religionen der Erde, Freiburg 1956.

4 Seria ta wychodzi pod wspdélnym tytulem: Die Religionen der Mensch-
heit. Dotychczas ukazaly sie nastepujace tomy: F. Heiler, Erscheinungs-
formen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961; I. Paulson — A. Hult-
krantz — K. Jettmar, Die Religionen Nordurasiens und der amerika-
nisches Arktis, Stuttgart 1962; W. Sté6hr—P. Zoetmulder, Die Reli-
gionen Indoneszens Stuttgart 1965; E. Damman, Die Relzgzonen Afrikas,
Stuttgart 1963; S. Morenz, Agyptzsche Religion, Stuttgart 1960; J. Gond a,
Die Relzgwnen Indiens, Stuttgart 1960; A. Bareau—Chr. v. Furer-Hai-
mendorf—W. Sc h ubring, Die Religionen Indiens, Stuttgart 1964;
G. Widengren, Die Religion Irans, Stuttgart 1965; J. de Vries, Kelti-
sche Religion, Stuttgart 1961; H. Ringgren, Izraelitische Religion, Stutt-
gart 1963.

45 Wykaz jego prac podaje T. Margul, dz. cyt., 359.

46 Religie niechrze$cijanskie, Warszawa 1966.
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wzajemnego poznania sie takze w dziedzinie religijnej, dzieto to moze spelnié¢
role wstepu do tego poznania. Przeznaczone jest raczej dla szerszych kregow
czytelnikow i ma za cel wzbudzi¢ zainteresowanie problematyki innych wy-
znawcéw religii 7.

3. Dialog miedzy religiami

Sobér w wielu dokumentach okreslil swoj stosunek do religii niechrzesci-
janskich 48, Zasadniczym postulatem tych dokumentéw 4° jest postawa dia-
logu, ktéra zaklada jako warunek wstepny dowartosciowanie religii nie-
chrzescijanskich. W ten sposdb sobér rozpoczal nowa epoke w badaniach re-
ligioznawczych. Ukazujace publikacje mozna zgrupowaé¢ wokdl trzech zagad-
nien: miejsce religii niechrzescijanskich w powszechnym planie zbawienia,
daznos¢ do doglebnego poznania religii niechrzescijanskich, dialog chrzesci-
janstwa z tymi religiami.

Zagadnieniem pierwszym zajmujg sie przede wszystkim teologowie. Ucza
oni, Ze trzeba spojrze¢ na religie niechrzescijanskie z perspektywy Bo-
zego planu zbawienia wszystkich ludzi. Spojrzenie od tej
strony na te religie zmusza do przyjecia zbawczej ich wartosci. Jezeli Bog
rzeczywiscie chce zbawié wszystkich ludzi, to te wole musial pokazaé w sto-
sunku do tych religii . Sg one wbudwane w powszechny plan zbawienia
i dlatego, mimo stwierdzanych w nich réznych mniej warto$ciowych elemen-
tow,"stanowia pewien etap zamierzonego przez Boga rozwoju religii *!. Religie

47 Udanag probe przedstawienia caloSciowego religii indianskich szczepéw
Ameryki podejmuje R. M. Underhill, Red Man’s Religion. Beliefs and
Practices of the Indian North of Mexico, Chicago 1965.

4 Por. P. Rossano, Ce que Vatikan II a enseigné concernant le non-
chrétiens, Le Christ au monde 12 (1967) 455—464.

4 Chodzi tu przede wszystkim o Deklaracje o stosunku Ko$ciola do religii
niechrzescijanskich, ale i w innych dokumentach jest mowa o tym: Konsty-
tucja dogmatyczna o Ko$ciele, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Koséciota, Kon-
stytucja pastoralna o Koséciele w Swiecie wspéiczesnym i Deklaracja o wol-
nosci religijnej. Oméwienia Deklaracji o stosunku Kosciola do religii mnie-
chrze$cijaniskich: J. Masson, La Décleration sur les religions mon chré-
tiennes, Nouvelle Revue Théologique 97 (1965) 1066—1083; J. Goetz, Summi
Numinis vel etiam Patris, Studia missionalia (1966) t. XV, 51—63; J. L épe z-
Gay, El problema religioso y el camico del Budismo, Studia missionalia
(1966) t. XV, 63—99; R. Gramlich, Gott in der islamischen Innerlichkeit,
Studia missionalia (1966) t. XV, 103—115; M. Dhavamony, The religious
quest of Hinduism, Studia missionalia (1966) t. XV, 65—82; Ch. Moeller,
La déclaration conciliare sur les religions non-chrétiennes et le décret sur
lUoecuménisme, Lumen vitae 21 (1966) 424—446; E. Kope¢, Koscidl a religie
niechrze$cijanskie, Zeszyty Naukowe KUL 9 (1966) z. 4, 31—37; A. Bardecki,
Kosciot epoki dialogu, Krakéw 1966, 245—258.

.50 Por. H R. Schlette, Die Konfrontation mit den Religionen. Eine
philosophische und theologische Einfiihrung, Koln 1964; Religionen als Thema
der Theologie, Freiburg 1964; J. Dournes, Gott liebt die Heiden, Freiburg
1965; J. Riedl, Das Heil der Heiden, Modling bei Wien 1965; A. Bsteh,
Zur Frage nach der Universalitit der Erlosung, Wien 1966; Ch. G. Thils,
La valeur salvifique des religions non-chrétiennes, w: Repenser la Mission:
gq?l)pg{;s et compte rendu de la XXXV semaine de missiologie, Louvain 1965,

 Por. J. Heislbetz Theologische Griinde der nichtchristlichen Re-

ligionfm, Freiburg 1967 — szczegélnie rozdziat 5; H. de Lubac, Katolicyzm,
Krakéw 1961, 197 n.
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te zatem nie pochodza od zlego ducha, ale posiadajg prawdziwe wartosci:
prawdy religijne, laske Bozg 2.

Koséciol wkroczyt na droge dialogu w celu spotkania sie ludzkosci i w dzie-
dzinie religijnej. Takie spotkanie jednak wymaga uprzedniego wzajem-
nego poznania sie?3. Ukazalo sie szereg prac omawiajacych pod tym
katem widzenia roézne religie. Na czolo wszystkich publikacji wysuwaja sie
omoéwienia hinduizmu 3. Najlepszg prace o hinduizmie napisal K. Kloster-
maier 3. Poznal on hinduizm nie tylko ze studium tekstéw religijnych i filo-
zoficznych, ale takze z osobistych kontaktéw i prowadzonych diugich rozmow
z przedstawicielami zycia religijnego w Indii. W swoim dziele z wielkg sym-
patia daje gruntowne wprowadzenie do nauki hinduizmu, réznych drég pro-
wadzacych do zbawienia i do filozofii. Ukazuje hinduizm jako wielkg site
zyciows, ktéra uzewnetrznia sie w literaturze narodowej, w licznych miejscach
i czasach §wietych, w bujnym zyciu zakonnym i w calym porzadku socjalnym.
Praca K. Klostermaiera ma przede wszystkim sluzyé¢ spotkaniu sie
chrzescijanstwa z hinduizmem. Autor sadzi, ze rozwigzywanie tego problemu
nie moze sie uda¢, gdy nie bedzie gruntownego studium religii niechrzes$cijan-
skich. Nie wystarczy studiowanie ksigzek, ale trzeba przede wszystkim
spotkania z ludZmi -zyjagcymi w tych religiach. Trzeba nie tylko pozna¢ ich
prawdy religijne, ale wnikna¢ w ich tres¢ wczuwajac sie w cale ich zycie.
Nie mozna poprzestaé na spotkaniu i zapoznaniu sie z hinduizmem, buddy-
zmem, ale trzeba spotka¢ sie z hindusami i buddystami.

Poznanie religii $wiata ma stuzy¢ spotkaniu sie ludzkosci
w dziedzinie religijnej. Chrzescijanstwo zdecydowanie weszlo na
droge dialogu z religiami niechrzescijanskimi. Wielkim oredownikiem zblize-
nia sie chrzescijanstwa i religii hinduskiej jest R. Panikkar?. Propaguje

52 Por. Ethnologie religieuse. Studia missionalia (1964) t. XIV. Jest to ze-
szyt opracowany w wiekszo$ci przez misjonarzy. R. J. Mohr podkresla, ze
wartos¢ tej publikacji polega przede wszystkim na tym, ze ukazuje zupelng
zmiane w patrzeniu na religie niechrzescijanskie. Na miejscu negatywnej po-
stawy wobec poganstwa, jest pelen szacunek wobec wierzen, w ktérych nie
czci sie zlego ducha, lecz zbawiajacego Boga. Por. R. J. Mohr, Ethnologie
reliqieuse, ZMR 50 (1966) 124 nn.

53 Th. P. van Baaren, Menschen wie wir. Religion und Kult der
schriftlosen Vilker, Gilitersloh 1964. Na przykladzie ludéw etnologicznych
pokazuje, jak wielkie znaczenie ma ich dokladne poznanie przy osadzaniu
i warto$ciowaniu ich. Ogoélnie bierze sie ich za mniej wartosciowych ludzi.
Jest to sad zupelnie niestuszny. Gilebsze poznanie ich kultury, magii, mana.
tabu — ukazuje wielkg sensownos$é tkwigca w tych o$émieszanych zjawiskach.
Kto pozna doglebniej calg ich kulture, musi stwierdzi¢, ze to tacy sami lu

4 Por. J. Neuner (wyd.), Hinduismus und Christentum. Eine Ein-
fiihrung, Wien 1962; A. Basu, Der Gottesbegriff im Hindusismus, ZMR 47
(1963) 270—281; G. Landmann, Gottesbeziechung im Hinduismus, ZMR 50
(1966) 89—95; K. Klostermaier, Indische Weihnacht, Koln 1966.

55 Hinduismus, Koln 1965.

56 Offenbarung und Verkiindigung. Indische Briefe, Freiburg 1967: Sa to
listy skierowane do roznych osobisto$ci. Sa miedzy nimi artysci, mistycy,
teologowie i filozofowie, misjonarze, wierzacy i niewierzacy, katolicy i znaj-
dujacy sie poza Kosciotem. Wszystkim objasnia mozliwosci przyjecia przez
Hinduizm objawiajacego sie w pelni Boga. Temu samemu celowi stuzy jego
wezesniejsza praca: Christus der Unbekannte im Hinduismus, Stuttgart 1965;
Die vielen Gdétter und der eine Herr. Beitrdge zum okumenischen Gesprach
der Weltreligionen, Weilheim 1963 — w tej pracy zwraca si¢ Panikkar do
chrzescijan. Twierdzi, ze jezeli dialog chrze$cijanstwa z religiami niethrzes-
cijanskimi ma byé prawdziwy i przynie§¢é owoce, to chrzescijanie z jednej
strony muszg pozby¢ sie wielu mylnych sadéw o tych religiach, a z drugiej
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dialog. Przyznaje jednak, Ze to nie taka latwa sprawa. Wymaga on rozwia-
zania ‘wielu problemoéw, miedzy innymi zagadnienia dotyczace pojecia abso-
lutnego charakteru chrzescijanstwa i pluralizmu religijnego. G. Rosen-
kranz stara sie usci$li¢ dzisiejsze pojecie absolutno$ci chrzescijanstwa 37.
Chrzeécijanstwo nie ma zniszczy¢ innych religii, ale na wzér wcielajacego sie
Stowa w ludzko$¢, ma sie wecieli¢ w te religie, ma to wszystko, co w nich jest
wartosciowe, zachowaé, ustrzec przed zniszczeniem, wypeilni¢ i udoskonalic.
W tym celu musi ono zrezygnowaé ze swej szaty ,,zachodniej”, musi wyjsé
do narodow z prawda, drogg i zyciem Chrystusa, a nie z kulturg europejskg 33.

Ré6zni autorowie podejmujg proby doszukania sie¢ podobienstw mie-
dzy chrzescijanstwem a religiami niechrzescijanskimi ®®. K. Klostermaier
postuluje, by napisa¢ komentarz chrzescijaniski do klasycznych dziet hindui-
zmu %, Sam podejmuje taka probe 8. Sadzi, ze tak jak powstala chrystologia
na podlozu kultury helleniskiej nie tylko przez przetlumaczenie czy tez zapo-
zyczenie kilku terminéw od filozofow greckich, ale przez przyjecie calej tej
kultury, tak i Kristividya moze jedynie powsta¢ przez przyjecie przez chrzes-
cijanstwo catej kultury hinduséw. A. Aufenager® doszukuje sie zbiez-
nosci pogladéw na Boga w chrzescijanstwie i we wierzeniach ludéw pierwot-
nych zyjgcych na Nowej Gwinei. Ich wyobrazenia o Duchu-Stwoércy ukazuja
te same elementy, jakie widzimy w Bogu-Stworcy chrzescijanstwa. Autor.
sadzi, ze misjonarze pracujacy wsréd ludu Kuma na Nowej Gwinei powinni
zachowaé¢ imie Mininga jako rodzimg nazwe chrzescijanskiego Boga %. Nie sg
to jedyne proby doszukiwanig sie w roznych religiach podobienstw z chrzesci-

wiele aspektow chrzescijanstwa na nowo przemys$le¢. Wedlug niego chrzesci-
janstwo moze rzeczywiscie staé sie religia powszechng, bo nie jest ono tylko
jedng religia obok innych, ale przez glebie swego objawienia jest wypelnie-
niem wszystkich religii. Zadanie, jakie stoi przed chrzescijanstwem — to wcie-
lenie sie w te religie i w ich podloze kulturowe.

57 Por. Was heisst heute ,,Absolutheit des Christentums?, w: Asiem missio-
niert im Abendland, Stuttgart 1962, 259—289.

% Por. J. A. Cuttat, Begegnung der Religionen, Einsiedeln 1956; Die
religiose Begegnung von Ost und West, Antaios 5 (1963) 397—423; H. Wal-
denfels, Zum Gesprdch der Christenheit mit der Nichtchristen Welt,
Kairos 8 (1966) 179—192; G. Rosenkranz, Der christliche Glaube ange-
sichts der Weltreligionen, Bern 1967; A. Toynbee, Christianity among the
Religions of the World, New York 1957; J. Beckmann, Weltkirche und
Weltreligion, Freiburg 1960; J. Ratzinger, Der christliche Glaube und
die Weltreligionen, w: Gott in Welt, Festschrift fiir Karl Rahner, Freiburg
1964; t. 2; P. Tillich, Das Christentum und die Begegnung der Weltreli-
gionen, Stuttgart 1964, H. van Straelen, Our Attitude towards other Re-
ligions, Tokyo 1964. Dalsza bibliografia do tego tematu: Studia missionalia
1966, 18 n, 100 nn.

* Por. E. Cornélis, Valeur chrétiennes des religions mon chrétiennes,
Paris 1965; Christliche Grundgedanken in nichtchristlichen Religionen, Pa-
derborn 1967.

% Por. K. Klostermaier, Hinduismus, Kéln 1965, 387.

"" K. Klostermaier, Kristividya. Versuch einer indischen Christo-
logie, Kairos 9 (1967) z. 1, 2—21.

82 Mininga, der grosse Schopfergeist im Hochland von Neu-Guinea, ZMR
51 (1967) 40—48.

% ,Solten die Missionare nicht den Namen Mininga als Gottesnamen
begbghalten? Wenn man dem Bilde Miningas noch einige notwendige Ziige
!)elfug&, und andere ein wenig zurechtriickt, so steht der christliche Gott
in schonstem Licht vor den Augen seiner Kinder, der Kuma”. Tamze, 48.
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janstwem ®. Wszyscy maja sobie uswiadomié, Ze mamy jednego Boga, kt6-
rego sie czci w rozmaity sposéb. Nie powinno sie wiec zwalczaé tej czy innej
religii, ale uczy¢ sie sposob6éw czczenia Boga, by w ten sposéb wzbogacié swe
wlasne do$§wiadczenie religijne.

4. Historia religioznawstwa

Od 6 do 11 wrze$nia 1965 r. odby! sie w Claremont (Kalifornia) jedenasty
miedzynarodowy Kongres pos§wiecony historii religii. Inicjatorem pierwszych
spotkan uczonych zajmujgcych sie historig religii by?! Alfred Berthlet
(1868—1951). Byl on poczatkowo profesorem egzegezy Starego Testamentu
w Bazylei, ale zajmowal sie rowniez zagadnieniami religioznawczymi. Napisat
prace o buddyzmie (1902), a dlugoletnie badania religioznawcze zamkngl
w pracy: Grundformen der Erscheinungswelt der Gottesverehrung (1935). On
to zorganizowal spotkanie religioznawcéw interesujacych sie historig religii,
ktore odbylo sie w 1900 r. w Paryzu. Miejsca nastepnych spotkan to: Bazylea
(1904), Oksford (1908), Lejda (1912), Lund (1929), Bruksela (1935). Od samego
poczatku spotkania te mialy miedzynarodowy charakter. Odbywaty sie jed-
nak niejako prywatnie: nie prowadzono zadnych protokoléw, nie wydawano
biuletynu z prelekcjami. Na kazdym spotkaniu wybierano komitet organiza-
cyjny, ktéorego zadaniem bylo przygotowanie nastepnego spotkania.

Po drugiej wojnie swiatowej holenderscy uczeni i studenci zorganizowali
w 1950 r. w Amsterdamie Kongres Historii Religii. Kongres postanowil nadac¢
calemu ruchowi religioznawczemu ramy organizacyjne. Powstal wtedy mie-
dzynarodowy Komitet zlozony z 35 czionkow, ktorego zadaniem bylo kiero-
waé calg organizacjg. Przyjela ona nazwe: International Association for the
Study of History of Religion (I.A.S.H.R.). Na pierwszego przewodniczgcego tej
nowej organizacji wybrano R. Pettazzoniego.

Nastepny Kongres odbyt sie w Rzymie w 1955 r. Dla zaznaczenia, ze nie
chodzi jedynie o historie religii, ale takze o inne dzialy jak psychologia, socjo-
logia itd:,. zmieniono nazwe organizacji na: International Association for the
History of Religion (I.A.H.R.). Kongres opracowal tez bardziej szczegélowo
statut organizacji. Dziewiaty z kolei Kongres odbyl sie w Tokio (1958), dzie-
sigty w Marburgu (1960), a jedenasty w Claremont (Kalifornia).

W Claremont bralo udziat 230 uczestnikow z 35 krajow: Argentyna,
Australia, Austria, Belgia, Ceylon, Kanada, Niemcy, Finlandia, Francja,
Wielka Brytania, Hongkong, India, Indonezja, Iran, Izrael, Japonia, Korea,
Liban, Mali, Meksyk, Nowa Zelandia, Holandia, Nigeria, Norwegia, Pakistan,
Peru, Szwecja, Szwajcaria, Singapur, Taiwan, Syjam, Turcja, U.S.A., Wegry,
Wlochy, Z.R.A. Na Kongresie omawiano trzy zasadnicze zagadnienia: poczu-
cie winy i obrzedy oczyszczajace, tradycyjne religie i ich warto$é¢ dla kultur
wspoélczesnych, zwigzki obecne miedzy religiami. Pierwszemu zagadnieniu
poswiecono najwiecej prelekcji. Omawiano je w sekcjach, ktérych obrady to-
czyly sie roéwnoczesnie. Zagadnienie to zostalo wszechstronnie omoéwione na

4 E. Cornélis, Mon frére, le bouddhiste, w: Nowvella Ecclesiae ger-
mina. Nijmegen-Utrecht 1963, 185—194; J. L. van Hecken, Le probléme
du dialoque chrétien avec les bouddhistes du Japon, Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionnswissenschaft 23 (1967) 1—17, 115—132; J. J. Houben, Christian Ap-
proach to Islam, w: Nowvella Ecclesiae germina, Nijmegen-Utrecht 1963,
195—202; B. Nachbahr, Christianisme et Islam, Lumen vitae 21 (1966)
471—486. Bibliografia prac na temat stosunku chrzescijanstwa i zydowskiej
religii: Parole et mission 1967, z. 38, 520—538.



BIULETYN 159

przykladzie prawie wszystkich religii. Drugie zagadnienie bylo przedmiotem
rozwazan na wspolnych zebraniach wszystkich uczestnikow, a trzecie bylo
przedstawione na wieczorowych sympozjach. %

KS. BOLESEAW GIELATA SVD, PIENIEZNO

III. PRZEGLAD MISJOLOGICZNY
1. Bibliografia misyjna

Bibliografia misyjna jest bogata, a nawet niemal kompletna. Przede wszy-
stkim trzeba wymienié tu takie pomnikowe dziela jak Bibliotheca Missionum
i Bibliografia missionaria, owoc mrowczej pracy oo. oblatow.

Bibliotheca Missionum (BthM) — by sie troche cofnaé wstecz — rozpo-
czal wydawaé¢ R. Streit (1916), nastepnie jego wspdlbrat J. Dindinger,
dalej — J. Rommerskirchen, N. Kowalsky iJ. Metzler. Tom
1-szy, zasadniczy i ogdlny, wydano w Miinster (Aschendorff-Verlag); drugie
wydanie niezmienione wydat juz Herder (1963); tomy: 2—11 wydano w Aachen
(Xaverius-Verl.), tom 12 i nastepne wydaje Herder. W tym roku ukazaly sie
tomy: 24 i 25. Jest to tak ogromne dzielo i z takg dokladno$cig zebrane, ze
mozna e tylko podziwia¢. Przebadano i zebrano olbrzymi materiat ze zbiorow
calego §swiata od 1502-go roku az do dzisiaj, segregujac go chronologicznie
wg kontynentoéw i poszczegdlnych krajow. Kazda pozycja podaje autora i jego
dzielo, czas i miejsce wydania, nastepne wydania albo ttumaczenia, tres¢ oraz
czesto dane biograficzne o autorze. Tomy II i III zawierajg literature misyjng
Ameryki do 1909 r.; t. IV—XIV — literature misyjng roznych krajow Azji
do r. 1909, a Chin — do r. 1950; t. XV—XX — literature misyjng Afryki do
r. 1940; t. XXI — literature misyjna Australii i Oceanii do r. 1950; t. XXII—
XXIII sg dalszym ciggiem tomu I, mianowicie zawierajg lata 1910—1960.
T. XXIV zawiera literature misyjng Ameryki do r. 1924 oraz dodatki do t. IT
i III. Tom wreszcie XXV zawiera literature misyjng Ameryki do r. 1944. Bez
tego wiec tak zasadniczego dziela nie mozna niemal dzi§ prowadzi¢ powazniej-
szej pracy naukowej na tematy mlsane

Podobnie pomnikowa pozycja jest Bibliografia Missionaria (BfM), zesta-
wiana przez J. Rommerskirchena, Kowalskyego i Metzlera.
Sa to roczniki, ktéorych pierwszy ukazal sie w 1935 r. jako dodatek do Guida
per le missioni. Lata 1943—46 obejmuje jeden tom 10-ty. Co 4 lata ukazuje sie
indeks: pierwszy w 1937 r., nastepnie w 1941, 1948, 1952 itd. Od 1951 r. dola-
cza sie recenzje ksigzek, przestanych do Pontificia Bibl. Missionaria. W rocz-
niku 1935/36 dodano spis czasopism misyjnych, znajdujacych sie w Kongr.
Ewangelizacji Ludéw. W roczniku natomiast z r. 1942 dodano Elenco biblio-
grafico dei synodi e concili missionari. Rocznik 1940 przynosi dwa dodatki:
Bibliografia sull’adattamento dell’arte indigena agli usi liturgici oraz Biblio-
grafia sull’adattamento della musica indigena agli usi liturgici e religiosi.

Kazdorazowy material jest zebrany wg nastepujacych dzialéw: 1. Biblio-
grafia i nowe czasopisma; 2. misjologia zasadnicza; 3. misjologia praktyczna;
4. historia misji; 5. misjoznawstwo (misjografia); 6. dzielo misyjne w kraju;
7. instytuty misyjne; 8. akcja medyczna na misjach; 9. kler rodzimy; 10—19.
literatura o poszczegélnych krajach.

% Por. A. Antweiler, Die I.LA.H.R. und ihr elfter internationaler Kon-
gress, ZMR 50 (1966) 26—34; M. Hermanns, Der XI Internationaler Kon-
gress der Internationalen Vereinigung fiir Religionsgeschichte vom 6—11 Sep-
tember 1965 zu Claremont, California, A 61 (1966) 300—302.
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Innym wielkim dzietem bibliograficznym jest podwéjny tom III-ci misjo-
logii Hermandezal, zakrojonej na 12 toméw; ma to wiec byé¢ prawdziwa
encyklopedia misjologiczna. Bibliografia Hermandeza obejmuje 12.000 tytuiow.
Calo$¢ podzielil Autor na 500 réznych sekcji, poprzedzajac kazda sekcje krot-
kim wstepem, a do kazdego tytulu dodaje zwiezlg recenzje. Nie pomingl tez
zasadniczych dziel protestanckich.

Powyisze zbiory bibliograficzne sg jednak tak obszerne, ze zaczeto sig
ucieka¢ do skrotow i mniejszych zestawien. Masson zestawil 1400 najwaz-
niejszych pozycji%2; Anderson zestawil w pierwszym wydaniu 700 tytu-
16w, a w trzecim 1500 tytulow 3. Najlepszym bodajze krytycznym zestawieniem
jest bibliografia Vriensa, wydana w Holandii‘. Autor zestawia 306 tytu-
16w, ale bardzo zasadniczych, zebranych w o$miu rozdzialach: ogdlne dziela,
misjologia zasadnicza, misjologia normatywna, metodyka misyjna, misjologia
historyczna, misjoznawstwo (misjografia), dzielo misyjne w kraju, nauki po-
mocnicze.

Pozatem roézne czasopisma naukowe podaja systematycznie zestawienia
bibliograficzne, jak np. ,,Theologische Revue” (Miinster), ktére podaje zesta-
wienie bibliograficzne z wszystkich dziedzin teologicznych, a miedzy innymi
takze z misjologii. Inne znowu z czasopism czysto misjologicznych jak ,,Zeit-
schrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft” (Miinster) podaje
co pewien czas zestawienie pozycji misjologicznych, zawartych w czaso-
pismach niemisjologicznych®. Mulders podaje w ,Het Missiewerk” —
gléwnym holenderskim czasopi§mie misjologicznym — zestawienie z r. 1964 ¢,
a znowu Seumois podaje zestawienie literatury misyjnej soborowej?, co
jest bardzo konieczne i praktyczne ze wzgledu na tendencje soborowe, jakie
sie w naszych czasach wszedzie rozwijajg.

2. Stolica Apostolska a dzielo misyjne

Nie cofajgc sie zbytnio wstecz, mozna powiedzie¢, ze ostatnim przedso-
borowym wielkim dokumentem misyjnym Stolicy Apostolskiej jest enc.
Princeps Pastorum Jana XXIII z dnia 28.X1.1959 r.® Encyklika jest piek-

! Santos Hermandez A. Misiologia. Vol. III, Bibliografia misional,
Santander, 1965. — 2 cz., s. 944 i 1298.

2 J, Masson SJ, Bibliographie missionnaire moderne. Choix classé dc¢
1400 titres et motes d’historie, Casterman 1945, s. 184. Jeszcze mniejszy skrot
zestawil w Repenser la mission, roczniku XXXV-go Tyg. Misjologicznego
w Lowanium, 1965, 333—334; zestawienie to ulepszyl w dodatku do swego ko-
mentarza do Ad Gentes, 505—520.

3 A. Anderson, Bibliography of the Theology of Missions in the
Twentieth Century, New York 19662,

4 Livinus Vriens OFMCap, Critical Bibliography of Missiology, Nijme-
gen 1960, s. 128 (Bibliographia ad usum seminariorum, vol. E 2).

5 Por. ZMR 51 (1967) 57—60.

8 Alphons Mulders, Bibliographisch overzicht van de missieweten-
schappelijke literatuur 1964, Het Missiewerk 43 (1964) 241—263.

7 André Seumois OMI, Bibliographia missionalis de Concilio, Euntes
docete 17 (1964) 135—144. :

8 AAS 51 (1959) 833—864. Znaczniejsze nowe zbiory papieskich dokumen-
téw misyjnych s3: Le Siége Apostolique et les missions. Textes et documents
pontificaux, Paris 1956—59, 3 tomiki; A. Seumois OMI, La Papauté et les
missions au cours des six premiers siécles. Méthodologie antique et orienta-
tions modernes, Paris 1953, s. 224; A. Rétif SJ, Introduction d la doctrine
pontificale des missions, Paris 1953; ,,Gehet hin in alle Welt”. Die Missions-
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nym dowodem szlachetnego serca wielkiego Papieza. Zewnetrzng okazja byla
rocznica 40-lecia ogloszenia Maximum illud, pierwszego juz w nowym stylu
napisanego oredzia misyjnego Stolicy Apostolskiej. Gléwng tre§¢ mozna by
ujaé nastepujaco: dzielo misyjne wobec nowych warunkéw pracy. Uwypukla
w encyklice dwa problemy wazne dla dziela misyjnego: problem kleru tubyl-
czego oraz problem sit Swieckich na misjach, wydajac szereg juz konkret-
nych wskazan, ktére z uplywem lat od ogloszenia encyklik Piusa XII
w tej sprawie (Evangelii praecones i Fidei donum) juz coraz wyrazniej sie
skrystalizowaly.

Encyklika jest jeszcze jednym przejawem ogoélnego procesu w Kosciele
coraz pelniejszego dowartoSciowywania mlodych koscioléw. Podchwycil ten
proces, ujal w swe rece i skutecznie pchnal naprzéd Benedykt XV
w Maximum illud (1919), podkre§lajac konieczno$é kleru rodzimego; Pius XI
w Rerum Ecclesiae (1926), nie pomijajac wcale konieczno$ci kleru rodzimego,
podkreslil nadto konieczno$§é hierarchii rodzimej; Pius XII, nie umniejsza-
jac poprzednich probleméw, zwrocit uwage jeszcze na potrzebe $wieckich
pracownikéow (Evangelii praecones, 1951; Fidei donum, 1957); az wreszcie
Jan XXIII, wszystkie poprzednie problemy jeszcze bardziej podkreslajac,
zaaprobowal samodzielne ko$cioly w samodzielnych panstwach, co Sobor Wa-
tykanski II uznat juz za fakt dokonany, wydajac nowy dokument misyjny
Ad Gentes. Dokument ten wstawil Sob6r wspaniale w nowe ramy perspekty-
wiczne Ko$ciola XX-go wieku, czyli w ramy Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele; poglebiajac tym samym niezmiernie samg idee misyjna jak nigdy dotad.

Dopelnieniem dotychczasowych papieskich dokumentéw misyjnych sa
dwie magistrale encykliki Jana XXIII: Mater et Magistra (1961) i Pacem
in terris (1963) oraz przemowienie Pawta VI®.

Jest rzeczg oczywistg, ze Mater et Magistra, chociaz sama w sobie nie jest
dokumentem czysto misyjnym, ma jednak dla calego dziela misyjnego ogrom-
ne znaczenie. Mlode ko$cioly bowiem stojg przeciez u fundamentéw i poczat-
kow budowy szcze§liwych spoleczenstw w roéznych panstwach, czestokroé
ledwo co powstalych i szukajgcych wlasnych drog rozwoju. Obraz wiec po-
rzadku spolecznego, przedstawiony w encyklice, jest jak najbardziej na cza-
sie; jest po prostu jakby latarnia przewodnig w dzialalnos$ci mlodych ko$cio-
16w. To samo podstawowe znaczenie ma enc. Pacem in terris. Zwro6cona juz
do wszystkich ludzi, daje wytyczne, jak nalezy budowaé pokdj miedzy naro-
dami, oparty na prawdzie, sprawiedliwo$ci, milosci i wolnosci. To wszystko
winni mie¢ przed oczyma zwlaszcza ci, ktérzy pracuja nad budowa przyszlosci
K+$ciota czy nowych panstw.

Pawel VI natomiast w przemoéwieniach swoich ustawicznie powraca do
myS$li soborowych, aby obudzi¢ w caltym Koéciele zywag $wiadomo$é misyjna,
c;y}i S$wiadomo$é poslannictwa Kosciola do calej ludzkosci. Boleje wiec pa-
piez, ze idea misyjna oslabla u wielu; boleje, ze Kosciol, bedac konieczny do
zbawienia, staje sie procentowo coraz to mniejszy w stosunku do niebywa-
lego przyrostu naturalnego niechrzeicijan. Pragnie wiec, by caly Kasciot,

enzykliken der Pdpste.. hrsg. von E. Marmy-I. Auf der Mauer OSB,
Freiburg/Schw. 1961; Pipstliche Rundschreiben iiber die Mission von Leo XIII
bis Johannes XXIII, hrsg. v. Jos. Glazik MSC. Ausgabe: latein- dt. Text,
Miinster 1961.

® S3 to: przeméwienia do krajowych dyrektoré6w Pap. Dziel Mis.; por.: AK
Z. 344, 1966, s. 96—98; Documentes Omnis terra, XLII, 2, czerwiec 1966; Osserv.
Rom. z dn. 13. V. 1967. Dalej — piekny List Apost. Graves et increscentes
Pawtla VI z okazji 50-lecia dzialalnosci Pap. Unii Mis. Duchowienstwa
z dn. 5. IX. 1966 r.; przem. Pawtla VI na audiencji w Castel Gandolfe do
2900 uczestniké6w Kongresu Wtoskiej PUMD dn. 16. IX. 1966; przem. z okazji
Niedzieli Misyjnej 1966.

11 — Collectanea Theologica f. I
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bedac z natury swej misyjny, zainteresowal sie zywiej dzielem misyjnym,
ktore nie ma by¢ zarezerwowane dla kilku specjalistéw czy dla Kurii Rzym-
skiej. Kieruje apel do sumien katolickich, wskazujac, ze 360.000 kaplanow
pracuje dla krajow starego chrze$cijanstwa, a tylko 40 000 — krajow trzeciego
Swiata, ktory przeciez przedstawia 2/3 ludzkosci. Jest to — jak sie wyraza
papiez — , krzyk trwogi”.

Dekret misyjny Ad Gentes jest w naszym czasie posoborowym stale
osérodkiem zainteresowan naukowych. Liczne sg i rdéznorakie wydania doku-
mentéw soborowych w réznych krajach, z mniejszym czy wiekszym komen-
tarzem. Najobszerniejszy i najlepszy komentarz dekretu misyjnego dal nam
dotychczas jezuita J. Masson, dziekan wydzialu misjologii na Uniwersy-"
tecie Gregorianskim w Rzymie oraz profesor w Lowanium na Uniwersytecie
Katolickim i w Scholastykacie oo. jezuitow i rownocze$nie kierownik znanych
Tygodni Misjologicznych w Lowanium 1°,

Prace swojg podzielil Autor na 5 cze$ci: w pierwszej omawia historie
dekretu (s. 11—54); w drugiej daje tekst lacinnsko-wloski dekretu (58—17T1);
w trzeciej daje szeroki komentarz (17—459), gdzie na 284 stronach wyczerpu-
jaco omawia i analizuje rozdzial po rozdziale, numer po numerze, nawet po-
szczegllne ciekawsze wyrazenia i zwroty. Cze§¢ te konczy kard. Suenens,
komentujgc zakonczenie dekretu (nr 42); w czwartej cze§ci mamy lacinsko-
wloski tekst Motu Proprio Ecclesiae Sanctae wraz z Normami Wykonawczymi
do dekretu misyjnego oraz komentarz (470—502). Wreszcie w 5-tej czesci na-
stepuja rozne dodatki instruktywne jak zestawienie bibliografii misyjnej,
dane statystyczne dziela misyjnego oraz indeksy: rzeczowy i imienny. Ma s-
son okazat sie tu jeszcze raz mistrzem bardzo wnikliwym i systematycznym.
Jego komentarz naprawde przedstawia sie imponujgco 1.

Poza praca Massona ukazalo sie wiele innych opracowan dekretu
misyjnego. Mulders oglosit na tamach ,Het Missiewerk” artykuli?, P o-
letti, dyrektor krajowy Pap. Dziel Mis. we Wioszech — w ,La Rivista del
Clero Italiano” ¥, Grasso — w ,La Civ. Catt.” 4; niektére znowu czaso-
pisma wydaly specjalne numery poswiecone tematyce dekretu misyjnego 3.
Ciekawg serie artykuléw ogtosit Schelbert w NZM16. W pierwszych

10 J Masson SJ, Decreto sull’attivitd missionaria della Chiesa. Genesi
storico-dottrinale del Decreto, teste latino e traduzione italiana, esposizione .
e commento con un teste finale di S.E. il Card. Suenens, Torino-Leu-
mann 1966, s. 560. Skrotem powyzszego komentarza sg dwa artykuty Mass o-
na w NRTh 98 (1966) 249—272; 358—3175 pt. Fonction missionnaire de UEglise.
Réflexions sur le Decret ,,Ad Gentes” de Vatican II. Réwnie gruntownie sko-
mentowal dekret misyjny wspéitbrat Massona, Santos, ale jego praca
nie dotarla do nas: Angel Santos SJ, Decreto sobre la actividad misional
de la Iglesia, AP, 5, s. 650, Madrid 1966.

11 Wydawnictwo Matthias Griinewald w Mainz oglaszalo ukazanie sig
wielkiego komentarza pod redakcja Joh. Schiittego SVD pt. Mission
nach dem Konzil, 1966, s. 340.

12 A, Mulders, Het Missiedecreet van het tweede Vaticaans Concilie,
Het Missiewerk 45 (1966) 37—62.

13 Ugo Poletti, Il decreto conciliare ,,Ad Gentes” sull’attivitd missio-
naria della Chiesa, La Rivista del Clero Italiano 47 (1966) 402—416.

4 D, Grasso, L’attivitd missionaria della Chiesa, La Civ. Catt. 1966,
11, 117—126.

15 Por. Fede e Civilta 1966, 1—122; Le Missioni Cattoliche nr 5, 1966; Con-
cilium z. 3, 1966; EDocete: Le missioni nel decreto ,,Ad Gentes” 19 (1966) 4—291.

18 Georg Schelbert SMB, Das Missionsdekret des II Vat. im Gesmat-
werk des Konzils, NZM 22 (1966) 241—259; 23 (1967) 18—26; 104—114; 194—205.
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dwoch odcinkach rozpatruje Autor wplyw dokumentéw na sam dekret mi-
syjny. Po kolei omawia Autor dokumenty soborowe, pytajac sie za kaidym
razem: jaki jest stosunek dekretu misyjnego do tego czy innego dokumentu
soborowego. Szczegolnie szeroko omawia stosunek dekretu misyjnego do
konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Powigzanie obydwu dokumentéw jest
przeciez istotne i bodajze po raz pierwszy zostalo jasno stwierdzone, ze Kos-
ciél ze swej natury jest misyjny i dlatego nie moze nie troszezyc
sie o losy ewangelizacji §wiata, a jeSli ze swej natury jest misyjny, to caty
jest misyjny i dlatego wszyscy czlonkowie nosza na sobie rysy misyjnego
KosSciola; wszyscy wiec, w zaleznosci od swego miejsca w KoSciele, muszg
czué¢ sie odpowiedzialni za dzielo misyjne; nie jest to przywilej, ale obo-
wiazek. W dwéch nastepnych odcinkach bada znowu Autor wplyw dekretu
misyjnego na inne dokumenty soborowe. Poniewaz jednak dekret misyjny jest
jednym z ostatnio uchwalonych dokumentéw (7.XII.1965), nie mozna faktycz-
nie méwi¢ o formalnym wplywie dekretu misyjnego, lecz jedynie o wplywie
samej idei misyjnej. Po kolei wiec Autor przechodzi wszystkie dokumenty
soborowe, badajac szczegotowo, w jakim stopniu kazdy z dokumentéw tchnie
duchem misyjnym.

Gheddo zebrat i wydal ponownie 31 wywiadow, jakie juz ukazaly sie
w ,,Osservatore Romano”1’. Obejmujg one cala game problemoéw misyjnych:
czysto misyjne, spoleczne, liturgiczne, religioznawcze, kulturowe czy ekume-
niczne, np. Kard. Agagianian, La Chiesa missionaria all’ora del Concilio,
s. 1-8; Kard. Agostino Bea, Movimento ecumenico e Missioni, s. 9—15;
Kard. Franz Ko nig, Concilio e religioni non cristiane, s. 17—23; Paolo Y a-
maguchi, La religione nel Giappone moderno della Chiesa, s. 69—174; Van
Bekkum SVD, I problemi liturgici delle missioni, s. 125—132; Bern. G a n-
tin, Problemi del laicato in Africa, s. 199—205.

Na temat dekretu misyjnego oglosili ciekawe prace takze: J. Neuner
SJ18, Richardson®, V. Sartre?®, Blomjous?®, Glazik? Chenu?
i Brechter?. Wszystkie te prace jednak nie mogag pretendowaé do roli
komentarza na miare Massona.

»Una Sancta” daje nam ciekawe omodwienie waznego problemu, jakim
jest ekumenizm a dzielo misyjne 5. Sg dwie prace protestanckie i dwie kato-
lickie. Masatoshi Doi (prot.) opisuje stan ekumeniczno-misyjny w Japonii;
Nieles-Peter Moritzen (prot.) wskazuje na drogi pojednania w Afryce
wschodniej; ze strony katolickiej pisza Neuner SJi Bauer OSB; jezuita
kre§li obraz ekumenizmu w Indii, a benedyktyn opisuje zryw ekumenizmu
w Kamerunie.

. Wszystkie te prace z pewnoscia zmobilizuja katolickie sumienia i uczula
je na wielkie zadania Kosciola, jakie ma do spelnienia wobec $wiata.

'” Piero Gheddo PIME, Concilio e terzo mondo, Milano 1964, s. 259.

8 Jos. Neuner SJ, Konzil und Mission, KTM 83 (1964) 11—116.

¥ J M. M. Richardson, Revolution in Missionary Thinking, Maryk-
noll-New York 1966, s. 261.

;‘: V. Sartre, Concile, missions et missionnaires, Etudes 1965, 542—555.

Jos. Blomjous, Konzil und Heidenmission, Theol Prakt. Quart 112

(1964) 257—264.

2 Jos. Glazik MSC, Mission der Kirche im Zeichen des Konzils, ZMR
48 (1964) 169—175, Tenze, Die Mission im II. Vatikanischen Konzil, ZMR 50
(1966) 3—10; do artykulu autor dodaje jeszcze zestawienie interwencji, jakie
mlaloy milejsce na 3. sesji (11—25).

2-: M. D. Chenu, Concile et mission, Parol et Mission 1963, 182—202.

' Brechter, Konzil und Mission, KTM 81 (1962) 143—149.

% Oekumene und Mission, Una Sancta 19 (1964) z. 3.

11*
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3. Naukowe spotkania misyjne

Wielka role odgrywaja spotkania naukowe — we wszystkich dziedzinach
nauki, a takze i w dziedzinie misjologii; sg to tzw. Tygodnie Misjologiczne
urzgdzane réznie w roéznych krajach i pod réznymi nazwami. Pierwsze tzw.
Kursy Misjologiczne zaczeli urzadza¢ Niemcy (1916); natomiast w §cistym zna-
czeniu Tydzien Misjologiczny rozpoczal urzadza¢ oSrodek Lowanski (1923)
pod kierunkiem znanego misjologa o. Charles SJ, ktérego nastepcg jest
obecnie 0. Masson SJ. Semaines de Missiologie & Louvain ciesza sie chyba
najwiekszg slawg 28, Co roku tez po kazdym takim tygodniu ukazuje sie dru-
kiem specjalny tom referatéw i dyskusji. Hiszpania rozpoczeta od r. 1930
(Barcelona-Burgos), USA-Fordham Uniwersytet oraz wspoélnota jezyka nie-
mieckiego — od r. 1935.

35-ty Tydzien Misjologiczny w Lowanium w r. 1965 obradowal na temat
ponownej analizy ,misji” lub rewizji zasadniczych skladnikéw pojecia misji **
w duchu juz Soboru Watykanskiego II. Postawiono trzy giéwne grupy tema-
téw: teologia misji, pole misyjne oraz pracownicy misyjni. W teologii misji
oprocz tematow biblijnych o znaczeniu misji w N. Testamencie (Giblet)
i o stosunku wiary i chrztu wg N. Testamentu (De La Potterie) oraz
o duchowos$ci misyjnej (Miller SVD) najbardziej podstawowymi pracami
sg: Ko$ciél zakladaé tzn. Lud Bozy i widzialng spoleczno$é Dejaifvea SJ
(127—146) oraz prace Le Guilloua OP pt. Misja w duchu ekumenizmu
(719—104). Dejaifve wykazuje, ze celem dzialalnosci misyjnej jest — jak
wyraznie mowi sam dekret misyjny (AG, 6) zakladanie KoSciota poprzez prze-
powiadanie Ewangelii. Le Guillou tlumaczy znowu, ze misje trzeba bra¢
w nowym $wietle eklezjologiczno-sakramentalnym tajemnicy Chrystusa; w tej
za$§ supozycji nie mozna inaczej pracowac¢ jak tylko w duchu braterskiej
wspoélpracy. Najbardziej jednak zasadniczy problem opracowali: Congar,
Misja w teologii Kosciota (53—78) i Masson, Poza Kos$ciolem nmie ma zba-
wienia (105—146). Obaj omawiaja ten sam bodajze najciezszy problem dzia-
lalno$ci misyjnej, ktory staje sie momentalnie coraz bardziej palagcym proble-
mem i coraz go pelniej w literaturze i to do tego stopnia, ze wielu pyta sie,
czy w ogdle nalezy prowadzi¢ jeszcze misje 2. Nawet prefekt Kongregacji
Ewangelizacji Ludéw czul sie zmuszony zabra¢ oficjalnie glos w tej sprawie,
tlumaczac, ze niewla$ciwie interpretujg Sobdr ci, ktorzy kwestionujg nawra-
canie niechrze$cijan, gloszac tylko dialog, a w dalszej konsekwencji pluralizm
i absolutny liberalizm 2°.

Sytuacja bowiem po Soborze wytworzyla sie nastepujaca: Sobdér o§wiad-
czyl, ze kto bez wlasnej winy nie trafi do Koéciola, moze by¢ zba-
wiony (por. LG, 16; AG, 7), a z drugiej strony ten sam Sobdr stwierdzil, ze
»dzialalno§¢ misyjna tak dzi§ jak i zawsze zachowuje w pelni swa
moc i konieczno$é” (AG, 7). A nadto Sobdér wypracowal takie dokumenty jak:
o wolnoséci religijnej czy w ogéle o stosunku swoim do religii niechrzescijan-

26 Adres Sekretariatu jest nastepujacy: Secrétariat des Semaines de Missio-
logie, St. Jansbergsteenweg 95, Egenhoven, Leuven.

27 Drukiem wydany tom nosi tytul: Repenser la mission. Raports et compte
rendu de la XXXV-e Semaine de Missiologie, Louvain 1965.

28 Por: F. L., Devons-nous faire connaitre le Christ aux mon-chrétiens?
Une enquéte, Le Christ au monde, z. 2 (1967) 147—151; Jeréoma Toner, Un
silence inacceptable, Tamze, 152—156; Une question urgente, Tamze, 485;
G. Delcuve, Faut-il encore annoncer | ’Evangile? Quelques réflexions
d propos’ de la Const. ,,Lumen gentium”, Lumen vitae 20 (1965) 504—516;" The
Missions Necessary Today more than Yesterday, Herder-Correspondence 2
(1965) 253nn.; The Missions in a New Age, Tamze, 183nn.

2 Por. Christ to the World 1, 1, 1967.
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skich czy o ekumenizmie, holdujace — jakby niektérzy chcieli — absolutnemu
liberalizmowi. Jak prawdy te wiec z sobg pogodzié? Congar i Masson
usilujg wiec odpowiedzie¢ na te pytania, poglebiajgc tym samym zrozumienie
misji Ko$ciola, ktory ze swej natury jest misyjny i konieczny do zbawienia.
Kosciol wobec tego nie moze sie dyspensowaé z rozkazu, jaki otrzymal od
swego Zalozyciela, nie naruszajac tym wecale wolno$ci sumienia. Kierownictwo
Tygodni Misjologicznych uznalo za konieczne jeszcze raz powrédci¢ do tego
samego tematu i zajgé sie nim jeszcze bardziej specyficznie na 37-ym Tyg.
Misjologicznym w r. 1967; temat brzmial: Jak pogodzié konieczno$é ewange-
lizacji z obowigzkiem respektowania wolnosci religijnej3®, Dyskusje te zmu-
szajg poprostu teologéw do coraz glebszego uzasadnienia dzialalno$ci misyj-
nej KoSciotla. ’

Glebszemu uzasadnieniu stuzy piekna praca Rétifasl Autor buduje
swg prace na bardzo szerokiej bazie biblijnej, liturgicznej i historycznej. Ca-
tos¢ podzielil na dwie cze$ci: teoretyczng (pierwsze 3 rozdzialy) i praktycznag
(7 nastepnych rozdzialéw). Obie cze$ci sg oryginalnie ujete. Oryginalnose
1-szej czeSci polega na tym, Ze calg teologie misyjng buduje trynitarnie,
czyli zgodnie z Soborem (por. AG, 1—4). W drugiej czesci bodajze po raz
pierwszy wykorzystuje tzw. Szkole Francuskq XVII w. do wypracowania ‘du-
chowosci misyjnej. W rozdziatach 4.5.6. traktuje © modlitwie; w 7. — o Eu-
charystii; w 8. — o przymiotach misjonarza; w 9. — o duchu misyjnym.
w 10. — o.zrodlach wiedzy misjologicznej.

Temu samemtu: celowi stuzg dwie prace Dournesa3? Pierwsza jest
glebokg i ciekawg koncepcja dziatalno$ci misyjnej. Podobnie jak dekret mi-
syjny (por. AG, 1—4; LG, 2—4) rowniez Autor ujmuje dzialalno§¢ misyjng
Kosciola trynitarnie. Pierwsza cze§¢ nosi tytul: W imie mego Ojca, czyli jak
powstaje misja; 2-ga cze$é: Przyszedlszy na $wiat czyli jak sie rozwija misja;
3-cia cze$é: Powracam do Ojca, czyli jak misja sie dokonuje; konczy natomiast
wspanialg syntezg Pawlowg: Panta en pasin — eis andra teleion — przejscie
poprzez $mieré — Pleroma Ojca. Calos¢ nadto teoretyczna oparta jest o prak-
tyczng jego prace misyjng wsréd plemion w Pid. Vietnamie.

W drugiej swej pracy Autor daje nam wprawdzie sprawozdanie ze swej
dzialalno$ci misyjnej w Pid. Wietnamie, ale poza tym daje wiele glebokich
refleksji. Wida¢é z calej postawy misjonarskiej Autora ogromnie delikatne
wyczucie i wielkg odpowiedzialno$¢, by nie zrazi¢ nikogo do Chrystusa, wie-
dzac, ze jest on pierwszym, ktory glosi im Zbawiciela. Uwzglednia wszelkie
aspekty: psychologiczne, etnologiczne, socjologiczne — az do spekulatywnej
teologicznej refleksji. Trudno$ci dla misjonarza powstajag nie przy nawra-
caniu dopiero, lecz juz przy gloszeniu stowa bozego. Glebokie snuje refleksje
nad niewiarg: czyz jest ona rzeczywiScie dobrowolna odmowg albo raczej
konsekwencjg niezrozumienia i zlego nastawienia? W rozdz. VI pt. Choroba
religii — tlumaczy ciekawie, ze religia tamtejszego szczepu juz sama w sobie
nosi zarodki upadku, bo przekres$la indywidualno$é, podkres$lajgc jedynie spo-
leczne elementy; jest wobec tego czystym formalizmem i przymusem, poni-
zajacym to, co §wiete. Jest w niej co$§ wielkiego, ale tez co$, co nas odpycha.

Przedmowe do pierwszej ksigzki napisal przelozony generalny Paryskiego
Seminarium Zagranicznego, a do drugiej — de Lubac. Nie jest to bynaj-
mniej reklamg, ale oznakg rzetelno$ci.

30 Comment accorder la necessité d’évangeliser avec le devoir du respect
de la liberté religieuse?, Tournai 1967.

3t André Rétif SJ, La Mission. Eléments de théologie et de spiritualité
missionnaire, Tours 1963, s. 295.

32 Jacques Dournes MEP, Le Pére m’envoyé. Réflexions d partir d’une
situation missionnaire, Paris 1965; s. 254; T e n z e, Dieu aime les paiens, Paris
1963; niemieckie tlum. przez L. Sertoriusa, Herder 1965, s. 221.
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Poglebia réwniez pojecie misji Hillman3, wykazujgc, jak gléwnym
celem dzialalno§ci misyjnej musi byé: nie§¢ Chrystusa do narodéw, ktore
jeszcze Go nie poznaly, bo nie ma jeszcze wsrdd nich obecnego Kosciota. Trze-
ba wiec — jak pisat juz Pius XII w Evangelii praecones — Kosciot wsrod
takich ludéw mocno ustabilizowaé¢ i zakorzenié poprzez zwlaszcza wlasny
rodzimy kler i rodzima hierarchie 3. Kiedy za§ to nastgpi, rozkaz misyjny
Chrystusa jest tym samym wykonany.

Poglebieniu misji stuza takie prace innych jak Hofingera3® czy
Diema®. Luzbetak natomiast ujal nowa strone dzialalnosci misyjnej37.
Jest to Stowak amerykanski, dyrektor Studium Pastoralnego ksiezy werbi-
stow w Washingtonie i réwnoczesnie profesor na tamtejszym Kat. Uniwersy-
tecie. Prace swoja napisal dla tych, ktérzy nie majgc specjalnych studiow,
beda musieli sie styka¢ z problemem stosunku Kosciota do rodzimych kultur.
Pragnie wiec on takich zapozna¢ z antropologia kulturows, oraz metodyky
misyjng. W gruncie rzeczy jest to problem akomodacji, problem ogromnie
zlozony; dochodzi tu do glosu masa aspektow, jak mianowicie ma sie Kosciol
zachowywa¢ w stosunku do kultury jako calosci; a wiec wszystkie jej prze-
miany, dezintegracja kulturowa i spoteczna, urbanizacja i uprzemystowienie;
Koseiot jako czynnik przemian kulturowych, chrzescijansko-poganskie formy,
mesjanizm, profetyzm, przystosowane metody w katechezie, wychowaniu, na-
piecia i problemy rasowe w samym personelu misyjnym itp. W ten sposdb
poczatkujacy misjonarz otrzymal konieczne wprowadzenie w teorie i prak-
tyke trudnego problemu akomodacyjnego. .

Jezeli 35. i 37. Tydzien Misjologiczny w Lowanium zajal sie problemem
glebszego ujecia dzialalno$ci misyjnej KoSciola, to 36. Tydzien Misjologiczny
w r. 1966 obral inny temat bardzo aktualny po Soborze, mianowicie: chrzesci-
janski latkat w niechrzes$cijaniskim Swiecie. Problem naswietlono z réznych
stron, mianowicie ze strony Pisma $w., Soboru, przeanalizowano go ljcznie
z anglikanami i prawostawnymi; rozwazono stosunek laika do kaplana oraz
naszkicowano jego duchowsg sylwetke; nie pominieto rowniez i tego aspektu.
ze dobry laik winien mieé znajomo§¢ i zrozumienie kultury wspdlczesnej.

Problem laikatu omawia réwniez dzielo zbiorowe poswiecone J. Bec k-
mannowi SMB, gléwnemu redaktorowi zastuzonego czasopisma misjolo-
gicznego NZM — z okazji 60-lecia jego urodzin 3. Wielka liczba autoréow
daje bardzo zréznicowany obraz. Mozna jednak rozrézni¢é 3 rodzaje prac:
1-sza seria omawia wspolprace §wieckich w dziele misyjnym z punktu wi-
dzenia teologicznego (Amstutz SMB, Grégoire OFMCap), ze mianowi-
cie nie jest to akcja narzucona przez okolicznosci, lecz w ogole cel catej dzia-
lalnosci misyjnej. Druga seria omawia aspekt historyczny: jak mianowicie
przedstawia sie pozycja $wieckich w poszczegdélnych krajach misyjnych;
i wreszcie trzecia seria artykuléw omawia wspolczesne i aktualne problemy:
mozliwosci pracy wséréd muzulmandw, szkolnictwo jako $wietny teren apo-
stolstwa §wieckich oraz dawni seminarzy$ci jako dzialacze Swieccy. Problem
laikatu w sluzbie misyjnej omawiaja jeszcze inni autorowie jak bp Por-

B E. Hillman, Hauptaufgabe der Mission, Concilium 2 (1966) 159—162.
3 Por. AAS 43 (1951) 507.
33 J Hofinger, Aggiornamento der Weltmission, Lebendige Seelsorge
. 17 (1966) 6—9.

3 H. Diem, Der Ort der Mission in der systematischen Theologie, Theo-
logische Literaturzeitung 91 (1966) 304—306.

37 Louis Luzbetak SVD, The Church and Cultures. An Applied Missio-
nary Anthopology, Techny 1963, s. 417.

38 Das Laienapostolat in den Missionen. Festschrift fiir Prof. Dr. Joh.
Beckmann SMB zum 60. Geburtstag, hrsg. von J. Specker SMB und
W. Biithlmann OFMCap, Schoneck-Beckenried.
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tier?, Alice Mc Carthy, ktora dzieli sie swoimi spostrzezeniami i do-
$wiadczeniami z Ugandy w tzw. Grail Movement, oraz Otto*. Artykulu
jezuity nie mozna rozpoczaé i nie skonczy¢. Gleboko i zasadniczo ujmuje lai-
kat zakonny — siostry i braci zakonnych: znaczenie i trudnosci. Razem
z katechistami $wieckimi tworza najwieksza armie misyjna, liczacg okoto
110.000 ludzi. W zestawieniu z 31000 kaplanow jest braci 15512 i sidstr
83.238 42, czyli niemal 100.000 rodzimych i zagranicznych laikéw zakonnych
wsérdod 45 milionéw latolikow i 2 miliardow niechrzescijan. Znaczenie ich jest
przeogromne i dotagd malo doceniane. Nalezy wiec zagadnienie to na nowo
przeanalizowa¢, by jak najbardziej zdynamizowa¢é ich role.

Wreszcie Cyrillus B. Papali* ponownie oglosil drukiem swoje wyklady
o apostolstwie §wieckich na Uniwersytecie Propagandy, ktore po raz pierwszy
ukazaly sie na lamach ,,Ephemerides Carmelitanae” (1958). Oglosil je w szacie
niezmienionej, odstawiajac gruntowng przerdbke az do chwili, kiedy beda
udostepnione akta Soboru. W 1-szej cze$ci mowi o roli Swieckich w KoSciele
i o apostolstwie w ogolnosci (7—23), w drugiej — o apostolstwie §wieckich
w szczegollnosci (57—123). Przedmowe napisal Kard. Cento, przewodnicza-
cy Pap. Komisji apostolstwa $swieckich.

Kraje o jezyku niemieckim obraly swoistg tematyke dla swojego Ty-
godnia Misjologicznego we Wiedniu 1961 r. Sprawozdanie zawdzieczamy
Joh. Bettrayowi SVD, o6wczesnemu kierownikowi Instytutu Misjolog.
Kongregacji Propagandy w Austrii 4. Temat brzmial: Misje a duszpasterstwo
krajowe. Wygloszono 6 glownych referatow oraz wiele komunikatow. Wszyst-
kie odnosily sie do pracy w kraju, tzn. jak winno by¢ ustawione dzielo misyjne
w kraju, aby moglo spelniaé swoje szczytne zadanie, by zaréwno tworzace sig
dopiero mlode Ko$cioly na terenach misyjnych, jak i stare w macierzystych
krajach byly i czuly sie jednoscig, czyli jednym organizmem Jezusa Chrystu-
sa, ktory ma wcigz sie dopelnia¢ az do miary pelnego wzrostu dojrzalosci
Chrystusowej (por. AG, 9). Studium w ten sposéb odbyte jeszcze przed Sobo-
rem jest juz calkowicie utrzymane w duchu Soboru, jest mobilizacjg krajow
ojczystych jezyka niemieckiego. .

Hiszpanskie Tygodnie Misjologiczne zyskujg coraz bardziej na znaczeniu.
Organizuje je Seminario Nacional de Misiones Extranjeras. 19-ty z rzedu Ty-
dzien Misjologiczny mial za temat: dekret misyjny Ad Gentes. Nie chodzilo
o teoretyczne roztrzgsania, lecz o przelozenie dekretu misyjnego na praktyke.
Wspanialym i godnym zakonczeniem Tygodnia Misjologicznego byl Narodowy
Kongres Misyjny, jaki zorganizowano po Tygodniu Misjologicznym, czynigc
w ten sposob z obydwoch imprez wielka manifestacje misyjnych daznosci ka-
tolickiej Hiszpanii. Wielka sala teatralno-kinowa ,Avenida” w Burgos
(1300 miejsc) byla zawsze przepelniona. Program Tygodnia Misjologicznego
byl bardzo bogaty; wygloszono 42 referaty. Jezeli Tydzien Misjologiczny zaj-
mowal sie tematyka misyjna ogélng, to Kongres juz zajal sie sprawami mi-
syjnymi kraju. Powzieto szereg rezolucji, ktore Kongres zaaprobowat.

Kilka dni po Kongresie Misyjnym odbylo sie juz w mniejszych rozmia-
rach Studium nad dekretem misyjnym dla siéstr zakonnych bioracych udziat

3® V. Portier, Laics et laicat dans le peuple de Dieu, Paris 1967, s. 188

(Coll. Recherches pastorales).
% The Subsidiary Task of Foreign Lay-people, w: Novella Ecclesiae Ger-

mina, Nijmegen-Utrecht 1963, 119—123.

11 A, Otto SJ, Die Gottverfiigte Stunde. Uberlegungen zu einer brennen-
den Frage, KtM 87 (1967) 75—82.
. 2 Dane statystyczne odnosza sie do terenéw podlegtych Kongr. Ewange-
lizacji ludéw z r. 1963; cyt. wg Otto, j. w., 5.

3 Cyrillus B. Papali OCD, De apostolatu laicorum, Roma 19622, s. 124.
1962“ It'g;ssion und Heimatseelsorge, hrsg. von Joh. Bettray SVD, Wien

. S. 239.
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w pracach misyjnych. Sg to tzw. Cursillos de Misionologia de Bériz, ktore
odbywaja sie corocznie poczawszy od r. 1953. Zapoczatkowal je klasztor sidstr
Mercedeniarek w Bériz, ktére z inicjatywy s. Malgorzaty Maturany
poswiecily sie pracy misyjnej glownie na Oceanii i na Dalekim Wschodzie.
W Bériz posiadaja Centro de estudios misionolégicos, ktére potaczylo sie z Pa-
pieskim Instytutem Sidstr Regina Mundi w Rzymie. Tre§é¢ studium w r. 1966
stanowity: wielkie teologiczne tematy dekretu Ad Gentes. Referaty odznaczaly
sie wielka otwartos$cia i znajomos$cia problematyki teologicznej: Poza tym sam
klasztor siéstr byl dla uczestniczek (przeszio 300) prawdziwym przezyciem.

Szwajcarska Katolicka Rada Misyjna zorganizowala we Fryburgu w 1966 r.
Naukowy Tydzien Ad Gentes. Rada jest oficjalnym organem Episkopatu
Szwajcarii w sprawach misyjnych. Celem Tygodnia bylo podjgé impulsy de-
kretu i wprowadzi¢ je w czyn. Bylo tylko kilka referatéw giéwnych: Proble-
matyczno$é misji (W. Blihlmann OFMCap), Misja Ko$ciola — oglasza-
niem zbawienia (Jos. Glazik MSC), Misyjny Kosciél a misyjne nastawiony
chrze$cijanin (Joh. Bettray SVD) — a caly pozostaly czas przeznaczono
na prace w sekcjach, ktére jako robocze zespoly wszystkich w Szwajcarii
osiadlych instytutéw misyjnych, Pap. Dziet i innych ko$cielnych akcji misyj-
nych — usilowaly wyprowadzi¢ z dekretu misyjnego konsekwencje dla kato-
lickiego zycia w Szwajcarii. Tematami dla poszczegdlnych sekcji byly: stanc-
wisko instytutéw misyjnych w KosSciele; wyksztalcenie misjonarzy; misja
i parafia (jej ideowe interesy); misja parafia (jej finansowe interesy); kaptani
Swieccy na misjach; $wieccy a misja. Konkluzje, ktére powzieto, sg bardzo
konkretne i sag nastawione na czyn. Przyszio$§¢ pokaze, ile i w jakim stopniu
Kosciot katolicki w Szwajcarii z powzietego programu zrealizuje.

Pewnym zebraniem wszystkich wspdlczesnych probleméw misyjnych
stanowi zbiorowa praca pod rédakcjag van Winsena CM, Bouritiusaz
SCJ i Buysa SVD, zatytulowana Novella Ecclesiae Germina . Ksigzke
wydano z okazji 15-lecia zalozenia Instytutu Misjologicznego na Kat. Uniwer-
sytecie w Nijmegen. Z tej okazji holenderscy teologowie przy wspélpracy in-
nych specjalistow, dostownie z wszystkich kontynentéow, wydali zbiorowe
dzielo, traktujgce o najnowszych problemach mlodych Ko$cioléw — mnovella
Ecclesiae germina, jak je nazwano, idagc za Janem XXIII ‘8, Calost 25 prac
-podzielono na 3 grupy: zasadnicze problemy tzn. biblijny, patrystyczny, dog-
matyczny i jurydyczny. Druga grupa, zatytulowana: nowe zasiewy Kosciola,
obejmuje dalsze podgrupy, mianowicie: krotki przeglad historyczny (2 prace),
Lud Bozy i jego zadania w mlodym kos$ciele (6 prac), ewangelizacja i inte-
gracja chrzescijanskiego postannictwa (4 prace), niechrzescijasnkie otoczenie
(5 prac). Wreszcie trzecia grupa tematoéw nosi tytul: wzajemne stosunki miedzy
wszystkimi czlonkami Mist. Ciala Chrystusa (4 prace).

A. Freitag SVD daje bardzo treSciwy obraz faktyczny dzieta misyj-
nego (61—73). Swietny przyklad misjoznawstwa: J. Masson SJ przedsta-
wia wazny problem koniecznego zaangazowania ksiezy diecezjalnych w pra-
cach misyjnych (110—118). Zwlaszcza przytoczona tabela jest bardzo instruk-
tywna. Czyz Polska nie moglaby tam figurowaé? A przeciez — jak sie wy-
daje — sa chetni. Zalecenia soborowe, jak zreszta wszystkie ostatnie ency-
kliki misyjne, nie przestaja nalega¢, aby ordynariusze nie wstrzymywali chet-
nych, choéby trzeba bylo poniesé ciezkie ofiary w wtlasnej diecezji4’. Inna
praca A. Kagamego, kaplana z diec. Astrida (Rwanda), czlonka Kroélew-

45 Nowella Ecclesiae Germina. Growing Churches as a Task and a Problem
of the Contemporary Missionary Situation. Ed. by van Winsen CM,
Bouritius SCJ and Buys SVD, Nijmegen-Utrecht 1963, s. 571.

46 Por. Enc. Princeps Pastorum, AAS 51 (1959) 835.

47 Por. Maximum illud, AAS 1919, 452; Rerum Ecclesiae, AAS 1926, 70:
Fidei donum, AAS 1957, 245—246; Princeps Pastorum, AAS 1959, 863.
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skiej Akademii Nauk w Brukseli oraz Instytutu Badan Nauk. w Afryce Cen-
tralnej, porusza bardzo wazny dla Afryki temat zafrykanizowania chrze$ci-
janstwa, by stalo sie¢ rodzima religia calej ludzkoSci (144—161). Omawia
ogromne znaczenie stowa dla duszy afrykanskiej, daje konkretne przyklady
oraz omawia problem zchrystianizowania literatury afrykanskiej na podsta-
wie wlasnych utworéw. Jos. Glazik MSC na$wietla znowu problem eku-
meniczny na misjach i stwierdza, ze wcale nie jest on tak zywy, jakby moze
kto§ mysS$lal. Potrzeba tu przede wszystkim zmiany w ksztaltowaniu misjo-
narzy i glebszego przejecia sie duchem Soboru Watykanskiego II, aby mozna
bylo osiagnat lepsze wyniki (133—243).

Calosé jest bardzo dobrym ujeciem wspoélczesnych probleméw misyjnych,
ktére wraz z coraz wiekszg dyskusjg na temat soborowych dokumentow stale
przybierajg na sile.

Cé6z wreszcie powiemy o polskiej literaturze katolickiej? Szczerze méwiac,
niewiele czuje sie w niej soborowego wiewu, Ze mianowicie Ko$ciot Chrystu-
sowy jest misyjny ze swej natury (AG, 2). Zaledwie jeden artykul ukazal sie
dotgd w Homo Dei o dekrecie misyjnym i jeden w ,,Ateneum Kaplanskie”
o charakterze misyjnym Kosciola4® oraz maly urywek z przemoéwienia
Pawtla VI na temat misji pt. Misyjne postannictwo Koéciola 3. Réwniez
zwiezlego omowienia doczekal sie dekret misyjny w ksigzce A. Bardec-
kiego?. Na skupieniu rekolekcjonistow zakonnych w Krakowie zaplano-
wano jeden referat o wielkim wplywie idei misyjnej w zyciu zakonnym 32.
Natomiast w literaturze dzienikarskiej czesciej dochodzita do glosu dzialal-
no$é¢ misyjna Kosciola w formie listow polskich misjonarzy czy tez mniej-
szych notatek statystyczno-biograficznych w ,Tygodniku Powszechnym?”,
»Przewodniku Katolickim” czy ,,GoSciu Niedzielnym”. Poza tym jednak w $wie-
cie polskiej nauki katolickiej panuje cisza na temat misyjnej dzialalnosci
Koséciota 53, Sg jednak oznaki pocieszajgce na przyszlo§¢, a choéby to, ze Nie-
dziela Misyjna doczekala sie rehabilitacji. W r. 1967 poprzedzono jg przygo-
towawczym Tygodniem Misyjnym. (Czy aby jednak wszyscy wierni dowie-
dzieli sie o tym?). Przygotowano szerszy program na caly tydzien lacznie z Nie-
dzielg Misyjng 3. W , Bibliotece Kaznodziejskiej”’ ukazaly sie nawet czytanki
i kazania %5. Ponadto coraz bardziej powigksza sie liczba polskich misjonarzy
udajacych sie na tereny misyjne. Wérdod ludu katolickiego widaé zywe zain-
teresowanie do spraw misyjnych Kosciola. To wszystko nas pociesza i napawa
otuchg, bo duch misyjny — jak sie wyrazil Pius XII — to duch katolicki 39,
duch Chrystusowy.

KS. FELIKS ZAPLATA SVD, WARSZAWA - PIENIEZNO

* Feliks Zaptata SVD, Dekret ,Ad Gentes” o dziatalno$ci misyjnej
Kosciota, Homo Dei 35 (1966) 205—213.

' Feliks Zaplata SVD, Misyjny charakter Kosciola w $wietle Konsty-
tucji dogmatycznej ,,Lumen gentium”, AK nr 347 (1966) 326—336.

50 AK nr 343 (1966) 96—98.

_ ®1 Ks. Andrzej Bardecki, Caly Kodciét jest misyjny, w: Kosciét epoki

dialogu, Krakow 1966, 259—2176.

2 Wyglosit go Feliks Zaplata SVD pt. Akcja misyjna Kosciola jako
temat w rekolekcjach zakonnych.

53 Trzeba jednak dodaé, ze juz tocza sie rozmowy na temat szerszego opra-
cow§P1a tematyki misyjnej w polskim piémiennictwie katolickim.
290 221:501'. np. Tydzienn Misyjny, w: Wiadom. Archidiec. Warszawskie 49 (1967)

;; Por. Bibl. Kaznodziejska 79 (1967) T5—178; 94—96; 106—108; 169-—180.

Por. Enc. Fidei donum. AAS 49 (1957) 226.
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4. Obraz dziela misyjnego w chwili obecnej

Ogdlne wprowadzenie

Prébujemy przedstawi¢ aktualny stan misji Kosciota katolickiego w chwili
obecnej. Dla lepszego zrozumienia dzisiejszego stanu rzucimy nieraz kroétkie
spojrzenie wstecz. Zaznaczamy jednak, ze nie pretendujemy do wszechstron-
nego i wyczerpujagcego przedstawienia faktycznego stanu rzeczy.

W obecnej chwili jest w Kosciele 820 biskupstw misyjnych, pracuje w nich
ok. 40 000 kaptanéw (miejscowych i zagranicznych), co stanowi 10% ogo6tu ka-
planéw katolickich na $wiecie; 16 000 braci i 85 000 siéstr zakonnych (9% ogétu
siostr), kilkaset zagranicznych pomocnikow $wieckich oraz kilkadziesigt ty-
siecy miejscowych pomocnikow §wieckich jako katecheci wzgl. katechetki,
nauczyciele wzgl. nauczycielki, pielegniarze wzgl. pielegniarki itp. Personel
ten obsluguje 45 milionow wiernych i czeka na niego ponad 2 miliardy nie-
chrzescijan. W ,,starych” krajach katolickich jest tymczasem 360000 kapta-
now i ponad 1 milion siéstr zakonnych dla niecatych 600 milionéw wiernych 1.

Od wczesnego sredniowiecza po dzi§ dzieh misjonarze rekrutujg sie niemal
wylgcznie sposrdéd zakonnikow, w chwili obecnej w 95%02. Do najnowszych
czasOw wiekszo§¢ misjonarzy stanowig misjonarze zagraniczni, mimo ze Kongr.
Propagandy od poczatku swego istnienia (1622) najusilniej nalegala na wy-
chowanie kleru tubylczego. Sprawa pozostawala w sferze zyczen az do 20 wie-
ku. W krajach podlegtych Kongr. Propagandy z wylaczeniem Chin bylo jesz-
cze w 1957 r. 66,5%0 kaptanéw zagranicznych 3.

Druga wojna s$wiatowa kladzie kres erze kolonialnej. Ma to zbawienny
skutek rowniez dla dzialalnosci misyjnej*. Misje uwalniajgc sie z powigzan
z wladzg kolonialng, wchodza w okres ,,autochtonizacji”. Przedtaktem tego
procesu byl r. 1926. ,Papiez misyjny 20 w.”, Pius XI, wyswiecit w tym roku
pierwszych szesciu ,,kolorowych”, w tym wypadku chirfiskich, biskupdw °.

W 1959 r. bylo juz 58 ,kolorowych” biskupow, w tym 23 Afrykanéw i 35
Azjatow, nie liczac Chinczykéw, ktorych 1950 r. bylo 25%. Dzi§ w samej tylko
Afryce mamy 87 biskupéw rodzimych 7.

Autochtonizacja mlodych KosSciotow misyjnych postepuje odtad w szyb-
kim tempie naprzéd. Najpierw przelamano wreszcie wiekowe opory w wy-
chowywaniu kleru miejscowego. Coraz bardziej uzaleznia sie rozwdj i zakorze-
nienie KoSciola w krajach misyjnych od dostarczenia Kos$ciolowi kaplandéw
miejscowego pochodzenia. A

Podczas gdy w 1889 r., w roku powolania do zycia Dziela Sw. Piotra Apo
stola dla ksztaltowania kleru tubylczego, bylo w krajach misyjnych niezu-
peinie 870 miejscowych kaplanow i okoto 2700 miejscowych Kklerykéw, to
w 1953 r. odpowiednie liczby wynosity 11 000 wzgl. 15 000 8.

W 1940 r. rzady wszystkich diecezji w Japonii powierzono hierarchom ja-
ponskim, usuwajac z nich zagranicznych. Odtad coraz liczniejsi trafiajg sie

1 KTM 86 (1967) 152.

2 Joseph Greco, De Momento missionali, Periodica de re morali cano-
nica, liturgica, 56 (L967) 451.

3 Data Statistica, 27; tekst, dodany do Atlas Missionum... cura editus Sa-
crae Congregationis de Propaganda Fide, studio autem P. Henrici Emmerich
SVD ex Civitate Vaticana, Modling 1958.

4 Por. Celso Constantini, Die katholischen Missionen. Steyler Mis-
sionsschriftenreihe, nr 3, hrsg. von A. Freitag SVD, Steyl 1950, 70 nn.

5 Alphons Mulders, Missionsgeschichte, Regensburg 1960, 435.

¢ Data Statistica, dz. cyt., 28.

7 Weltmission 22, 1967, z. 1/2, 11.

8 Alphons Mulders, dz. cyt., 235.
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zagraniczni misjonarze — pionierzy, pokroju o. Wincentego Lebbe CM
(1877—1940, misjonarz w Chinach), ktérzy chcg pracowaé¢ pod miejscowymi
biskupami i szukaja takich wielkodusznych misjonarzy ozywionych tym sa-
mym duchem, szukajg ich wsrod duchowienstwa i $§wieckich ®.

W $lad za tym poczeto odstepowaé od typowo ,misyjnej” organizacji
diecezji w krajach podleglych Kongr. Propagandy !°, a poczeto wprowadzaé
zwykla hierarchie. W Indii zaprowadzono jg wprawdzie juz w 1886 r., w Ja-
ponii 1891 r., ale dopiero zaprowadzenie w 1946 r. zwyczajnej hierarchii
w Chinach stalo sie przelomem. Odtad z kazdym rokiem maleje liczba wi-
kariatéw apostolskich, prefektur apost. i niezaleznych misji, a rosnie liczba
diecezji. Mozna twierdzi¢, ze narzucona KoS$ciolowi w XVII w. warunkami
zewnetrznymi, trudnosciami wynikajgcymi z patronatu.Portugalii, ,, misyjna”
organizacja terenowa w formie wikariatéw, prefektur apost. albo niezalez-
nych misji, jest w zaniku. W 1966 r. zwyczajng hierarchie zaprowadzono wsrod
Eskimosow Kanady i na Nowej Gwinei, gdzie Papuasi zyjg jeszcze w kultu-
rze z epoki kamiennej.

Zamieszczona tabela ilustruje tendencje likwidowania ,misyjnej”’ orga-
nizacji, a zaprowadzania zwyczajnej hierarchii w krajach podleglych Pro-
pagandzie.

1962 1967
diecezji 470 603
pratatur niezaleznych 6 6
wikariatow apost. 139 100
prefektur apost. 107 79
misji niezaleznych 6 6
Razem (28 794 ’

Innym wyrazem dorastania do pewnej pelnoletno$ci krajow misyjnych
moze byé¢ wzrost liczby przedstawicieli Stolicy Apost. w krajach podlegltych
Propagandzie. W 1965 miala Stolica Apost. 19 przedstawicieli, w tym 11 w ran-
dze przedstawicieli dyplomatycznych (nuncjusz, internucjusz); dwa lata poz-
niej 1967 bylo ich juz 23, z czego 16 w randze dyplomatycznej, pozostali bez
cggrakteru dyplomatycznego w stopniu pronuncjusza czy delegata apostol-
skiego. .

Bardzo wymownym wyrazem wazno$ci misji w Kosciele stat sie¢ II Sobor
Watyk. Pierwszy to sobor w Kosciele, ktéry ex professo traktowal o misjach,
wydal dekret, wiecej, ,,wigze si¢ z nim pewne wydarzenie bez precedensu.
Byla w nim jedyna debata w auli soborowej, w ktérej wzial udzial papiez” 2.

. Nalezy przy tym zwrécié uwage, ze to ,,wydarzenie bez precedensu” po-
legalo nie tylko na tym, ze papiez wyrazil zadowolenie z przygotowanego
tek§tu, a dyskusja przybrala zupelnie odmienny obrét, lecz i na tym, ze byla
to jedyna debata, w ktérej Ojciec $w. wzial osobisty udzial i ze jesli tekst
mimo papieskiego zalecenia odrzucono, to dlatego, ze uwazano go za zbyt
staby, za wyschniety szkielet bez ciala i krwi (por. Ezech, 37, 1—14), jak to
okreslit Bp D. Lamont z Rodezji, niezdolny wznieci¢ zapalu apostolskiego,

9 LThK, VI, 846.

1 CIC, kan. 252, § 3.

't An. Pont. 1962, 1314; 1967, 1248.

¥ Ks. A. Bardecki, Kosciot epoki dialogu, Krakéw 1966, 259.
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zrozumienia, entuzjazmu i doceniania misji®. Tekst obecnego dekretu jest
treSciowo o wiele bogatszy i bardziej zobowigzujacy. Po raz pierwszy naj-
wyzszy urzad nauczycielski KoSciola méwi o powszechnym i formal-
nym obowigzku misyjnym wszystkich bez wyjatku wyznawcéw
Chrystusa. Az trudno nie wyrazi¢ zdziwienia, ze dekret stawiajgcy niesty-
chane dotychczas wymagania pod adresem Biskup6éw i calego Ludu Bozego
zostat przyjety prawie jednomyS$lnie — z 2399 glosujacych Ojcow 2394 opo-
wiedzialo sie ,,za”, tylko 5 — ,,przeciw” 4.

Z ludzkiej strony taki przebieg sprawy staje sie zrozumialty, kiedy sie
zwazy, ze Biskupi z krajéw misyjnych (a liczbe i wptyw ich powiekszali prze-
lozeni generalni zakondéw, zgromadzen i instytutéw misyjnych) tworzyli pra-
wie polowe Ojcow Soboru. Po raz pierwszy w dziejach Ko$ciola Biskupi mi-
syjni zasiadali w auli soborowej na Vatic. I; bylo ich wtedy 110 na ogdlng
liczbe 764, co stanowi 14,5%. Gdyby doliczyé do tego Biskupéw z Ameryki
Eac., ok. 8%, to udzial Biskupow z krajow misyjnych w szerszym znaczeniu !5
w Vatic. I ksztaltuje sie ok. 22%. Tymczasem procesja Ojcow Soborowych
Vatic. 1T 11.X.62 w chwili wejscia do gléwnej nawy bazyliki §w. Piotra liczy-
1a 2.800. Biskupi z Azji, Afryki i Oceanii stanowili tym razem 25,8%, a z Ame-
ryki Lac. 19% czyli razem $wiat misyjny reprezentowalo 44,8% ojcow soboru
Watyk. II 18,

Wsraod 197 upowazmonych Biskupow do w21ec1a udzialu w I Synod21e
Biskupow $wiat misyjny byt proporcjonalnie jeszcze szerzej reprezentowany
niz na Soborze; z Trzeciego $§wiata, co sie prawie pokrywa ze §wiatem misyj-
nym bylo 102 przedstawicieli, co stanowi 51,8%.

Wreszcie ukoronowaniem awansu mitodych, misyjnych Kosciolow jest
wprowadzenie ich synéw do kolegium kardynalskiego. Pierwszym kolorowym
kardynalem w ogdle zostal Chinczyk Tomasz Tien SVD, arcybiskup Pe-
kinu 1946 (+ 1967). Drugim by! Indyjczyk Walerian Gracias, arcybiskup
Bombaju 1953 r. (uzywamy Swiadomie terminu ,,Indyjczyk”, a nie ,,Hindus”,
ba ten ostatni oznacza wyznawce najbardziej rozpowszechnionego wyznania
w Indii; mieszkancy Indii nie wyznajacy tej religii nie chcg byé nazywani
Hindusami). W 1960 kardynalami =zostali Peter Tatsuo Doi, abp Tokio
i Laurean Rugamb wa, bp Bukoby w Tanzanii. W 1965 przybyli nowi kar-
dynalowie misyjni Paul Zoungrana PA, abp Wagadugu w Goérnej Wolcie
i Thomas B. Cooray OMI, abp Colombo na Cejlonie. W 1967 przybyl jak
dotychczas ostatni kolorowy kardynalt Justinus Darmajuwana, abp Se-
merang na Jawie (Indonezja). Do tej listy wypada doda¢ jeszcze dwu bia-
tych kardynalow, ale z krajéow misyjnych. Sq nimi od 1965 r. Owen McCann,
abp z Cape Town, rodowity Afrykanin z Unii Pid. AfrykanskleJ i Francuz
z urodzenia Leon- Etlenne Duval, abp Algieru.

Nalezy w koncu wymienié Grzegorza kard. Agagianiana, Armen-
czyka wschodniego obrzgdku, obecnego prefekta Kongr. dla Ewangelizacji
Ludow 7. Do listy misyjnych kardynaléw w my$l przytaczanago juz nr 6 de-
kretu misyjnego oraz CIC kan. 252 § 3 mozna doda¢ 13 kardynaldéw amery-
kansko-tacinskich i 1 filipinskiego i ewentualnie 4 patriarchéw-kardynalow
z Bliskiego Wschodu. Ko$ciét misyjny ma zatem w tej chwili w kolegium
kardynalskim 7 kolorowych reprezentantow, trzech bialych z terenéw Propa-
gandy oraz 16 z Ameryki Eac. i Filipin, razem 25. 18

13 Zycie i mysl, 15 (1965) 86.

4 Wg Documenti. Il Concilio Vat. II., Bologna 1966, 11.

15 Por. AG, 6 i CIC kan. 252, § 3.

16 Kard. A. Bea, Rozwazania o rodzinie ludzkiej, Krakoéw 1967, 78—30.

17 Co do nowej nazwy Sacra Congregatio pro Gentium Evangelizatione seu
de Propaganda Fide por. konst. apost. Regimini Ecclesiae z 15-VIII-67, nr 81.

18 An. Pont. odpowiednie roczniki.
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5. Obraz Kosciola katolickiego w Afryce
W ogélnym zarysie

Pod wzgledem kulturalnym i religijnym Afryke mozna podzieli¢ na
Biala i Czarna !®.

Biala Afryka to Afryka pélnocna rozciggajaca sie miedzy Atlantykiem,
Morzem Srédziemnym, Kanalem Suezkim i Morzem Czerwonym oraz potud-
niowa granica Sahary. Od VII w. do XI w. obszar ten opanowali Arabowie,
niszczac kwitngce na poéinocy i w Egipcie chrzeScijafistwo i opanowujac mato
cywilizowane plemiona Berberéw. Grupa 50 milionéw wyznawcéw islamu,
stanowigc gléwny trzon dzisiejszej ludno$ci tego obszaru, uczynita z niego
monolit religii i kultury arabskiej. :

Czarna Afryka rozciaga sie na potudnie od Sahary po Przyladek Dobrej
Nadziei. Zamieszkujg ja plemiona murzynskie, wyznajace animizm i stojace
kulturalnie znacznie nizej od Arabow.

Starozytne chrzescijanistwo utrzymato sie szczgtkowo w Egipcie i w Etio-
pii (Abisynii). Pozostale chrze§cijanstwo jest najnowszej daty, jest owocem
katolickiej i protestanckiej misji, ktéorg podjeto przed 100 laty i ktéra wy-
dala wspanialy owoc, tak wspanialy, jakiego nie wydaly zadne akcje misyjne
w dawniejszych wiekach. Mniej wiecej jedna pigta ludno$ci Afryki jest dzi$
chrzescijanska. Niemal wylgcznie obszarem misji chrze$cijanskich stala sie
Czarna Afryka.

Misje rozpoczete w Afryce w XIX w. wykazujg wspanialy rozwdj, zwlasz-
cza po pierwszej wojnie §wiatowej, a jeszcze wspanialej w wolnych panstwach
za dni naszych. Jest faktem pocieszajacym, ze mimo pewnego powigzania
misji z konieczno$ci zyciowej z wtadza kolonialna, w Afryce jak zreszta
i gdzie indziej kolorowy czlowiek dostrzega na ogo6l rézinice miedzy bialym
kolonistg a bialym misjonarzem. Swiadczy to chwalebnie o postawie misjo-
narzy w dobie kolonializmu. Stad mimo znacznej liczby $miertelnych ofiar
wérod misjonarzy w dniach zamieszek Afryka nie utozsamila misjonarzy
z kolonizatorami. Misje nie tylko pozostaly w wolnych panstwach afrykan-
skich, ale moga sie rozwija¢ wspanialej niz przedtem i sg cenione przez spo-
leczenistwo i nowych mezéw stanu. Kwame Nkrumah w dniach, kiedy byt
u wladzy, o§wiadczyl 20: ,,Wlasciwymi budzicielami tego kraju sg misjonarze.
Ich pracy i ich pomocy ja i inni zawdzieczamy wszystko, czym jesteSmy”.

W styczniu 1967 r. odbywal sie synod Zjednoczonego Kosciola Zambii.
Na synodzie przemawial prezydent kraju Kaunda. Akcentowal mocno
milos¢ blizniego. Robigc aluzje do rasizmu w sasiednich krajach, méwil
»Odpowiedzialni ludzie w Koéciele musza patrzeé¢ poza granice kraju. Kosciét
ma urzad proroczy. Jak kiedy$ tak i dzi$ musi mieé odwage zWroécié uwage
rzgdzacym. Kto zabiera glos, nalezy do naszych przyjaciol”. Potem przeszedl
mowca do wkladu Ko$ciolow w rozwdéj Zambii. Dzigkowal misjonarzom za
ich }gs}ugi w dziedzinie szkolnictwa i stuzby zdrowia: ,,Gdyby misjonarze
opuscili Zambie, zostawiajagc ja sama w walce z glodem, nedza, zacofaniem
1 Chorobami, lud musialby przyjaé¢, Ze misjonarze nalezeli do kliki koloniza-
tO{ow. Misjonarzy potrzebujemy zawsze, szczegolnie takich,
ktOlij pPomagaja nam siaé na nieurodzajnej naszej glebie... Przemawiam tak,
bo Jestem.przekonany, ze religig i politykg musimy stuzyé¢ ludowi. Zadania
Wycboyvan}a narodu nie wolno zostawié tylko politykom ani tylko ksiezom.
Wspélnie musimy sie trudzié¢ dla Zambii”®

.o Pod wz’gledem politycznym jest w dzisiejszej ‘Afryce 39 wolnych panstw
1 14 posiadtosci kolonialnych. Por. UNESCO-Kurier, 8 (1967) z. 6, 18—19.

20 St.eyler Missions — Chronik 1965, 5.

! Die kath. Missionen 86 (1967) 153.



174 BIULETYN

Te stowa moga cho¢ w czeSci wyttumaczyé daleko wieksze wziecie Kos§-
ciola w wolnych panstwach Afryki niz w minionej erze kolonialnej. Zglosze-
nia do katechumenatu s3 tak liczne, Ze Ko$ciél nie moze im sprostac. W Afry-
ce Srodkowej misjonarze stojg przed tragicznym pytaniem, czy wolno im jesz-
cze chrzci¢ i przyjmowaé¢ do Kos$ciola zglaszajacych sie dorostych. Pisal o tym
swego czasu paryski dziennik ,Lg Croix”. Chodzilo w artykule o udzielanie
chrztu katechumenom w Kenii, Ugandzie i Tanzanii, gdzie katechumenéw
jest specjalnie duzo. Autor sprawozdania pisal: ,,Dla pewnych biskupow
problem staje sie coraz bardziej palacg sprawa sumienia. Czy wolno dalej
udzielaé chrztu?” Przyczyng narastajgcych trudnosci jest brak personelu mi-
syjnego. Niektérzy z misjonarzy, zwazywszy niewystarczajacg liczbe kapla-
néw w Afryce, glosza po prostu, ze nie wolno juz dzisiaj przyjmowaé do-
rostych do KoSciota. Problem ten istnieje zresztg nie tylko w Afryce 22,

Zamieszczona ponizej tabela moze zilustrowaé wzrost liczebny katolikéw
w Afryce: 8

Rok mieszkancy katolicy % katechumeni
1912 130 000 000 2105 000 1,6 656 578
1927 152 742 000 4532 095 30 991 909
1639 169 000 000 10 532 801 6,3 2291 606
1951 200 174 000 15001 000 7,5 2 700 000
1963 291 398 821 27 438 120 9.4 3 896 869

W 1965 r. Afryka miala 16.176 kaplanéw na ogélng liczbe katolikow
28 373 949, czyli na jednego kaplana przypadalo 1754 wiernych i 16 352 in-
nych mieszkancow.

Kler mie'jscowy

Palagcy brak kaplanéw poglebil zrozumienie i przy$pieszyl realizacje
ksztalcenia kleru miejscowego.

Przy pierwszym zetknieciu sie Portugalczykéw z Murzynami nie bylo pod
tym wzgledem uprzedzen. Przystano nawet grupe Murzynéow z Konga do
Portugalii dla przygotowania ich do kaptanstwa, a jeden z nich Henryk, syn
krola Mvemba Nzinga zostal nawet wyswiecony na biskupa 8 maja 1518 r.
Byl to niestefy tylko epizod . Wnet zrodzily sie kolonizatorskie uprzedzenia.
Nie braklo wprawdzie nigdy misjonarzy o szerszych pogladach, ktérzy do-
strzegali doniosto$¢é i konieczno$é¢ kleru miejscowego, ale pozostali osamotnieni.
4 wieki musialy uplyna¢, zanim Afryka doczekala sie swoich kaptanéw. Pio-
nierami sprawy w nowszych czasach stalo sie dwoéch zalozycieli najwiece]j
zastuzonych dla chrystianizacji Afryki instytutéw misyjnych. Sg nimi Stuga
Bozy Franciszek M.P. Libermann i Kardynat Charles Lavigerie.
Dzigki ich staraniom poczynaja pojawiaé¢ sie¢ w nowszych czasach czarni ka-

22 Por. Le Christ au Monde, 11 (1966) 494—496.

B H Emmerich SVD, African Statistics, The Word in the World
1965, 15.

2 Por. A. Mulders, Missionsgechichte, 1960, 206 nn.
R. Ricard, L’Expansion du Portugal et de UEspagne aux XVe et XVIe
siecles, w: Histoire Universelle des Missions Catholiques (S. Delacroix),
tom I, Paris, 1956, 228—229.



BIULETYN 175

plani najpierw sporadycznie, a potem systematycznie. Pierwszego Murzyna
wyswiecono na kaplana w Dakar 1864 r., w Gabonie po 42 latach bezowocnej
ale wytrwalej pracy 1899 r. zdotano doprowadzi¢ pierwszego Murzyna do
oltarza. We Wschodniej Afryce kaplanéw Murzynéw dochowano sie dopiero
w XX w. w Ugandzie. W 1922 r. na terenach podleglych Propagandzie bylo
juz 94 afrykanskich kaplanéw, 1939 r. — 338, 1949 r. — 1.096, 1961 r. — 2.227.

Dzi§ jest w Afryce ok. 3000 czarnych kaplanéw. Dokladnej liczby nie
mozna podaé, bo obecnie nie prowadzi sie juz statystyki rozrézniajgcej czar-
nych i bialych kaplanéw 2.

Hierarchia afrykanska

W $wieto Chrystusa Krola 1939 r. Pius XII wyswiecil osobiscie 12 bisku-
péw misyjnych w bazylice §w. Piotra. Wéréd wyswieconych bylo dwu pierw-
szych czarnych biskupow: Jozef Kiwanuka z Ugandy i Ignacy Rama-
rosandratana z Madagaskaru. W dzien konsekracji przyjal ich Pius
XII na prywatnej audiencji i powiedziat im: ,,Bylo to dla Nas prawdziwg ra-
doscig wysSwieci¢ was pierwszych Czarnych na biskup6éw. ZrobiliSmy proébe.
Jezeli zdacie egzamin, wys$wiecimy dalszych waszych czarnych braci na
biskupow” 26,

Biskupi zdali probe, papiez tez dotrzymat stowa. Dzi§ Afryka ma 87 czar-
. nych biskupow, w tym dwu czarnych kardynatow.

Czarna Afryka ceni sobie ten awans swoich synow. Kazdg nominacje
nowego biskupa, ‘kazdg konsekracje albo powrdét nowokonsekrowanego
z Rzymu przyjmuje z entuzjazmem. Przy kazdej takiej okazji dawali wyraz
masowej rado$ci wszyscy mieszkancy bez réznicy wyznania. W uroczystos-
ciach konsekracji biskupa Mich. Ntuyahaga z Bujumbura (w Burundii)
1959 r., ktore odbywaly sie na stadionie stolicy, kr6l Mwami M wam-
butsa byl pierwszym z 1000 zaproszonych gosci honorowych. Wsréd uczest-
nikéw byly tysiagce chrze$cijan, muzulmanéw i pogan 7.

Szybkiemu w ostatnich czasach wzrostowi liczby rodzimych ksiezy i bis-
kup6éw dotrzymywala kroku liczba administracyjnych jednostek koscielnych
(diecezji, wikariatéow i prefektur apost.). Bylo ich: 1900 — 47, 1928 — 128,
1955 — 243 i 1967 — 34228,

W $lad za tym poczeto wprowadzaé stalg hierarchie kos$cielng. Poczatek
zrobiono 1950 r. dla 6wczesnej Brytyjskiej Afryki Zachodniej, potem 1951 dla
Unii Pold. Afryki, 1955 dla Afryki Francuskiej, 1959 dla Konga Belg. 2?

Zeby skoordynowaé prace misjonarzy i roznych zgromadzen od 1922 r.
Stolica Apost. ustanowila swoich delegatéw dla poszczegélnych regionow.
Do 1951 r. bylo ich 5 dla calej Afryki*°, dzi§ reprezentuje Stolice Apost. i stu-
zy pomocg mlodemu Kosciolowi Afrykanskiemu 18 przedstawicieli Ojca Sw.:
10 nuncjuszy, 1 internuncjusz i 7 delegatéw apostolskich 3!,

Z okazji ostatniego soboru poczynaly powstawaé w Afryce regionalne
konfergncje biskupéw i wspélny Sekretariat Generalny. Do dzi§ jest 11 kon-
ferencji, ktérych przewodniczacymi sa w wiekszoéci rodowici Afrykanie.

% Por. W. Biihlmann OFMCap, Afikanische Priester, Weltmission, 22

(1967) I—II, 15—17.

Joh. Fleckner SVD, Afrikanische Hierarchie fiir die Kirche in Afri-
: Steyler Missions-Chronik 1965, 42 nn.

Fleckner, tamsze.
% LThK, I, 177 oraz An. Pont. 1967.
Mulders, dz. cyt., 440.
3 LThK, 1, 177.

3 An. Pont. 19617.
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Konf. Zambii przewodniczy Polak, ks. abp Adam Koziowiecki SJ, je-
dyny w tej chwili urzedujacy polski biskup misyjny %2. Przewodniczacym
Sekretariatu Generalnego jest kardynal Rugamb wa 3.

Bracia i siostry zakonne

Kosciot jest sprawa nie tylko hierarchii i kleru. Niezastapione zadanie ma
w nim do spelnienia laikat, Swiecki i zakonny — bracia i siostry.

Laikat zakonny wyprzedzil w akecji misyjnej laikat §wiecki. Bracia towa-
rzysza kaplanom w pracy misyjnej od wiek6éw; siostry zakonne weszly do
akcji misyjnej w polowie zeszlego wieku. Liczebno$cig przewyzsza dzi§ laikat
zakonny, zwlaszcza siostry, duchowienistwo w kazdej misji. W 1959 r. w Afry-
ce na terenach podlegltych Propagandzie (Algieria, Tunezja, Egipt, Etiopia,
portugalskie i hiszpanskie posiadlosci nie podlegajg Propagandzie) pracowalo
ponad 4000 braci, w tym 1900 miejscowych oraz 18000 siéstr zakonnych,
w tym 4 500 miejscowych 34, ’

Biskup Barron, pierwszy wikariusz apost. Gwinei, po wizytacji swego
rozleglego terytorium powrdeil 1842 r. najpierw do Rzymu, a potem wyjechat
do Francji, poszukujac braci w przekonaniu, ze nawréci¢é Afryke moze tylko
taka grupa misjonarzy, w skiad ktérej wejda bracia ze znajomo$cia dzisiej-
szych zawodow technicznych. Zapotrzebowanie na braci pozostaje ciggle bar-
dzo aktualne. Bp Emil De Smedt z Brugge w Belgii po zwiedzeniu Konga
1958 r. napisat wielkanocny list pasterski, w ktorym czynigc aluzje do braci
zakonnych tak pisze: ,,W Kongo i Ruanda-Urundi (dzi§ Rwanda i Burundi),
zbudowano duchowg $§wiatynie, ktorej kamieniem wegielnym jest Chrystus.
Jednak taka $wiatynia jest nie tylko duchowa. Potrzebuje réwniez $wigtyni
z kamienia jak i codziennego chleba. Czy mozna tu nie zlozy¢ holdu braciom
misyjnym, ktoérzy oprécz miloSci Chrystusowej ksztalcili sie we wszystkich
zawodach i swoje dyplomy oddali w stuzbe Ko$ciolowi Chrystusowemu?
Czy nie dajg niezaprzeczalnego $§wiadectwa Chrystusowi? Dla Niego budo-
wali tartaki, fabryki, koScioly, stacje misyjne, kaplice, boiska itd. Bracia dali
bezcenny wkilad na wielu polach.”

Duzo liczniejsze sg siostry misyjne, a ich pole dzialania jeszcze szersze.

Pierwsza ich grupa to siostry kontemplacyjne, ktorych zadaniem jest
sprasza¢ Boze blogostawienstwo na dzielo misyjne. Dalszym ich wielkim za-
daniem w misjach jest ,,ukazaé jasno i konkretnie wewnetrzng nature powo-
lania chrze$cijanskiego” 3. Wreszcie ,ascetyczne i kontemplacyjne tradycje,
ktére niekiedy Bog zlozyl w starozytnych kulturach jeszcze przed gloszeniem
Ewangelii” 3%, majg przyswoi¢ zakonnemu zyciu chrze$cijan, a miejscowym
warto$ciom religijnym majg nada¢ pelnie w Chrystusie i tak przyczynié sie
do znalezienia wlasnego stylu chrzescijanskiego 'zycia w mlodych Kosciotach.

Siostry czynne oddaja Kosciolowi w Afryce nieocenione ustugi gléwnie
na polu chrzescijaniskiego milosierdzia, a dalej w takich dziedzinach jak
szkolnictwo, stuzba zdrowia, a przede wszystkim w wychowaniu kobiety,
a przez to w emancypacji kobiety. Bo choé dzieki chrystianizacji i infiltracji
kultury zachodniej duzo sie zmienilo, nie mniej duzo pozostaje jeszcze do
zrobienia.

Dla ilustracji taki obrazek. W péin. Afryce kobieta pigkna musi byé¢ oty-
la. Rzecz do tego stopnia staje sie problemem, ze Habib Burgiba postano-

32 Drugim polskim biskupem misyjnym jest ks. bp Ignacy Krause CM,
bp diecezji Shunteh w Chinach, Zyjacy obecnie na emeryturze w Brazylii,
w Kurytybie.

33 An. Pont. 19671 Fleckner, art. cyt., 42.

¥ Mulders, dz. cyt., 440.

35 Soborowy dekret misyjny AG, 18.

38 AG, 18; por. Konst. o KoS$ciele LG, 31 i 43—47.
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wil ustawowo walczyé z przesadem. Mezom, ktorzy tuczg swoje Zony, zagro-
zit karg wiezienia. Rzecznik ministerstwa spraw1ed11wosc1 oswiadczyl z okazji
tej ustawy: ,, Kobiety nie sg przec1ez kurami” 7.

Czarna Afryka ma jeszcze inne przesady i przejawy uposledzema kobiety.
W szkotach $rednich na trzech uczniéw przypada tylko jedna uczennica.
W poprzedniej generacji nawet i to nie bylo do pomyslenia .

Kosciol w Afryce ceni dlatego wysoko obecnos§é siostr i ich prace. Wielu
misjonarzy Kkonstatuje: ,Stacja zaczyna kwitngé, kiedy pojawiaja sie
siostry”.

Siostra jest jednak przede wszystkim dobrym aniolem chrzescijanskiego
miltosierdzia *®. Kazdy misjonarz-kaplan, brat i swiecki apostol w kazdej misji
i w kazdym czasie po dzien dzisiejszy staje sie z koniecznosci opiekunem
wszelkiej nedzy, pielegniarzem, a nierzadko lekarzem. Nie tylko kazda stacja
misyjna jest apteka, lecz rowniez kazda torba podrézna ‘misjonarza. Ale dzie-
dzina ta jest przede wszystkim dziedzing siostr. Pelnig samarytanska stuzbe
bez wzgledu na wyznanie, bo jest to najwieksze przykazanie Pana, bo milo$é¢
jest wielko$Scia samg w sohie. Nie mniej staje sie tez najlepszym s$rodkiem
gloszenia Ewangelii. Caritas misyjna przybierala w ciggu dziesigtkéow lat
rozmaite postaci. Najpierw byla to walka z niewolnictwem. ,,Wykupywanie
Murzynk6w” bylo w doslownym brzmieniu jak najrealniejszg rzecza, a wy-
kupionych wychowywano i przygotowywano do zycia. Na drugim miejscu
byla to opieka nad chorymi, kalekami, sierotami, wdowami i wszelkg ludzka
nedzg. Wreszcie opieka w dniach giodu. W 1957 r. Caritas Internationalis
i inne dobroczynne miedzynarodowe organizacje objely swoja dzialalnoscia
Afryke. Do tego czasu caly ciezar ulzenia niedoli ludzkiej spoczywal na
misjach. Wg danych za rok 1955 w krajach Afryki podleglych Propagandzie
katolickie misje prowadzily: 554 szpitale z 38 226 16zkami; udzielono w nich
pomocy 42117700 ludziom, 218 leprozoriow z 48 807 tredowatymi.

Odtad Propaganda nie prowadzi takiej statystyki, ale misje pelnig te
stuzbe dalej. W 1960/61 tylko na terenach ojcéw biatych udzielono pomocy
lekarskiej 7 872 311 chorym.

Biskupi misyjni i misjonarze cenig zgromadzenia zenskie. Wielu bisku-
péw zalozylo miejscowe zgromadzenia zakonne, sa to wtedy zgromadzenia
przykrojone do potrzeb i ducha Afryki. W Kamerunie jest np. nowozalozone
zgromadzenie siéstr tredowatych. Czarne siostry okaleczale przez trad pro-
wadza zycie po$wigcone Bogu. W choérze na modlitwie kikutami rak kartkuja
modlitewniki, a znieksztalcone oblicza tchng pokojem. Na razie jest jeden
klasztor, ale juz zachodzi potrzeba budowania nastepnego 40,

Afryka okazuje sie urodzajng glebg dla zycia zakonnego Do roku 1940
byto w Afryce:

laickich zgromadzen braci:
1. zagranicznych — 14 zgromadzen,
2. afrykanskich — 17 zgromadzen.
zgromadzen sidostr:

1. zagranicznych — 169 zgromadzen
2. afrykanskich — 35 zgromadzenh %

% Weltmission 22 (1967) V-—VIII, 5.

3 UNESCO-Kurier, 8 (1967) z. 6, 31.

* Por. Biihlmann, Afrika, Mainz, 1963, 38—45.

1 Weltmission 22 (1967) I—II, 5.

:: Bibliotheca Missionum (Strelt), XX, 11, nr 9 921—9 934.

; Bibliotheca Missionum (Streit), XX, II, nr 9 935—9 944.

- Bibliotheca Missionum (Streit), XX, II, nr 9 945—10 105.
Bibliotheca Missionum (Streit), XX, II, nr 10 106—10 140.

»
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Warto pamietaé, ze pewna liczba braci pracuje w kleryckich zgromadze-
niach. Wsérods zgromadzen zagranicznych siéstr jest jedno zgromadzenie pol-
skie, mianowicie od 1928 Starowiejskie Stuzebniczki NMP.

Szkolnictwo misyjne w Afryce%

Szkolnictwo afrykanskie to specjalny rozdziat i tytul do chwaly KoSciola
w Afryce. Szkoly misyjne sg najstarszymi i diugo byly jedynymi szkolami
w Czarnej Afryce. Pierwsze misyjne szkoly pojawiajg sie ok. 1800 r. Ok. 1885 r.
mieli protestanci w 27, a katolicy w 28 krajach na poludnie od Sahary stacje
misyjne czyli, ze istnialy tam szkoly w 35 krajach. W 1910 r. chodzilo do szkoly
tylko 5%, afrykanskich dzieci w wieku szkolnym, 90%o uczeszczajacych cho-
dzilo do szko6t misyjnych. W 1939 r. procent dzieci chodzgcych wzrést do
10—12%, z czego 80%0 chodzito do szk6t misyjnych.

W 1967 r. chodzi w Afryce juz ponad 50% dzieci do szkoly, z tego znowu
dwie trzecie do szkol katolickich czyli 409, wszystkich uczniéow afrykanskich
na potudnie od Sahary chodzi do szkd!t katolickich. Stanowi to 5,5 mil. dzieci.

Katolickie szkoly sg wiec ciagle niezastapione w Afryce, ale dzi§ nie sg
juz jedynymi szkolami. Misje czekajg z utesknieniem tej chwili, kiedy pan-
stwa afrykanskie beda na tyle rozwiniete, Zeby zasadniczo mogly przejac
ciezar szkolnictwa na swoje barki. Zadania stojgce przed szkolg w Afryce,
w kraju u progu rozwoju, sa olbrzymie. Politycy, ekonomisci, pedagodzy i mi-
sjonarze sg zgodni, ze rozwoj gospodarczy i wyjscie z zacofania zalezy w pierw-
szym rzedzie od podniesienia poziomu wyksztalcenia. Szef rzgdu Malawi
dr Hastings Banda o$wiadczyl nie jeden raz: ,Przed autostradami i mo-
stami dajcie nam dobre szkoly” 4. Zadna szkola, ktora szczerze chce stuzyc
ludom Afryki, nie moze si¢ zamyka¢ w wlasnym S$wiecie. Trzeba wypraco-
waé wszechstronny program nauczania dla calej Afryki. Tego trzeba dokonat
w skali panstwa czy nawet w skali kontynentu.

Dzisiejszych panstw afrykanskich nie sta¢ na to o wlasnych sitach. Po-
mocy.i rady udzielajg UNESCO i misje. Pod kierownictwem UNESCO i Rady
Gospodarczej dla Afryki odbyla sie panafrykanska konferencja rozwoju szkol-
nictwa w Addis Abebie w dniach 15—25 maja 1961. Perspektywiczny plan
rozwoju afrykanskiego szkolnictwa przewiduje do r. 1980 nastepujace osigg-
niecia:

1. realizacje powszechnego obowigzku szkolnego;
2. 20% mlodziezy przejdzie do szkoly Sredniej;
3. liczbe studentéow szkoél wyzszych podniesie sie do 300 000.

W lipcu 1962 r. zebrala sie w Tananariwie konferencja ekspertéow szlkol-
nictwa wyzszego, zeby rozpracowa¢é¢ blizej postanowienia z Addis Abeby.

Szkolnictwo misyjne wlacza sie w pelni w ten program. Protestanci opra-
cowali praktyczne wskazania celem dostosowania swojego szkolnictwa na
zjezdzie w Salisbury w dniach 29. 12. 62 — 10. 1. 63. Katolicy opracowali swoje
aggiornamento na zjezdzie w Kinszasa w dniach 16—23. 8. 65. Misje kato-
lickie wlgczajg sie i w tym znaczeniu, Ze krajowe programy po linii uchwat
z Addis Abeby opracowuje sie przy wydajnej pomocy pedagogéw z COPEC
(Panafrykanska Organizacja Pedagogéw Katolickich). W Afryce uwaza sie, ze
w sprawach szkolnych i wychowawczych malo kto jest tak kompetentny jak
Ko$cidl. Na wspomnianej konferencji w Tananariwie 1962 r. wnioski przedto-
zone przez przedstawiciela COPEC zostaly przyjete bez zmian.

45 Por. Moerman SJ, Die Kath. Missionen 86 (1967) 90—95, 121—127, 150—
157. Schweitzer SJ, Universitaeten in Afrika, Die Kath. Missionen 83
{1964) 179—185. N.C. Otieno, Die wissenschaftliche Ausbildung in Afrika,
UNESCO-Kurier 8 (1967) z. 6, 31—34.

4 Schweitzer, art. cut., 185.
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. Wieksze zaufanie do szkolnictwa katolickiego zauwaza sie na cdcinku
szkolnictwa $redniego niz podstawowego, a tam znowu wiecej w szkolnictwie
zawodowym i technicznym niz ogodlnoksztalcacym. Szczegélnym powazaniem
cieszg sie katolickie szkoly zeniskie. 56%0 dziewczat chodzacych do szkoly chodzi
do szkol katolickich, podczas gdy liczba katolikéw nie przekracza 1596 ogétu
mieszkancow. Wérod katolikéw procent analfabetéow jest tez znacznie nizszy
niz gdzie indziej. Misje wlgczaja sie do akcji UNESCO w likwidowaniu anaifa-
betyzmu, popierajac ja wszelkimi dostepnymi sobie Srodkami.

Afryka jeszcze dilugo bedzie potrzebowala pomocy z zewngtrz w dzie-
dzinie szkolnictwa. W tej chwili 50° nauczycieli szk6t podstawowych nie ma
odpowiedniego przygotowania, 809 nauczycieli szk6l $rednich stanowig obco-
krajowcy, a nie ma ani jednego kraju afrykanskiego, ktéry mialby w tvch
kadrach wiecej niz polowe swoich ludzi. Liczba zagranicznych nauczycieli
szkdl $rednich stale nawet wzrasta, bo potrzeba szkoét jest weigz palaca.

W wyzszym szkolnictwie Afryka jest jeszcze mniej samowystarcz:lna.
W roku akademickim 1962/63 Afryka Srodkowa miala 31000 studenté.v na
wyzszych uczelniach, z czego 41%, studiowalo poza Afryka. Wg planiw
UNESCO studenci afrykanscy powinni studiowaé¢ zasadniczo w Afryce, tylko
10%/s nalezy wysyla¢ zagranice na studia specjalistyczne.

W 1967 r. Afryka ma juz 37 uniwersytetow, ale trzeba pamieta¢, ze pierw-
szy (w Lagos) powstal dopiero w 1948 r. Jasne, Ze nie moga jeszcze doréwny-
wa¢ eurppejskim czy amerykanskim poziomem i wyposazeniem. Brak na razie
nie tylko $rodkéw finansowych, ale jeszcze dotkliwiej odczuwa sie brak od-
powiednio rozbudowanej bazy szkoét srednich, W Europie mamy problem, jak
pomiesci¢ wszystkich zglaszajgcych sie na wyzsze studia w lokalach uniwer-
syteckich i akademikach, w Afryce natomiast istnieje problem, kim wypelnié¢
sale uniwersyteckie.

Nie mniejsze jest zapotrzebowanie na wykladowcow. Wg danych UNESCO
na rok akademicki 1964/65 trzeba bylo 3 000 wykladowcow z zagranicy. Trudno
bylo ich dostaé. Wspaniala misyjna okazja dla ludzi z wyzszym wyksztalce-
niem dla dobra Afryki i uniwersalizmu Ko$ciola! -

W 1964 r. pierwszy Afrykanin, N. Y. K. Lule, zostal rektorem kolegium
uniwersyteckiego, Makerere College w Ugandzie, nalezgcego do federacyjnego
tzw. Wschodnio-afrykanskiego Uniwersytetu. Pierwszym naczelnym rektorem
calego uniwersytetu zostal znacznie pdzniej od njego N. C. Otieno.¥

Nie predko zatem misjonarze beda mogli zwolnié sie z przecigzajacej pracy
w szkole i poswieci¢ wylgcznie wlasciwemu sobie postannictwu.

. Stan szkolnictwa katolickiego w Afryce w krajach podleglych Propagan-
dzie wg statystyki z dnia 30 czerwca 1955 r. przedstawial sie nastepujaco *8:

szko6l podstawowych 32945 — uczniéw w nich 3114 94€
szkot $rednich 1965 — uczniéw w nich 231 151
s;le zawodowych 740 — ucznidw w nich 29 582
lice6w pedagogicznych 303 — uczniéw w nich 24 959

Sposrod nauczycieli katolickich szkoétr 95 007 mialo odpowiednie przygo-
towanie i dyplomy.
Por_ladto KoS$ciol prowadzi w Afryce dwa uniwersytety 49:
. Uniwersytet Lowanium w Kinszasa zalozony 1955 r. Prawa papieskiego
uniwersytetu otrzymat 1957 r.; ma 6 wydzialéw i nieco ponad 1000 stuchaczy.
‘eby umozliwié¢ studia dla Afrykanéw z obszaru jez. angielskiego, prowadzi
sl¢ wyklady w dwu jezykach po francusku i po angielsku. Lowanium naleiy
do najwazniejszych uniwersytetow Afryki.
_—

‘1; Schweitzer, art. cyt., 185 i UNESCO-Kurier, j.w., 31.
o Celso C onstantini, Die kath. Missionen, Steyl, 1960, 92.
Schweitzer, art. cyt, Constantini, dz. cyt. i An. Pont. 1967.
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Drugim uniwersytetem prowadzonym przez Koscidl jest Instytut sw. Ro-
dziny w Asmara w Abisynii. Jest to wydzial pedagogiczny zalozony przez
wiloskie siostry kombonianki3. W 1960 r. otrzymal uznanie papieskie jako
»Hinstytut uniwersytecki” 5, a od 1964 r. ma prawa uniwersytetu panstwowego.
Cesarz jest wielkim kanclerzem, a przelozona generalna wicekanclerzem.
W praktyce wielki kanclerz przekazuje wszystkie upowaznienia wicekancle-
rzowi. SpoSréd ok. 1000 studentéw 7090 stanowia Afrykanie, reszte Europej-
czycy; 25%p stanowig studentki, 50° katolicy, reszte chrzescijanie innych
wyznan: muzulmanie, zydzi, hindusi3. Otwarcie zakladu podzialalo bardzo
dodatnio w znaczeniu ekumenicznym. Rektorem jest siostra zalozycielka, mia-
nuje ja przelozona gen. z aprobata Kongr. Studiéow. Wiréd 20 wykladowcow
sa siostry i profesorowie réznych wyznan.

W angielskim protektoracie Basuto, dzisiejszym Lesotho, oblaci otwarli
1955 r. w miejscowosci Roma kolegium uniwersyteckie im. Piusa XII. Z po-
wodu trudnosci finansowych oddali je w styczniu 1963 rzagdowi. Anglicy nadali
mu charakter uniwersytetu panstwowego, ale w specjalnej umowie zagwa-
rantowano utrzymanie katolickiego wydziatu filozofii i teologii, czego nie ma
na zadnym brytyjskim uniwersytecie.

Inicjatywie misjonarzy zawdzieczajg poczatek dwa dalsze panstwowe
uniwersytety: uniwersytet w Bujumbura (Burundi) powstal z jezuickiego ko-
legium, a uniwersytet w Butare (Rwanda) z kolegium kanadyjskich domi-
nikanoéw.

Katolicy swieccy®

Zadaniem misji jest ochrzci¢ nie tylko ludzi, lecz réwniez ich kulture.
Tego nie mozna dokonac¢ bez laikatu katolickiego.

Katolicy §wieccy w bezposrednim apostolacie

.Misjonarze wszystkich czaséw weciggali swieckich do wspélpracy. O Kos-
ciele w Afryce moéwi sie nieraz, ze jest on nie do pomy§$lenia bez $wieckich.
Najstarszymi i najblizszymi wspolpracownikami misjonarza sg katechisci.
Obok nich wcze$nie zaczynaja odgrywac role radni koscielni. Do najnowszych
czasOw byli to potulni i ulegli wierni, obecnie stajg sie coraz dojrzalsi. Stolica
Apost. wydatnie przyczynila sie do ich awansu. Podczas gdy jeszcze Bene-
dykt XVi Pius XI domagali sie w misjach kleru tubylczego, to Pius XII,
Jan XXIII, Pawel VI i Sobor domagaja sie dojrzalszego laikatu w kra-
jach misyjnych. )

Zastuzona instytucja katechistéow musi ulec gruntownej modernizacji.
Sprawie tej poswieca sie ostatnio sporo uwagi. Jest rzecza znamienna, Ze
pierwsze posiedzenie Komisji Biskupiej w Ouidah (Dahomej) 1962 r. w kos-
cielnie zorganizowanej na nowo Afryce Francuskiej po§wigecono przede wszyst-
kim problemowi katechetéow. W 1959 r. wyszlo pierwszych 24 Zonatych kate-
chetow z zorganizowanego przez oblatéw trzechletniego studium katechetycz-
nego w Bunja (Lesotho). Wyslano ich w teren. Wierni przyjeli ich z entu-
zjazmem. W niejednym wypadku ciesza sie wiekszym zaufaniem niz sami
misjonarze. Udzielajg lekcji, sa kierownikami internatéw, prowadza kance-
larie parafialng i sa doradcami misjonarzy. Ich zony przeszly réwniez prze-
szkolenie, oddajg teraz doskonale ustugi w duszpasterstwie kobiet i dzieci.

50 Zaloz. przez Stuge Bozego Daniela Comboniego, nazwa oficjalna:
Pie Madri della Nigrizia.

51 An. Pont. 1967, s. 1107.

52 Dje kath. Missionen, 85 (1966) 202—205.

5 Por. Bihlmann, dz. cyt., 154—189.
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W diecezji Owerri (Nigeria) dzieki pomocy katechetéw liczba katolikow
wzrosta w 10 latach z 200 000 do 500 000.

Podobne osrodki nowoczesnego ksztalcenia katechetéw zorganizowano
w wielu krajach Afryki. W terenie istniejg bractwa katechetow.

Inng grupg najblizszych wspolpracownikéw kaptana jest rada para-
fialna. Do jej obowigzkéw nalezy: troska o utrzymanie kosciola, ksiedza,
troska o dyscypline i poziom zycia wsérdd- wiernych, pozyskiwanie nowych
wyznawcOow. Dobra rada parafialna dokonuje wielkich rzeczy. Oto jeden
z wielu przykladow ze stolicy Tanzanii, Dar-es-Salam. W parafii Msimbazi
powstala rada zlozona z przedstawicieli wszystkich dzielnic parafii. Kazdy
radny troszczy sie w swoim rejonie o uregulowanie nielegalnych matzenstw,
pd8redniczy w sporach itp. Raz w miesigcu zbierajg sie na narade, zdajg spra-
wozdanie ze swej dzialalnosci i omawiaja ciezsze wypadki. Wypowiadajg sie
na temat administracji parafii i rozpatrujg mozliwosci realizowania plandéw.
Podobng rade powolano 1962 r. przy miejscowej katedrze zlozong z 7 Afry-
kanéw, 6 Goanezyjczykéw i 2 Europejczykow. Ich zadaniem jest popierac¢
m. in. wszelkiego rodzaju apostolat §wieckich, pobudzaé¢ wiernych do czyn-
nego udzialu w zyciu liturgicznym, byé¢ posrednikiem miedzy duchowien-
stwem a wiernymi, sluzy¢ pomoca w administracji parafii. Dla wszystkich
5 parafii stolicy powolano organizacje rad parafialnych CLAD (Council of Lay
Apostolate of Dar-es-Salam), zeby radni poszczegélnych parafii mogli sie kon-
taktowat i uzgadnia¢ dzialanie w calym miescie. Jest to wspanialy przyczy-
nek do budzenia §wiadomosci i poczucia odpowiedzialnosci za Kosciot u Swiec-
kich. Zarzad miasta, w przewazajacej czesci muzulmanski, patrzy niechetnym
okiem na CLAD, ale musi sie z nim liczy¢.

Pomingwszy kilka wiekszych miast w zachodniej Afryce, trzeba skonsta-
towag¢, ze Organizacje Katolickie dzialajg w Afryce dopiero od ok. 15 lat. Dzi$
dziala caly szereg organizacji katolickich opartych gléwnie na wzorach fran-
cuskich, takich jak Kongregacje Marianskie, JOC, JEC, JAC, Coeurs Vaillants,
Ames Vaillantes, Harcerstwo, Katolicki Ruch Rodzinny, Kat. Liga Filmu,
Zrzeszenia Nauczycieli, Centra Spoleczne, przede wszystkim Legion Marii.
Poza Mali i.Gwineg w wszystkich panstwach Czarnej Afryki organizacje te
swobodnie sie rozwijaja.

W Srodkowej Afryce odpowiednikiem Coeurs Vaillants i Ames Vaillantes
jest Saveriani. Ruch ten wyszedl 1952 z Kivu, rozszerzy! sie na wiekszos¢
krajéw Afryki Wschodniej i Srodkowej. Obok Saveriani istnieja w prow.
Kasai (Kongo/Kinszasa) od 1949 r. Chiro z osobnymi oddzialami dla chiopcow
i dla dziewczat, a od 1956 r. ruch Goretti otaczajacy opieka dziewczeta w wieku
pozaszkolnym. JOC istniala najpierw tylko w Afryce Francuskiej, z czasem
zaprowadzono jg réwniez w angielskiej.

W 1956 r. odby! sie w obecno$ci Ks. Cardijna w Duala (Kamerun)
I. Panafrykanski Kongres JOC. Na Panafrykahskim Kongresie JOC w Lome
(Togo) 1960/61 r. byli juz obecni przedstawiciele 30 krajéw afrykanskich.

Wymienié trzeba takze Banyakaroli (Synowie Karola) w diecezji
Kukoba w Tanzanii, w diecezji pierwszego czarnego kardynala, kard. Ru-
gambwy. Nazwa ,Synowie Karola” pochodzi od ,przywodcy” 22 §w. §w.
Meczenniké6w Ugandy kanonizowanych przez Pawtla VI 18 X. 64 r.,, Karol:
Lua‘ngi. Banyakaroli stuzg bardzo skutecznie w pracy duszpasterskiej.
W miejscowosci Kaschozi wybudowali z wlasnych funduszoéw parafialny dor:
rekolgkcyiny. Parafia ta jest bardzo rozlegla i liczy 12000 wiernych. Banya-
karoli sprowadzaja co roku z najdalszych zakgtk6w parafii 2 000 ludzi na re-
k°lek_CJe, ktére trwajg od 1-go piatku do niedzieli. Nauki glosza sami Banyz -
ka{011, kaplani przychodza tylko z postugg sakramentalng. Podczas misji p -
raflal'n}'Ch w Dar-es-Salam 4 czlonkéw Banyakaroli dzialalo bardzo gorliw'e
na ulicach miasta i po domach.
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Dobrze zacza! r~zwijaé sie Trzeci Zakon $w. Franciszka zorganizowany
nie z inicjatywy {-.-ciszkanéw, lecz afrykanskiego nauczyciela. Do r. 1963
bylo okolo 1000 zrzeszonych w Czarnej Afryce w Trzecim Zakonie w 19 brac-
twach na terenie 7 diecezji.

Ostatnio zaczely gowstawaé centralne zrzeszenia krajowe organizacji ka-
tolickich. Wg danych, jakimi dysponujemy, powstaty:

1951 UNCCA — Uganda National Council for Catholic Action;

1962 Fédération Nationale de la Jeunesse Catholique w Kongu/Kin.

1953 Odby! sie pierwszy kongres w wielkim stylu w Kisubi w Ugandzie. Na
kongres przybyli przedstawiciele apostolstwa $§wieckich z catej Afryki.

1961 Podobny kongres odby!l sie¢ w Nyegezi w Tanzanii dla Afryki Wschodniej.

1961 odbyt sie w Nigerii kongres dla ksiezy, po§wiecony tematyce Akeji Kat.
Jedng z rezolucji bylo domaganie sie zezwolenia w kazdej diecezji jed-
nego ksiedza dla Akcji Kat.

Na podstawie dotychczasowych wywodéw mozna by ulec zbyt optymi-
stycznej ocenie Organizacji Katolickich. Sad staje sie trzeiwiejszy, kiedy
zwazymy proporcje. W Kongo/Kinszasa, w jednym z krajow o najwyzszym
procencie katolik6w %, organizacyjnie osiggnieto tylko 5%, mtlodziezy, a Sa-
veriani w $§rodowisku 7 milionéw katolikéw licza tylko 35000 czlonkow.
W Rwanda, gdzie procent katolikow jest niewiele mniejszy 35, w zamieszkach
ostatnich lat zginelo 150 000—200 000 ludzi na ogdlng liczbe 3 milionéw miesz-
kancéw, w Kongo ow. 1000000 na ogoélng liczbe 15 000 000 5. Liczby te §wiad-
cza nie najlepiej o tamtejszych katolikach w dniach proéby zyciowej.

Biaty laikat

Dziewietnastowieczne misje charakteryzujg sie wejSciem siéstr zakonnych
do czynnej pracy misyjnej, misje drugiej potowy 20 w. charakteryzuja sie
wejsciem katolikéw $wieckich do bezposredniej pracy w misjach.

Pierwszych trzech $wieckich wystal na misje juz Stuga Bozy Liber-
mann 1842 r. Podobne wypadki byly jednak odosobnionymi epizodami az

«do naszych czasow. Dopiero po. drugiej wojnie S§wiatowej wyjazdy na misje
$wieckich katolikow, mezczyzn i kobiet, zataczaja coraz szersze kregi. Zasad-
niczo w rachube wchodza tylko wysoko kwalifikowane sily, najchetniej osoby
z wyzszym wyksztalceniem.

Nie dysponujemy kompletng statystykg w tej dziedzinie. Orientacyjnie
podajemy, ze np. w 1962 r. w Ugandzie pracowalo 32 §wieckich pomocnikéw
misji katolickich, wérdéd nich ,,polski doktor Schweitzer”, p. Wanda Blenska
i druga Polka p. Bartkiewicz% O p. Blenskiej mozna z pewnoscig
powtdrzyé stowa ks. Uminiskiego napisane o kapucynie o. Honoracie
KozZzminskim?: ,Jest to jeden z wcale nierzadkich Polakéw, o ktérych
stlusznie sie moéwi, ze gdyby byli obcokrajowcami.., to zyskaliby olbrzymi
i niemilkngcy rozglos takze w Polsce”.

P. Wanda Btenska pochodzi z Torunia, studia medyczne ukonczyla
przed wojna na Uniwersytecie Poznanskim, gdzie w tamtejszym $rodowisku
akademickiej mlodziezy katolickiej, ktérej patronowal ks. dr Kazimierz K o-
walski, szermierz kultury misyjnej w strefach 6wczesnej inteligencji, po-
znala blizej i pokochala wielkg idee misyjnego postannnictwa Kosciota. Do
Ugandy wyjechata w 1946 r., pozyskana dla dobra tredowatych i Kosciota

3w 1961 r. 34,2%. Por. Emmerich, African Statistics jak wyzej.

% w 1963 r. 27,9%. Por. Emmerich, African Statistics jak wyzej.

% Emmerich, De Kath. Missién 83, 1967, 216.

57 Blizsze dane na podstawie rozmowy z p. Blenska z okazji jej po-
bytu w Plemezme 30 IX 65.

8 Uminski. Historia Kosczola tom II Opole 1960, 507 n.
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przez irlandzkie siostry franciszkanki. Siostry te prowadza jeden z 4 szpitali
dla tredowatych w Ugandzie, bo tredowatymi ciggle zajmuja si¢ gtéwnie misje.
Ostatnio tym misjom leprozoriom spiesza z pomoca Miedzynarodowe Tow. Po-
mocy Tredowatym i UNICEF.

P. Blenska byla przez lata jedynym lekarzem ,,w kombinacie” leprozoriéw
z glownym oérodkiem w Bulluba nad brzegiem Jeziora Wiktorii. W Bulluba
jest 500 l6zek i 600 chorych dochodzacych. Do tego naleiy sie¢ 24 obozéow
z lecznictwem otwartym, w jednym z takich obozéw jest 300 t6zek i 500 pa-
cjentéw dochodzacych. P. Blenskiej pomagaja 2 siostry zakonne, wykwa-
lifikowane pielegniarki i pewna liczba ,,asystentéw”. Sg to mtodzi Ugandczycy,
ktérzy ukonczyli co najmniej dwie klasy gimnazjalne i specjalny dwuletni
kurs, prowadzony przez samg p. Blenska. Ostatnio przyjechalo do pomocy
kilku lekarzy z Irlandii, Anglii, Holandii i Niemiec oraz jedna Polka, p. Bar t-
kiewicz.

Lekarzy i pielegniarek, jak misjonarzy-kaplanéw, zawsze matlo; I tu zniwo
wielkie, ale robotnikéw mato. Szansa dla $§wieckich misjonarzy! P. Btlen-
skiej nalezaloby sie nie tylko wiecej uznania, ale przede wszystkim wiecej
pomocy z kraju!

Siostry zakonne, ktore weszly do akecji misyjnej 100 lat temu, Swietnie
zdaly egzamin. Nowoczesny rozkwit misji w duzej mierze jest ich zaslugs.
Za wecze$nie jeszcze na sad o tym, czy katolicy Swieccy Swiezo zaangazowani
w dzjalalno$¢ misyjng zdadza egzamin. Na razie daja o sobie zna¢ pewne
trudno$ci poczatkujgcych. Niektorzy nie dos§¢ przygotowani zbyt romantycz-
nie wyobrazali sobie misje i popadli na skutek tego w rozczarowanie. Krotki
czas pobytu w misjach — na ogét 5 lat — nie wystarcza, zeby rozczarowany
apostol §wiecki dorobil sie realnego, wyposrodkowanego spojrzenia miedzy
romantyzmem a pesymizmem.

Wymagania, jakie trzeba stawia¢ misjonarzom S$wieckim, sg bliskie wy-
magan stawianych przez instytuty $wieckie. Po$pieszne i masowe angazowa-
nie $wieckich byloby podobnie nierozumne jak S$redniowieczne wyprawy
krzyzowe dzieci.

PosSredni apostolat §wieckich

Katolickg nauke spoleczng, prawdziwg Summa Socialis, mozna znalezé
w listach pasterskich biskupéw afrykanskich. W okresie od uzyskania wol-
nosci przez wiekszo$¢ panstw temat ten jest znacznie czesciej poruszany niz
dawniej. Nierzadko jeszcze duchowienstwo wystepuje z inicjatywa i stuzy
pomocy, Zeby §wieccy czynnie poczeli ksztaltowaé zycie.

W 1958 r. 6wczesny biskup sufragan Mchonde z Mahenge w prowincji
I{'VV'II‘O (Tanzania) przyczynil sie znacznie do awansu gospodarczego najbied-
niejszej grupy chlopéw przez zalozenie pewnego rodzaju samopomocy chiop-
skiej, spotdzielni zakupu i sprzedazy zwanej UTU — Ulanga Trading Union.
. Krétko przed druga wojng $wiatowa poczeto zakladaé w Kongo/Kinszasa
1w Afryce Francuskiej chrzeécijanskie zwiazki zawodowe. W 1956 r. zwigzki
tg zerwaly organizacyjng zalezno$é od francuskich zwiazkéw, a przylgczyly
sie hezposrednio do Swiatowej Unii Chrzescijanskich Zwigzkéw Zawodowych.
Przy t,ej okazji opuszczono stowo ,,chrzescijanskie” nie dlatego jakoby chciano
zerwac z ideologia chrzescijafiska, lecz Zeby w nieskrepowany sposéb moc
szerzej oddzialywaé i zeby pozyskaé wszystkich wierzacych, muzulmanéw
1 pogan. Przybrano nazwe Union Panafricaine des Travailleurs Croyants. Sie-
dziba Unii miesci si¢ w Brazzaville. Od 1959 r. Unia rozwija sie dobrze, pozy-
§kar}o d}a niej juz sporo muzulmanéw i pogan. Unia stala sie jednym z prze-
Jawow zywotnosci chrzeicijafistwa w Afryce. Niestety niektére panstwa nie
bozwalaja zaprowadzaé¢ Unii.

. Na.na;wyzszych stanowiskach politycznych poza kilku nielicznymi wy-
Jatkami nie ma w Afryce katolikéw. Choé wiekszosé afrykanskich mezow
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stanu przechodzila przez szkoly misyjne, to jednak w praktyce zyciowej i po-
litycznej zerwali oni z katolicyzmem. Za typowy przykiad mozna poczytac
stosunki w Tanzanii. Po powrocie do wladzy Nyerere’go 1961 r. w rzadzie
zasiada 2 katolikéw, 4 mahometan oraz 9 protestantow i to w kraju, gdzie
katolicy liczbg doréwnujg muzulmanom, a prawie dwa razy przewyzszaja
protestantow. Pada tu jeszcze cienn okresu kolonialnego, kiedy to w posiadlo$-
ciach angielskich faworyzowano protestantéw, a katolikéw nie dopuszczano
do najwyzszych stanowisk. Ale prawdg jest tez, ze np. metodysci dbali o spo-
teczne i polityczne przygotowanie swoich wyznawcow, podczas gdy misje ka-
{olickie zaniedbaly ten odcinek.

W bytych koloniach francuskich spotyka sie katolikow na kierowniczych
stanowiskach politycznych, ale poza malymi wyjagtkami panuje u nich roz-
dzwiek miedzy religia a zyciem. Czuje sie wszedzie, ze duch chrze$cijanski
jeszcze malo przeniknal zycie publiczne. Za malo dotychczas méwiono o chrze-
$cijanskiej nauce spotecznej. Zdaniem o. Crane SJ?% jest to punkt, w kto-
rym misje katolickie najwiecej zawiodly i maja duzo do odrobienia.

Misje juz sie zreflektowaly i sg oznaki, ze wychowanie katolickiej elity
jest na dobrej drodze. W Duala (Kamerun) jest juz szkola katolickiej mlo-
dziezy robotniczej. W Brazzaville misjonarze Ducha sw. otwarli centrum kat.
szkolenia spoltecznego. W Dar-es-Salam szwajcarscy kapucyni prowadzg oSro-
dek ruchu robotniczego, ktory obok innych celéw stuzy przede wszystkim
spolecznemu przygotowaniu katolickich robotnikéw. W Luluaburg w Kon-
go/Kinszasa belgijscy misjonarze ze Scheut otwarli 1960 Sekretariat Akcji
Kat. W Unii Pild. Afryki episkopat zajmuje sie utworzeniem Kat. Instytutu
Spotecznego. W Nyegezi w Tanzanii ojcowie biali otwarli Wyzszg Szkole Spo-
leczng 1960 r.; prowadzi sie w niej réowniez kurs publicystyki. W Londynie
jest Claver House, gdzie katoliccy socjologowie z Afryki zapoznaja sie z poli-
tycznymi, gospodarczymi i spotecznymi instytucjami Anglii.

Przez calg Afryke ,idzie nowe”. Nie ominelo misji. Dla lepszego zilustro-
wania tego przyjrzyjmy sie blizej dwom katolickim centrom spolecznym.
Chodzi w tym wypadku o centra jezuitow i ojcéw bialych 60,

Ojcowie biali otwarli w Rzymie 1960 r. Instytut Social Africain. Jeszcze
w tym samym roku otwarli trzy centra tegoz instytutu w Afryce:

w Mwanza (Kongo/Kinszasa) dla Afryki Srodkowej i Rownikowej uzywa-
jacej jezyka francuskiego;

w Bobo-Dioulassa (Gorna Wolta) centrum CESAO (Centre d’Etudes Eco-
nomiques et Sociales d’Afrique Occidentale) dla Zachodniej Afryki moéwiacej
po francusku.

Jezuici czynigc zado$¢ zyczeniu Zachodnioafrykanskiej Konferencji Bis-
kupow, otwarli 1962 r. w Abidjan filie Action Populaire pod nazwa INADES
(Institut Africain pour le Développement Economique et Sociale).

Centra te maja za zadanie przygotowaé dzialaczy katolickich dla zycia
gospodarczego i spotecznego na Srednim poziomie.

Jezuici w Abidjan prowadza kursy korespondencyjne. W latach 1962—1966
zdobytlo ta droga fachowe przygotowanie 1850 absolwentow. W tej chwili pro-
wadza trzy oddzialy — ekonomie polityczng, rozwéj i planowanie oraz so-
cjologie.

Ojcowie biali prowadzg zwykly tryb szkolny. Przez 9 miesiecy gromadza
ok. 50 uczniéw, z ktorymi w 800 lekcjach przerabiajg niemal ten sam pro-
gram co jezuici.

Uczniami sg doro$li ludzie, nieraz zonaci, przybywaja z 10 krajéw. Zo-
naci moga sprowadzi¢ ze sobg rodziny. Dla kobiet i dziewczat obok wspol-

5 African Ecclesiastical Review 1959, 30, cyt. za Biihlmannem,
dz. cyt., 178.

% por. J.P. Riittmann, Der Katechismus geniigt.., Orientierung, 30
(1966) 133—135.
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nych kurséw prowadzi sig kursy gospodarstwa domowego, kursy gotowania,
szycia, pielegniarskie, nieraz kursy alfabetyzacji, bo analfabetyzm ws$réd ko-
biet jest znacznie wyzszy niz wéréd mezczyzn.

Instytuty INADES i CESAO nie tylko prowadza lekcje i przygotowuijg
dzialaczy, lecz majg réwniez ambicje naukowe. W tej chwili jezuici dysponujs
liczniejszym personelem i dlatego naukowo sg wiecej zaawansowani.

Obie organizacje oddaja niemale uslugi na odcinku pedagogicznym, szu-
kajac metod najodpowiedniejszych dla Afryki. Oddaja réwniez niemale ustugi
praktyczne. Afryka jest krajem rolniczym w 90%, nie mniej-w obecnym
zrywie zaniedbano kulture rolng. Od 1965 r. probuje cho¢ w cze$ci zaradzi¢
temu INADES przez specjalne kursy korespondencyjne. W pierwszym roku
zapisalo sie na kursy 350 mlodych chtopéw, z ktérych kazdy jest odpowie-
dzialny za jaka$ grupe. W ten sposdéb w jednym roku ok. 2000 afrykanskich
chlopow dowiedzialo sie czego§ o zasadach nowoczesnej uprawy roli. Pan-
stwowi dzialacze chlopscy ® majg w kursach praktyczny instrument do walki
z przesagdami, a FAO darzy kursy zaufaniem i popiéra je, cho¢ mniej
finansowo.

Ostatnio INADES rozpoczelo organizowaé¢ kilkutygodniowe kursy stacjo-
narne dla chlopow.

Afryka jest w drodze do samej siebie” ¢, powstaja w niej nowe struktury
spoleczne i polityczne, w ktorych zy¢ beda wieki. Zadaniem misji w tej sy-
tuacji jest nie tyle nawracanie poszczegdlnych jednostek czy grup ludzkich,
lecz przenikniecie tworzacego sie spoleczenstwa afrykanskiego ideami chrzes-
cijanskimi, zeby powstalo takie S§rodowisko, w ktérym ochrzczony nie czulby
sie wyobcowany, a niechrzczony dzieki sprawiedliwos$ci spolecznej urzeczy-
v&{isitniog)nej przy pomocy Kosciola, znalaztby droge do Chrystusa i Jego Kos-
ciola.

KS. STANISEAW TURBANSKI SVD, PIENIEZNO

:: Nazywani animateurs ruraux.
o; P.odtytul UNESCO-Kurier, 8, 1967, z. 6, po§wieconego Afryce.
" ciag dalszy nastapi.



