Karol Wojtyla

Znaczenie Konstytucji pastoralnej dla
teologow

Collectanea Theologica 38/1, 5-18

1968

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
38/1968/f.1

KARD. KAROL WOJTYLA

ZNACZENIE KONSTYTUCJI PASTORALNEJ DLA TEOLOGOW

Temat pozostawia mi dos¢ duzg swobode takze i z tego wzgledu,
ze znaczenie Konstytucji pastoralnej o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym dla teologéw jest wielorakie. Nie podobna w krétkim
artykule wyczerpa¢ wszystkich poszczegélnych znaczen, jakie do-
kument ten moze posiadaé¢ dla teologéw na réznych odcinkach ich
pracy. Bede sie staral ograniczy¢ do pewnych znaczen kluczowych,
przede wszystkim od strony teologii moralnej, z pewnym uzupelnie-
niem pastoralnym przy koncu.

1. ZNACZENIE POJEC ,, KOSCIOL” 1 ,,SWIAT”
W ICH SOBOROWEJ KONIUNKCJI

Chodzi tu nie tylko o pojecia ile o tresci, ktore zachodzg w tytu-
le oraz w tekscie wymienionego dokumentu. Znamienna za$§ dla
niego jest nie jaka$ ich separacja ,,statyczna”, ale koniunkcja dyna-
miczna. Wedle tytulu Kosciét jest ,,w Swiecie” — w Swiecie
wspoélczesnym. Jednakze tytul nie oddaje w pelni wilasciwosci tej
koniunkeji, w jakiej ujrzal Sobor Kosciél i swiat. Tytul moze na-
prowadza na zagadnienie, ale w nie jeszcze nie wprowadza. Dla
Soboru ,,Kosciél” i ,,Swiat” raczej wzajemnie sie przenikajg, pozo-
stajac rownoczesnie w jaki$ sposob na zewnatrz siebie. ,,Swiat” nie
jest zdolny wypelni¢ swg trescig ,,Koscicla”. ,,Kosciél” zas nie moze
ulec absorbcji przez ,,$wiat”. W dokumencie soborowym sg zacho-
wane te relacje, ktére odnajdujemy w modlitwie arcykaplanskiej
Chrystusa (J 17). I oto — przy zachowaniu owych zasadniczych
ewangelicznych relacji — Kosciot i §wiat wzajemnie nalezg do sie-
bie, wzajemnie sie przenikajg. Podstawg calego doku-
mentu jest dynamiczna koniunkcja.

Przez ,Swiat” rozumie Konstytucja ,,cala rodzine ludzka wraz
z ogoltem stworzen (universitas rerum), wsrod ktérych rodzina ta
zyje” (wstep). Swiat ten — jak dalej czytamy — jest widownia
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dziejow rodzaju ludzkiego, na ktorej znajdujemy slady jego poczy-
nan, zwyciestw i klesk. Wiara chrzescijanska ukazuje nam tenze
Swiat jako powolany do istnienia i podtrzymywany w istnieniu dzieki
miltosci Stworcy. Ukazuje nam go wprawdzie w niewoli grzechu,
lecz zarazem wyzwolonym przez Chrystusa, ktéry swym ukrzyzowa-
niem i zmartwychwstaniem zlamal moc Zlego. W tym zawiera sie
rowniez zaczyn i moc do przeobrazenia swiata, ktérym ma sie doko-
na¢ spelnienie (consummatio) planu Boga. — Od pierwszych prawie
slow wprowadza nas Konstytucja Gaudium et spes w teologie
Swiata. Teologia $wiata jest to poniekgd to sa-
mo co eksplikacja jego dynamicznej lacznos-
ci z Kosciolem. Kosciél bowiem, jak o tym pouczyla Kon-
stytucja Lumen gentium skupia w sobie moce tej wyzwalajacej
milosci, ktora tkwi w dziele odkupienia: w ukrzyzowaniu i zmar-
twychwstaniu. Kosciol jest uksztaltowany poprzez historie zbawie-
nia i on zarazem ksztaltuje dzieje ludzkosci i dzieje $wiata jako
historie zbawienia w jej uniwersalnym zasiegu i rozwoju. Swiat to
rodzina ludzka zlozona z os6b oraz suma rzeczy czyli bytow tworza-
cych naturalne $rodowisko egzystencji tychze osdéb. Kosciol jest
podmiotem takiego przeobrazenia swiata, ktére wynika z odwiecz-
nych Bozych zamierzen. Kosciél jest warunkiem ich spelnienia,
z czym utozsamia sie dokonanie $wiata (consummatio).

Kiedy szukalem tego punktu, w ktérym dwa gléowne dokumenty
Vaticanum II Lumen gentium oraz Gaudium et spes najblizej spo-
tykaja sie z sobg, to wydalo mi sie, ze znajduje sie on w Konsty-
tucji o Kosciele (Lumen gentium) w rozdziale VII (De indole eschato-
logica Ecclesiae peregrinantis eiusque unione cum Ecclesia coelesti).
Nigdzie moze lepiej nie zostalo wypowiedziane to, jak gleboko lgcz-
nosé z Kosciolem wnika w $wiat — a z drugiej strony, jak gleboko
Igcznosé ze swiatem wnika w Kosciol. Czytamy w n. 48 trzy naste-
pujace po sobie zdania. W pierwszym z nich! uczy Soboér o tej resti-
tutio, jaka biorgc poczatek w Chrystusie, stale pod dziataniem Du-
cha Sw. dokonuje sie w Kosciele. Restitutio — to jak czytamy
w Dz. 3, 21 eschatologiczne odnowienie wszechrzeczy w Chrystusie.
Obejmie ono przez czlowieka $wiat, ktéry w ten sposob bedzie miatl
udzial w spelnieniu jego ostatecznych przeznaczen. Konstytucja
odroznia restitutio od renovatio. W tym pierwszym zdaje sie
zawieraé co$ wiecej niz ,,odnowienie” cziowieka i $wiata. Restitutio
wskazuje na oddanie i przywrdcenie Bogu tego, co do Niego nalezy,
co jest Jego wlasnoscig. To wlasnie dokonalo sie w Chrystusie,

1  Restitutio ergo quam promissam exspectamus, iam incepit in Christlo.
provehitur in missione Spiritus Sancti et per Eum pergit in Ecclesia in qua
per fidem de sensu quoque vitae nostrae temporalis edocemur, dum opus
a Patre nobis in mundo commissum cum spe futurorum bonorum ad finem
perducimus et salutem nostram operamur (cf. Phil 2, 12)”.
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a rownoczes$nie zaczelo sie dokonywaé w Nim i przez Niego w czlo-
wieku i $wiecie, stale sie dokonuje i ma sie ostatecznie dokonaé.
Koscidol stanowi w Swiecie staly podmiot re-
stytucji — oddania i przywracania Bogu
w Chrystusie, odwiecznym Synu, ludziiinnych stwo-
rzen. Jest to rownoznaczne z najglebszym wniknigciem w struk-
ture ontyczng stworzenia, w jego przygodnosé. W Kosciele czlowiek:
i $wiat, ens ab Alio, odnajduje swéj wlasciwy kierunek, zostaje usy-
luowany jako ens ad Alium, zostaje objety duchowym procesem
zasadniczej Restytucji.

Z tym wlasnie wigze sie perspektywa definitywnej odnowy czto-
wieka i $wiata, o czym czytamy w drugim z kolei zdaniu?. Kosciét
stanowi antycypacje tej odnowy. Jest to, jak wynika
z trzeciego wreszcie zdania 3, antycypacja ,,nowego nieba i nowej
ziemi”, w ktérych mieszka sprawiedliwos¢. Czy owo mieszkanie
sprawiedliwosci nie jest rownoznaczne wtlasnie z dzielem restytucji
— oddania Bogu wszystkiego w Chrystusie, ktére to dzielo stale
podejmuje Kosciél. Nosi on na sobie znamie tego swiata, jego prze-
mijalnosci zwigzanej z prawem $mierci, z ktérg co prawda laczy sie
jakis jek zniszczenia, ale rdwnoczesnie tez owoc nowych narodzin:
w owocu tym zawiera sie objawienie syndéw Bozych, tak oczekiwane
przez calg nature.

W ten sposob swiat jest przenikniety Kosciolem. Dzieki Koscio-
lowi nie tylko dysponuje zrozumieniem swej ostatecznej celowosci
— zrozumieniem i przewidywaniem. Dzieki Kosciolowi pulsuja w nim
zywe sily, ktére pracujg na rzecz spelnienia owej ostatecznej celo-
wosci swiata. Jest to celowosé ludzka, zwigzana z czlowiekiem, z ro-
dzing ludzkg, z tym przeznaczniem, jakie czlowiek i rodzina ludzka
maja od swego Ojca, z tym powolaniem, jakie w przeznaczeniu oj-
cowskim ma swg podstawe. Udzial w celowos$ci czlo-
wieka sam $wiat czyni ludzkim, co ma swe daleko
idgce konsekwencje. Te teze mozna uznaé¢ za glow-
ng poniekad plaszczyzne Konstytucji pasto-
ralnej Gaudium et spes. Rownoczesnie zas Konstytucja
ta zapozycza niejako od Konstytucji doktrynalnej Lumen gentium
jeszcze glebsza plaszezyzne widzenia owej dynamicznej koniunkcji
,,Kosciol — $wiat”. Obecnosé Kosciola w $wiecie czyni ten swiat

2 ,,Jam ergo fines saeculorum ad nos pervenerunt (cf. 1 Cor 10, 11) et re-
novatio mundi irrevocabiliter est constituta atque in hoc saeculo reali quodam
modo anticipatur: etenim Ecclesia iam in terris vera sanctitate licet imperfecta
insignitur”.

3 ,,Donec tamen fuerint novi coeli et nova terra, in quibus iustitia habitat
(cf. 2 Pt 3, 13), Ecclesia peregrinans, in suis sacramentis et institutionibus,
quae ad hoc aevum pertinent, portat figuram huius saeculi quae praeterit et
ipsa inter creaturas degit quae ingemiscunt et parturiunt usque adhuc et
exspectant revelationem filiorum Dei (Cf. Rom 8, 19—22)”.
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jeszcze glebiej ludzkim o tyle, ze Kosciol jako Lud Bozy, ktory row-
noczesnie jest Cialem Chrystusa, dziala na rzecz owej ostatecznej
sprawiedliwo$ci, ktora ma stanowi¢ o ,,nowej ziemi i 0 nowym nie-
bie”. Jest to sprawiedliwosé¢ oparta na usprawiedliwieniu dokona-
nym przez Chrystusa i stale rozprzestrzeniajgcym sie przez laske
Chrystusowa w ludziach. Sprawiedliwos¢ — podstawa ostatecznej
Restytucji: przywrocenia s$wiata Bogu, a réwnoczesnie pelnego
wprowadzenia Boga w swiat.

W tym ujeciu Kosciél ani nie wypiera ani nie zastepuje swiata
— cho¢ réwnoczesnie nie poddaje sie tez jakiejs absorbcji z jego
strony. Kosciél spelnia w Swiecie zupelnie swoistg funkcje. Jest to
funkcja dopelniania $wiata od wewnatrz, ktére to dopelnianie jest
rownoznaczne ze stawianiem tegoz Swiata na poziomie Boskich za-
mierzen i przeznaczen. Pewnego rodzaju adekwacjg $wiata
wzgledem Boga, oczywiscie — z zachowaniem calej dysproporcji,
jaka istnieje w stosunku Stwdrca — stworzenie. Przyjmujemy jed-
nakze, iz dysproporcja ta nie znosi pewnej proporcji, czemu w filo-
zofii bytu i w teologii odpowiada zasada analogii. W procesie
tej adekwacji centralna funkcja nalezy do
czlowieka. Posiada ona dla niego znaczenie religij-
ne i zarazem moralne: podstawowy wskaznik przema-
wiajacy za spojnoscia owych dziedzin ludzkiego ducha. Czlowiek,
ktéry w oparciu o Chrystusa a zarazem we wspolnocie Kosciota pra-
cuje na rzecz Wielkiej Restytucji Swiata Bogu, spelnia zadanie osta-
tecznej sprawiedliwosci a zarazem realizuje swoje usprawiedli-
wienie.

Wydaje sie, ze te podstawowe elementy myS$lenia soborowego
zawarte w Konstytucji Lumen gentium trzeba w pewien spos6b na-
nies¢ na plaszezyzne Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes. Rzecz
znamienna, iz sg one wyjete z rozdzialu eschatologicznego.- Rzecz
znamienna, a rownoczesnie bynajmniej nie zaskakujgca. Nie ma
teleologii bez jakiej$§ eschatologii. Teleologia mate-
rializmu takze holduje tej zasadzie. Teleologia oznacza bowiem my-
slenie o $wiecie do konca (to telos), a koniec zawsze jest czyms osta-
tecznym (eschaton). Drugg cechg znamienng dla myslenia o rzeczy-
wistosci jest doglebnosé — jest to niejako myslenie do samego dna.

Stosunek ,,Kosciél — swiat”, owa dynamiczna koniunkcja, wy-
stepuje w Konstytucji pastoralnej z wyrazng delimitacjg, chodzi
bowiem o $wiat wspoélczesny. Mozna by tutaj latwo ulec wylgcznej
sugestii samych opisow czy statystyk. Sobor do pewnego stopnia
poszedl za ta sugestia, gdyz Konstytucja zaczyna sie — po Wstepie
— od pewnego rodzaju opisu (Expositio introductiva) majacego za
przedmiot sytuacje czlowieka we wspoélczesnym $wiecie. Rownoczes-
nie jednak zostalo zachowane $cisle teologiczne znaczenie pojeé
»Kosciol” i ,,$wiat” w ich dynamicznej koniunkcji. Koniunkcja ta
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realizuje sie na etapie Swiata wspolczesnego. Konstytucja pasto-
ralna jest poniekad konkretyzacja, a poniekad tez aplikacja tego wi-
dzenia wzajemnego stosunku Kosciota i swiata, jaki odnajdujemy
w Objawieniu.

II. TEOCENTRYZM A ANTROPOCENTRYZM

W slad za okres$leniem podstawowego znaczenia koniunkeji ,,Kos-
ciol — Swiat”, a poniekad juz w jej wlasnym zasiegu, odslania sie
przed nami drugi uklad o powaznym znaczeniu dla calego myslenia
teologicznego. Jest to uklad teocentryzm — antropocentryzm.
W przeprowadzonej uprzednio analizie $wiadomie zapozyczyliSmy
pewne elementy myslowe — i to decydujgce — z rozdzialu eschato-
logicznego Konstytucji Lumen gentium. Elementy te rozszerzyly
teocentryczng orientacje koniunkcji Kosciét — $wiat, réwnocze$nie
jednak juz wskazaly na pewien antropocentryzm. Oto bowiem
czlowiek ma do spelnienia centralng funkcje w realizowaniu peinej
i ostatecznej celowosci swiata, owej ,restytucji”, dzieki ktorej Bog
staje sie wszystkim we wszystkich swoich stworzeniach. Na tym
wlasnie polega powolanie czlowieka, integra hominis vocatio, ktére
w Swietle Bozego Objawienia stale glosi mu Kosciél — a Sobér
swg Konstytucjg pastoralng na nowo zaktualizowal te odwiecznag
prawde Ewangelii. Swiat zostal tak pomyslany i zamierzony przez
Boga, ze czlowiek znalazl sie w jego centrum. Ow antropocentryzm
jest wspo6lng tezg chrzesScijanstwa i humaniz-
mu, réwniez humanizmu ateistycznego, czemu daje wyraz Kon-
stytucja Gaudium et spes w zdaniu Secundum credentium et non
credentium fere concordem sententiam, omnia quae in terra sunt
ad hominem, tamquam ad centrum suum et culmen, ordinanda sunt.
(Pars I, Caput I: De humanae personae dignitate). Wlasnie owa
zgodnosé poglagdéw w tym punkcie stwarza najszerszg podstawe
dialogu, ktoremu Konstytucja pastoralna w szczegélny sposéb ma
stuzyé — owej tworczej ,heurezy” we wszystkich sprawach, ktore
obchodzg calg ludzkosé, a ktéra to heureza moze przechodzié row-
niez w ,,dialog zbawienia”, o jakim z takg wnikliwoscig pisze Pawet
VI w encyklice Ecclesiam suam.

Antropocentryzm jest najprostszg i naj-
bardziej autentyczng podstawg dialogu. Dia-
log za$ stanowi wielkg propozycje Kosciotla
soborowego pod adresem wspoélczesnej ludzkosci, wydaje sie
on bowiem by¢ wlasciwym srodkiem porzgdkowania swiata i czy-
nienia go bardziej ludzkim. Konstytucja Gaudium et spes jest an-
tropocentryczna. Wystarczy rzuci¢ okiem na jej uklad i zawartose,
aby o tym sie przekonaé. Jej czesé I, podstawowa, poswiecona jest
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czlowiekowi jako osobie w jego zyciu spolecznym oraz w tak wszech-
stronnym przyporzadkowaniu do widzialnego swiata, co przybiera
posta¢ réznorodnej dzialalnosci (navitas hominis in universo mundo).
Wobec tak usytuowanego od wewnatrz i od zewnatrz czlowieka
Kogciél raz jeszcze deklaruje i okresla swoje postannictwo, swoje
zadanie sluzebne. Cze$¢ druga Konstytucji pastoralnej poswiecona
jest niektérym zagadnieniom najbardziej palagcym (de quibusdam
problematibus urgentioribus), a to malzenstwu i rodzinie, kulturze
1 jej postepowi, zyciu spoleczno-gospodarczemu, politycznemu,
wreszcie zas miedzynarodowemu ze szczegbélnym uwzglednieniem
spraw wojny i pokoju. Kluczem tych wszystkich zagadnien jest
czlowiek, osoba ludzka.

Antropocentryzm wlasciwy Konstytucji pastoralnej Gaudium et
spes, a takze dialog jako jego konsekwencja, posiada bardzo gle-
bokie znaczenie etyczne. Slusznie wiec w Konstytucji Gaudium et
spes moga poszukiwaé¢ Swiatel oraz problematyki dla siebie mora-
lisci. Wchodzi tu w gre nie tylko cata II czes¢ poswiecona zagadnie-
niom szczegdélowym o najwiekszym znaczeniu. Warto dodaé¢, ze
wlasnie w tej czesci znalazly swe ostateczne miejsce tematy, ktoére
we wcezesniejszych fazach Soboru stanowily tresé¢ osobnych projek-
tow, tak np. istnialy osobne schematy na temat samych podstawo-
wych zagadnien etyki, na temat moralnosci malzenskiej. Kazde
z tych zagadnien winno sta¢ sie przedmiotem studiéow w dziedzinie
etyki szczegdlowej. Nalezy gruntownie sie wmysle¢ w owe — jak
czytamy w Proemium tej czesci — principia et lumina a Christo
manantia, ktére Sobor wnosi w te zagadnienia, na ktére kaze nam
patrze¢ ,,sub luce Evangelii et humanae experientiae”. Kazde z tych
zagadnien koncentruje nas w swoisty sposéb na osobie ludzkiej.
W kazdym z nich mozemy odkryé¢ na dnie jej obecnos¢ oraz troske
o realizacje tego powolania ,integra vocatio”, o ktérym mowa
w czesci I. Dla wszys1\:kich sproblemata urgen-
tiora” poruszonych w czesci II osoba jest
wspo6lnym i najistotniejszym podmiotem. Nie
tylko malzenstwo i rodzina czy rozwdéj kultury, ale tez stosunki spo-
leczno-ekonomiczne, polityczne czy miedzynarodowe — kazdy na
swoj sposob zakladajg podmiotowos¢ osoby i kazdy tez na swoj spo-
sob jg eksponuja.

Osoba tkwi w nich wszystkich nie tylko w charakterze ,,przed-
miotu materialnego” — o tyle, ze wszystko to sg dziedzinye zycia
i dzialalnosci czlowieka — ale tez w jaki$ szczegdlny sposéb stanowi
o ich wlasciwym znaczeniu i wplywa na normy etyczne, ktore
w dziedzinach tych obowigzujg. Wiadomo, ze miedzy porzadkiem on-
tologicznym zwlaszcza za$ aksjologicznym a porzgdkiem normatyw-
nym zachodzi S$cisty zwigzek. Wyrazem tego zwiagzku jest nauka
o prawie natury. W swietle Konstytucji Gaudium et spes widaé
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jasno, ze w nauce o prawie natury trzeba petlniej
uwydatnié osobe. Ontologia oraz aksjologia osoby winna zde-
cydowa¢é nie tylko o wlasciwym znaczeniu wszystkich wymienionych
dziedzin ludzkiej dzialalnosci, ale takze o wltasciwym zna-
czeniu norm, ktoére sie z tymi dziedzinami
wigza. W tych wszystkich punktach Konstytucja pastoralna nie
tylko zbiera owoce tradycyjnej teologii moralnej, zwlaszcza zas
katolickiej etyki spolecznej, ale takze sklania do nowych dociekan
i nowych prac, ktore prowadzg do pelniejszego zrozumienia zaréwno
przedmiotu materialnego jak i porzadku normatywnego poprzez
klucz osoby. Czes¢ I Konstytucji zasluguje moze na to, aby w niej
odnalezé nowg podstawe dla tzw. principiow teologii moralnej. Samo
pojecie powotania (integra vocatio) czlowie-
ka zdaje sie dosé wyraznie nawigzywaé¢ do tych uje¢, jakie w teo-
logii moralnej ostatnich czaséw juz sie pojawialy (moze nawet bar-
dziej u Tillmanna nizu Héidringa). Pojecie to jest
dostosowane do ontologii osoby, ktorej zwiezly
zarys odnajdujemy w rodz. I czesci I. Jest to jednakze raczej wska-
znik niz gotowa koncepcja. Osoba w duzej mierze czeka jeszcze na
opracowanie.

Antropocentryzm Konstytucji Gaudium et spes posiada wyrazny
rys etyczny. Koncentrujgc sie na czlowieku, odkrywajac szczegdlne
wartosci zwigzane z osoba, odkrywamy wraz z tym i normy etyczne,
wedle ktorych muszg by¢ rozwigzywane owe problemata urgentiora,
jezeli swiat wspodlczesny ma stuzyé czlowiekowi, ma pomagaé w jego
rozwoju i postepie. Antropocentryzm Konstytucji pastoralnej — to
antropocentryzm uwarunkowany etycznie: cztowiek stano-
wi centrum $Swiata poprzez moralnos$¢ na za-
sadzie moralnos$ci Im wieksza staje sie zewnetrzna pelnia
jego egzystencji w Swiecie poprzez poznanie jego przedtem niezna-
nych sil, poprzez wciagniecie tychze sil w obreb swego dzialania,
tym pelniejsza tez musi sie stawaé jego pelnia wewnetrzna, pelnia
moralnosci we wszystkich wymiarach jego egzystencji. Taki jest
podstawowy sens antropocentryzmu, jaki odnajdujemy w Konsty-
tucji Gaudium et spes. Taka tez zdaje sie by¢ podstawowa teza dia-
logu ze wszystkimi ludzmi ,,dobrej woli”, ktory to dialog, jezeli jest
prowadzony na plaszczyZnie moralnosci, juz staje sie w jakiej$ mie-
ize ,dialogiem zbawienia” wedle mys$li Pawta VI. Etyczne craz
teologiczne znaczenie dialogu wymagatoby osobnego studium.,

Antropocentryzm, o jakim tu mowa, pozostaje w $cistej korelacji
z zasadg slusznej autonomii doczesnosci (iusta rerum terrenarum
autonomia), ktérg w rodz. III czesci I Sob6r pojmuje jako autono-
mie ludzi, spoteczenstw i nauk, tlumaczy zas w sposob nastepujacy:
,»Ol per terrenarum rerum autonomiam intellegimus res creatas et
ipsas societates propriis legibus valoribusque gaudere, ab homine
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gradatim dignoscendis, adhibendis et ordinandis, eamdem exigere
omnino fas est: quod non solum postulatur ab hominibus nostrae
aetatis, sed etiam cum Creatoris voluntate congruit. Ex ipsa enim
creationis condicione res universae propria firmitate, veritate, boni-
tate propriisque legibus ac ordine instruuntur, quae homo revereri
docet, propriis singularum scientiarum artiumve methodis agnitis.
Ideo inquisitio methodica in omnibus disciplinis, si modo vere scien-
tifico et iuxta normas morales procedit, numquam fidei revera ad-
versabitur, quia res profanae et res fidei ab eodem Deo originem
ducunt. Immo, qui humili et constanti animo abscondita rerum
perscrutari conatur, etsi inscius quasi manu Dei ducitur qui, res
omnes sustinens, facit ut sint id quod sunt. Hinc deplorare liceat
quosdam animi habitus, qui aliquando inter christianos ipsos, ob
non satis perspectam legitimam scientiae autonomiam, non defue-
runt et, contentionibus controversiisque exinde suscitatis, plurium
animos eo perduxerunt et fidem et scientiam inter se opponi cense-
rent”, -

Tekst mowi wlasciwie wylgcznie o autonomii czlowieka w dzie-
dzinie poznania i wiedzy. Autonomia ta jest rowniez
miarg uwydatnionego przez Konstytucje Gaudium et spes an-
tropocentryzmu. Czlowiek stanowi w doczesnosci centrum
5wiata widzialnego, ktory trafia don poprzez poznanie. Im glebiej
jednakze czlowiek poznaje $wiat, tym pelniej tez zobowigzujg go
normy moralno$ci, ktére kierujg calg wiedzg czlowieka o rzeczach
oraz postugiwaniem sie nimi. Autonomia doczesnosci wedle nauki
Soboru nie jest z pewno$cig autonomig w duchu Kanta. Rzetelne
poznanie, siegajace coraz glebiej w rzeczywistos¢ stworzong, jest
zawsze prawdziwym stgpaniem po §ladach Stwércy. -

Personalistyczny oraz etyczny antropocentryzm Konstytucji pa-
storalnej Gaudium et spes wykazuje zdecydowang ce-
che chrystologiczng. Cecha ta zastuguje na szczegélng
analize; gdyz w niej rozwigzuje sie stosunek antropo- do teo-
-centryzmu. Trzeba zwroécié¢ szczegdlng uwage na zakonczenie po-
szczeg6lnych rozdziatéw czesci I, choéby na ich tytuly. I tak n. 22:
De Christo Novo Homine, n. 32: Verbum Incarnatum et solidarietas
humana, n. 38: De humana navitate in paschali mysterio ad perfec-
tionem adducta, n. 39: Terra nova et coelum novum, n. 45: De Chris-
to, alpha et omega. — Nauke zawartg w tych tekstach krétko stres-
cimy.

Istnieje tajemnica czlowieka, ktéra przenika i ksztaltuje zarazem
cale dzieje ludzkosci. Tajemnica ta wskazuje ku Chrystusowi;
,,Nonnisi in mysterio Verbi Incarnati mysterium hominis vere
clarescit”. Chrystus wszakze — Ten, ktory jest ,,Obrazem Boga nie-
widzialnym” (Kol 1,15) — nie tylko przywrdcil synom Adama pier-
worodne podobienstwo Boze, ale On jeden w pelni obja-
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wil czltowiekowi cztowieka (hominem ipsi homini plene
manifestat), odslaniajagc przed nim najwyzsze jego powotlanie. Syn
Bozy w swoim Wcieleniu zjednoczyl sie poniekad z kazdym czlo-
wiekiem. Ponoszac za nas meke i $mier¢, nie tylko dal nam przy-
klad,. ale ustalil droge, na ktdrej zycie i $mieré¢ kazdego z nas zo-
stajg uswiecone oraz zyskujg nowy sens. Rownoczesnie zas stal sie
Chrystuspotwierdzeniem ludzkiego powotlania do
wspo6lnoty, do wiezi spolecznej. Sam w te wspolnote wstapil,
a zarazem dal jej nowe znaczenie i nowy ustroj: jest to ustroj Ciala
Mistycznego, w ktorym wszyscy jako czlonki wzajemne wzgledem
siebie spelniajg postugi, stosownie do réznych daréw, jakie posia-
dajg. W ten sposoéb ,,indoles communitaria opere Jesu Christi perfi-
citur et consummatur. Ipsum enim Verbum Incarnatum hum a-
nae consortionis particeps esse voluit”.

Wejscie w czlowieka, wejscie w ludzkg wspolnote — jest
zarazem wej$sciem w historie ,perfectus homo in
historiam mundi intravit, eam in Se assumens et reca-
pitulans”. Chrystus uczy nas prawa milosci, ktore jest pod-
stawowg zasadg doskonalenia czlowieka, a przeto i przeobrazenia
$wiata (,,lex fundamentalis perfectionis humanae, ac proinde trans-
formationis mundi”). Ci, ktérzy w ten sposdb uwierzyli miloSci
Bozej, maja zarazem pewnos¢, iz trud wlozony w dzielo powszech-
nego braterstwa nie jest proiny. ,,Mysterium paschale” sklada sie
z krzyza -i zmartwychwstania. Znaczenie jego nie tylko budzi
w ludzkosci pragnienie przyszlego wieku, ale tez ozywia wszystkie
usilowania rodziny ludzkiej na ziemi, kiedy chce on zycie swoje
pelniej ludzkim uczyni¢. Ten za$ wskros ludzki cel, ktéremu czlo-
wiek usiluje podporzadkowaé calg ziemie, lgczy sie w Chrystusie
z powolaniem dzieci Bozych: ,,Omnes liberat ut, proprio amore
abnegato omnibus terrenis visibus in vitam humanam assumptis,
ad futura se extendant, quando humanitas ipsa fiet oblatio accepta
Deo”. Tak wiec Chrystusowe ,Mysterium paschale”
wchodzi w perspektywe egzystencji cztowieka
i $wiata. Nadzieja zmartwychwstania cial lgczy sie z oczekiwa-
niem nowej ziemi oraz nowego nieba: ,,Tunc, morte devicta, filii Dei
in Christo resuscitabuntur, et id quod seminatum fuit in infirmitate
ac corruptione, incorruptionem induat; et manente caritate eiusque
opere, a servitute venitatis liberabitur tota creatura illi, quam Deus
propter hominem creavit”.

Taka jest tres¢ chrzescuanskleJ wiary i nadziei w przysztosé
$wiata. Oczekiwanie nowej ziemi nie ostabia lecz raczej pobudza do
zaangazowama w doczesnosé. Chociaz bowiem nalezy Scisle rozroz-
niaé pomledzy postepem doczesnym, a Kroélestwem Chrystusa —
tym niemniej wszystko to, co sprzyja lepszemu tadowi ludzkiej Spo-
lecznosci, i dla krélestwa owego wielkie posiada znaczenie. Chrystus
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méwi o sobie w Apokalipsie ,,Jam jest alfa i omega,
pierwszy i ostatni, poczgtek i koniec” (Ap 22,
12—13). Taka tez wizja przepojona jest Konstytucja Gaudium et
spes. Kosciol wypowiada w niej swoj najglebszy stosunek do swiata
i do czlowieka, ktory tkwi w centrum tego $wiata, wobec ktorego
Kosciél wcigz stara sie potwierdzi¢ siebie jako ,universale salutis
sacramentum”. Antropocentryzm Konstytucji pastoralnej nie na-
rusza obiektywnego porzadku bytu, nie czyni czlowieka — wbrew
oczywistosci — poczgtkiem i kresem. Uwydatnia nato-
miast glebie a zarazem powszechno$é uczest-
nictwa w Tym, ktéory jest poczgtkiem i kresem.
Uczestnictwo to odpowiada najglebszym potrzebom istoty ludzkiej.
Jest otwarciem tajemnicy czlowieka wraz z perspektywg jej spel-
nienia. I to spelnienia na sposéb ludzki. Chrystus jako Alfa i Omega
calego stworzenia odstania w calej pelni wymiary ludzkiej moral-
nosci: czlowiek spelnia siebie wraz ze spelnianiem swiata, realizujgc
te sprawiedliwosé, ktorej Syn Bozy stal sie podstawg i osrodkiem.
Jest to sprawiedliwo$é usprawiedliwienia.

Tak wiec czlowiek, ktéory tkwi w centrum s$wiata, wcigz musi
odnajdowa¢ poza soba nie tylko zrodlo istnienia, ale takze i zréodio
ostatecznej sprawiedliwosci. W sobie za$ odnajduje jej potrzebe. Sa-
mo Zrédlo bije blisko, a ma Boski i ludzki zarazem charakter. Stad
ttumaczy sie ono w jakis sposob wszystkim ludziom dobrej woli.
Wszyscy mogg patrze¢ w strone Chrystusa jako podmiotu najpelniej
wcielajacego moralnosé. Ci za$, ktorzy wyznajg w Nim tajemnice
Stowa Wcielonego, wyznajg zarazem tajemnice laski, ktora w sposob
niewidzialny nawiedza serca wszystkich bez wyjatku ludzi dobrej
woli, za wszystkich bowiem umar}? Chrystus. Jezeli Konstytucja
Gaudium et spes poprzez swoj antropocentryzm przygotowuje drogi
dialogu ze swiatem wspélczesnym, to znaczy, ze uobecnia w nim
Chrystusa i na nowo podaje Go ludzkosci jako wielki temat wspoi-
czesnosci, a zarazem jako klucz do otwarcia i rozwigzania wielu
trudnych problemow. '

ITI. KONSTYTUCJA PASTORALNA A TEOLOGIA PASTORALNA

Nazwanie dokumentu soborowego Konstytucjg pastoralng wyda-
je si¢ faktem bez precedensu. Projekt tej nazwy pojawil sie¢ dopie-
ro na ostatniej sesji i byl osobno poddany pod glosowanie na
plenum. Zgloszono wéwczas rézne inne propozycje, jednakze osta-
tecznie projekt przeszedl. Trudnos¢ pochodzila stad, ze , Konstytu-
cja” wskazuje tradycyjnie raczej na dokument doktrynalny. Pod
tym katem bardzo znamienne jest wyjasnienie dolaczone pod tek-
stem do tytulu dokumentu. ,,’Pastoralis’ dicitur Constitutio ex eo
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quod, principiis doctrinalibus innixa, habitudinem Ecclesiae ad
mundum et ad homines hodiernos exprimere intendit. Ideo nec
in priore parte pastoralis deest intentio, nec
vero in secunda intentio doctrinalis”. Dalej jeszcze: ,Interpretanda
est Constitutio iuxta normas generales theologicae interpretationis,
et quidem ratione habita, praesertim in secunda eius parte, ad-
iunctorum mutabilium cum quibus res de quibus agitur
natura sua conectuntur”.

Oba te cytaty z zalagczonego wyjasnienia sg wazne nie tylko dla
Scislejszego okreslenia nazwy ,,Konstytucja pastoralna”, ale takze
dla pewnego spojrzenia na koncepcje teologii pastoralnej. Podtytut
dokumentu Gaudium et .spes daje nam podstawe do tego, aby w nim
szuka¢ takze jakiejs koncepcji teologii pastoralnej, jakichs wska-
zéwek dla jej ksztaltowania i uprawiania. Naprzéd tedy nalezy
zwrdci¢ uwage na wyrazenie ,,intentio pastoralis”, ktéra to intencja
przenika doktryne. Teologia pastoralna zarysowuje
sienaprz6d jako pewna intencja, z jakg wchodzimy
w doktryne objawiong, w dogmat. Czy w jakas$ tylko czes¢ tej dok-
tryny, czy tez w jej calos¢? W dokumencie soborowym jest to
doktryna o czlowieku i jego pelnym powolaniu (integra wvocatio).
Jednakze ta cze$¢ doktryny objawionej ujeta jest w zywym kon-
tekscie calosci. Cala bowiem doktryna i kazda jej czes¢ moze by¢
objeta owg ,,intentio pastoralis”.

Sadzac z drugiego przytoczonego powyzej zdania — w $lad za
intencjg pastoralng idzie drugi rys podstawowy: teologia pastoralna,
idge za wzorem Konstytucji pastoralnej, musi uwzglednia¢
nie tylko statg i niezmienng zawartos$sé¢ dok-
tryny, ale takze element zmiennos$ci wtasci-
wej zyciu ludzkiemu, ktérego wyrazem sg zmieniajace sie
warunki i okolicznosci ludzkiego bytowania. Wiadomo, ze w dysku-
sji nad dokumentem o Kosciele w §wiecie wspo6lczesnym podniesiono
wieloznacznosé zawartg w pojeciu ,Swiat”. Raczej wigc w wielu
swiatach istnieje i dziala Koscidl, niz w jakim$ jednym. Funkcja
zmiennosci jest wieloraka. I dlatego tez osobna podkomisja, ktora
w pracach soborowych okreslano czesto hastem ,,signa temporis” ba-
dala te zlozong funkcje zmiennosci, starajgc sie wydoby¢ w jej
obrebie cechy — mimo wszystko — wspdlne i wypadkowe, azeby
w ten sposéb zweryfikowalo sie pojecie ,,swiat wspolczesny” zawar-
te w tytule dokumentu.

Dla koncepcji teologii pastoralnej jest to moment wazny. Inten-
cja pastoralna musi przenikngé¢ doktryne, dogmat — i zatrzymaé
sie na wszystkich wspélczynnikach konkretnej ludzkiej egzystenciji.
Jest to — podobnie jak w Konstytucji — zatrzymanie sie
na spos6b intelektualny, na sposéb swoistej wiedzy,
i to wiedzy uprawianej metodycznie, jako nauka. Jednakze owo za-



16 KARD. KAROL WOJTYEA

trzymanie sie na sposéb intelektualny zaklada i poniekad zawiera
zatrzymanie sie na spos6éb mitosci. Intencja pa-
storalna jest kierowana milosciag. Koncepcja teologii pastoralnej
zaktada, a zarazem wyzwala pewng koncepcje duszpasterstwa. Tak
jest w Konstytucji, i tak winno tez byé w teologii. W Konstytucji
milo$é ta jest wyrazona zaraz na poczatku jako plyngca od Chry-
stusa samego wola stuzenia czlowiekowi i ludz-
kosci ,hominis persona salvanda est humanaque societas in-
stauranda’.

Owa koncepcja duszpasterswa, jakg odnajdujemy
w Konstytucji Gaudium et spes stanowi wcielenie duszpasterskich
zamierzen Vaticanum II. Wiadomo, ze Jan XXIII czesto nazywatl go
soborem duszpasterskim i wyznaczal mu duszpasterskg celowoseé.
Celowo$¢ ta — rzecz znamienna — nie znalazla swego wyrazu
w dokumencie De cura animarum, chociaz projekt takiego doku-
mentu (czyli schemat) byl przygotowany. Znalazla ona natomiast
swéj wyraz w Konstytucji pastoralnej. Pastoralng zawartosé nauki
soborowej wypada — zdaje sie — odczytywaé¢ od
tego dokumentu. W jego to Swietle ttumaczg sie rézne inne
dokumenty pod katem duszpasterstwa. Nawet sama Konstytucja
doktrynalna Lumen gentium — chociaz z jednej strony stanowi
podstawe Konstytucji Gaudium et spes — jezeli ma by¢ odczyty-
wana i wykorzystywana pod kgtem duszpasterstwa, winna byé¢ od-
czytywana poprzez Konstytucje pastoralng. Tym bardziej oczywiscie
inne dokumenty, ktére posiadajg znaczenie duszpasterskie daleko
bardziej bezposrednie, jak np. dekret De apostolatu laicorum czy
tez chotby De institutione sacerdotali” itp.

Koncepcja . duszpasterstwa, jaka zawiera 51e w Konstytucji
Gaudium et spes jest personalistyczna i uniwersali-
styczna zarazem. Duszpasterstwo wychodzi w nim jako za-
danie calego Kosciola, ktore realizuje sie w ludziach przez. ludzi.
Udzial hierarchii, kaptanéow i zakonéw w realizacji tego zadania
jest kierowniczy. Rownoczes$nie jednak chodzi o to, aby w stosunku
do swieckich w Kosciele uklad ,,podmiot duszpasterstwa — przed-
miot duszpasterstwa” przeobrazal sie stale w kierun-
ku rozszerzania tego podmiotu. Taki jest sens wlasciwy
apostolstwa Swieckich, z ktérego nie wynika bynajmniej, ze apo-
stolstwo duszpasterzy ma sie kurczy¢ czy tez stawaé niepotrzebne.

Cho¢ niewatpliwie — jesli ma ono doprowadzi¢ do rozszerzenia
podmiotu duszpasterstwa na swieckich — musi sie stawaé nieco
inne.

Chodzi wszakze o to, azeby kazdy czlowiek Ludu Bozego
z wlasnejpozycji bral udzial w wielkim dziele
Restytucji swiata Bogu w Chrystusie. W tym
dziele zawiera sie rownoczesnie jego wlasne usprawiedliwienie przez
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Chrystusa, jak o tym byla mowa uprzednio. Zadaniem duszpasterzy
hierarchicznych jest uswiadomié to, umozliwi¢ przez srodki sakra-
mentalne, wychowaé¢ w $wieckich potrzebng postawe. Ale zadaniem
wszystkich jest ja mie¢ — a skoro si¢ ma — to nig oddzialywaé¢
w roznych srodowiskach i promieniowaé¢. W ten sposéb zasieg pod-
miotu duszpasterstwa -rozszerza sie.. Duszpasterstwo nabiera tez
szczegblnego rysu od swieckich, od ich zaangazowania w Swiat.
Sam ,Swiat” staje sie jakim$ wspolczynnikiem
duszpasterstwa, kiedy wyraznie wprowadzimy w nasze pa-
storalne pole widzenia doktryne o jego restytucji dla Boga w Chry-
stusie wraz z doktryng o usprawiedliwieniu czlowieka w Chrystusie.
Duszpasterstwo to nabiera réwnoczesnie cechy wspoélnotowej: czlo-
wiek nie usprawiedliwia sie sam, ale usprawiedliwia sie przez swdj
stosunek do innych w Chrystusie, owszem przez sw6j stosunek z in-
nymi do $wiata oraz udzial w jego restytucji dla Boga.

Tego rodzaju koncepcja duszpasterstwa wylania sie z owej inten-
cji pastoralnej, jaka przenika doktryne zawartg w dokumencie
Gaudium et spes, a posrednio rowniez w Lumen gentium. Sg to
w strukturze myslowej Vaticanum II dokumenty komple-
mentarne, wyznaczajg zas cale pole egzystencji Kosciola ,,ad
intra” i ,,ad extra”, zgodnie z tym sformutowaniem, jakie padio na
1 sesji Soboru z ust kard. L. J. Sy1enensa. Koncepcja duszpa-
sterstwa jest zapewne tym, od czego wychodzi teologia pastoralna
-— a zarazem i tym, do czego zmierza, bogacac i uscislajgc sie nie-
jako po drodze na spos6b wlasciwy nauce.

Konstytucja pastoralna nie stworzyta chy-
ha jakiegos gotowego modelu teologii pasto-
ralnej. Zdaje sie jednak, iz wskazala te elementy strukturalne,
jakie dla jej zbudowania sag istotne. Jest to z jednej strony intencja
pastoralna przenikajgca doktryne objawiong i zatrzymujacg sie na
konkretnych ludziach, na osobie, na malzenstwie, rodzinie, na sro-
dowisku, na spoteczno$ciach i spoleczenstwach, na ludzkosci, na
»Swiecie”. Od tej strony w strukture teologii pastoralnej wkracza
z pewnoscig i psychologia i socjologia w duzych roz-
miarach (czego potwierdzeniem jest zresztg Expositio introductiva
w Konstytucji). Z drugiej strony elementem strukturalnym teologii
pastoralnej jest pewna koncepcja duszpasterstwa, zalozona i zara-
zem postawiona jako cel do wypracowania w praktyce. Te dwa
elementy muszg sie z sobg spotkaé¢ i stwo-
rzy¢ organiczng calosé. W Konstytucji pastoralnej
Gaudium et spes znajdujemy pewng probe takiego wlasnie scale-
nia, takiej integracji. Jezeli wiec nawet nie stanowi ona sama go-
towego modelu teologii pastoralnej, to w kazdym razie zdaje sie

wskazywaé elementy strukturalne takiego model e $rednio
zatem i droge do jego wypracowania. K"\' "'/.:\
- ek %
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L’IMPORTANCE DE LA CONSTITUTION PASTORALE
POUR LES THEOLOGIENS

Cette importance est multiple, je me borne aux plus fondamentales avant
tout de la part de la théologie morale avec certain complément pastoral.

Dans la Constitution pastorale il y a deux groupes des termes fondamen-
taux pour la théologie a savoir: ,Eglise-monde” et , Théocentrisme-antropo-
centrisme”. Vaticanum Il considére ,,I’Eglise” et ,,le monde” dans leur cohérence
dynamique. Ils se pénétrent mais l'une reste en méme temps en dehors
d’autre. Dans le monde I’Eglise forme un sujet permanent de la ,restitu-
tion” — de rendre et de restituer a Dieu en Jésus-Christ des hommes et des
autres créatures. Grace a I’Eglise le monde comprend sa derniére finalité et
il a des forces de la réaliser. Cette finalité c’est une finalité humaine. Le mon-
de y patricipe et c’est pourquoi il devient humain. De plus I’Eglise existente
dans le monde agit en vue de la derniére justice et c’est par ce fait il devient
de plus en plus humain. Le réle de I’Eglise envers le monde consiste donc a le
perfectionner de dedans, a une ,,adéquation” a Dieu. C’est I’'homme qui joue le
role principal dans la réalisation de cette ,,adéquation”. Cette fonction a pour
lui la portée religieuse et morale. Il1 faut remarquer ici que ’anthropocentrisme
est proclamé par le christianisme et I’humanisme et il forme le plus essentiel
fond du dialogue. L’anthropocentrisme de la Constitution pastorale est d’une
grande importance éthique. Pour tous problemata urgentiora (desquels on parle
dans la seconde partie de la Constitution) c’est la personne humaine qui est
le principal et commun sujet. Il faut donner a la personne humaine la pre-
miére place dans I’étude concernant la loi de la nature. L’ontologie et ’axic-
logie de la personne doivent exercer une influance sur les normes qui réglent
des problemata urgentiora. L’anthropocentrisme de la Constitution a donc le
caractére éthique: L’homme est le centre du monde par sa moralité. Cet anthro-
pocentrisme reste en stricte connexion avec le principe de la juste autonomie
du monde (des hommes, des societés et de la doctrine). L’autonomie de ’homme
dans le domaine de la connaissance et de la science est la mesure de I’anthro-
pocentrisme. L’anthropocentrisme de la Constitution révéle aussi le caractére
christologique. Cet caractére explique la relation entre ,,anthropo- et ,théo-
centrisme”.

L’explication ajoutée au titre de la Constitution pastorale suggére une
idée de la théologie pastorale. Elle nous apparait comme une intention avec
laquelle nous pénétrons la doctrine révelée. Le second trait c’est la necessitc
de tenir compte de I’élément changeant de la vie humaine. L’intention pasto-
rale doit pénétrer le dogme et s’arréter sur tous les éléments de I’existence
humaine. C’est I’arrét intellectuel mais coloré par I’amour. L’idée de la théo-
logie pastorale implique l'idée de la charge d’ames. Dans la Constitution cette
derniére est personnalisante et universelle. C’est le devoir de I'Eglise entiére
qui est réalisé parmi les hommes et par les hommes. Il en resulte la necessité
de rependre le sujet de la charge d’ames aux lajcs.



