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BIULETYN EKUMENICZNY -

Zawartosé: 1. WIADOMOSCI Z POLSKI I ZE SWIATA. 1. — Sympozjum
naukowe po$wiecone problematyce ekumenicznej (Krakow), 2. — II Ogdélno-
polskie Spotkanie Ekumeniczne Duszpasterzy (Warszawa), 3. — Spotkanie ka-
tolicko-prawostawne w Leningradzie. II. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE.
1. — Prawica, centrum i lewica chrze§cijaniska a problem zjednoczenia
chrze$cijan. 2. — Soborowa Deklaracja o Wolnosci Religijnej wstepnym wa-
runkiem wszelkiego dialogu. *

1. WIADOMOSCI Z POLSKI I ZE SWIATA

1. Sympozjum naukowe poswiecone problematyce ekumenicznej

Staraniem Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie przy czyn-
nym poparciu metropolity krakowskiego ks. kardynala Karola Wojtytly
w dniach 16 i 17 listopada 1967 r. odbylo sie w palacu arcybiskupéw krakow-
skich Sympozjum naukowe po§wiecone problemom ekumenicznym. Brali
w nim udzial wraz z ks. kard. Wojtytlag i ks. bpem A. Pawlowskim,
rektorzy i profesorowie seminariéw duchownych diecezjalnych i zakonnych
majacych swe siedziby na terenie Krakowa, oraz przedstawiciele seminariow
duchownych z Przemys$la i Tarnowa.

Sympozjum zagail prezes Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Kra-
kowie ks. doc. Wladyslaw Smereka Kkreslac jego cel, ktérym jest préba
sformutowania wynikajacych z soborowych postulatéw ekumenicznych kon-
kretnych wytycznych w kwestii wychowania i nauczania przyszlych kapta-
now. Jest to pierwsze sympozjum na terenie Polski o charakterze naukowym.
Dzialajacy od kilku lat o$rodek warszawski ma raczej charakter popularno-
duszpasterski. !

Referat wprowadzajacy na temat Historii ekumenizmu i wytycznych eku-
menicznych zawartych w dokumentach soborowych, a zwlaszcza w Dekrecie
o0 ekumenizmie wyglosit ks. dr Eugeniusz Florkowski. Ruch ekume-
niczny powstaje w tonie protestantyzmu, a datuje sie od pierwszego dziesiatka
lat obecnego stulecia. Dalszy jego, bardzo zreszta wazny etap, to utworzenie
Swiatowej Rady Ko$cioléw w 1948 r. na zjezdzie w Amsterdamie, do ktérej,
jak dotychczas nie wchodza katolicy, choé posylaja juz obecnie na spotkania

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wladystaw Miziotlek,
Warszawa.

1 Sekcja teologiczna Komisji Ekumenicznej Episkopatu Polski zorganizo-
wala w Warszawie dwa naukowe zjazdy ogélnopolskie w dniach 2. VI. 1965 r.
i 15. II. 1967 r. (uwagi redakcji).
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okres bowiem stosunek Kosciola katolickiego do ruchu ekumenicznego cecho-
walta duza rezerwa. Sytuacje te zmienia dopiero Instrukcja Sw. Officjum
z 1949 r. De motione oecumenica, a zwlaszcza pontyfikaty pp. Jana XXIII
i Pawtla VI. Wyrazem ich ekumenicznej daznos$ci sa przedsiewziecia sobo-
rowe oraz Sekretariatu do Spraw Jednosci ChrzeScijan kierowanego przez
kardynala Bea.

Dochodzac do zasadniczych tresci Soborowego Dekretu o ekumenizmie
i akcentow ekumenicznych Konstytucji Lumen Gentium referent stwierdzit,
ze podstawowg wola Jezusa Chrystusa jest jedno$é spoleczenstw chrzescijan-
skich. Roztamy, ktére istniejg jako wynik obopdlnej winy, sa przeciwne woli
Bozej. Zadaniem tedy wszystkich chrzescijan jest dgzenie do jedno$ci, ktdrej
odbudowa powinna opiera¢ sie z punktu widzenia Ko$ciola katolickiego na
nastepujacych zalozeniach:

1. Istnieje realna wiez pomiedzy wszystkimi chrze$cijanami opierajaca
sie¢ o wspélne $rodki zbawienia: Stcwo Boze pisane, cnoty teologiczne oraz
dary Ducha $§w.

2. Zbawienie ludzi dokonuje sie poprzez chrzeScijaniskie wspolnoty reli-
gijne (a nie mimo tych wspdlnot czy ponad nimi), bo istniejg w nich elementy
prawdziwego Kosciota Chrystusowego. Droge zas i srodki prowadzgce do zjed-
noczenia stre$ci¢ mozna w nastepujacych punktach:

a) Usuwanie opinii, pogladéw i dzialan, ktére nie odpowiadajg prawdzie
o faktycznym stanie wspodlnot chrzescijanskich.

b) Podawanie obiektywnych informacji o faktycznym stanie wspolnot
chrze$cijanskich oraz rzetelne przedstawianie i wyjasnianie zasad katolickich.

¢) Odnowa zycia chrzescijanskiego w Kosciele katolickim, by jego oblicze
bardziej swiecilo blaskiem calej i pelnej prawdy.

d) Studium teologii braci chrzescijan bez wszelkich uprzedzen, a w imie
obiektywizmu.

e) Wspélpraca w réznych dziedzinach zycia, a zwlaszcza wspélna mo-
dlitwa i uczestnictwo w czynnos$ciach §wietych (prawostawie). )

Moéwiac o aspektach ekumenicznych Konstytucji Lumen Gentium
ks. dr Florkowski zwrdcil szczegélnie uwage na problem przynaleznosci
do Kosciota katolickiego.

Ks. dr Alfons Skowronek przedstawit Oméwienie Dyrektorium Eku-
menicznego z 14. V. 1967 r., ktére wydane zostalo przez Sekretariat do Spraw
Jednosci. Sa to szczegélowe wytyczne plynace z ogdlnych zalecefi Dekretu
o ekumenizmie. o )

Wszyscy sa wezwani — glosi Dyrektorium — do wys.llkow w kgerunku
jednosci wszystkich chrzescijan, nie elita, lecz cal}{ lugl Bozy. Totez niewska-
zany jest ekumeniczny prudencjalizm, ktory obayvxa sie naqut najmniejszego
ryzyka i pod pretekstem roztropnosci wylacza sig z WSZ(?lkl(?J akecji na rzecz
zblizenia. Aby temu zapobiec Dyrektorium zaleca organizacje pracy ekume-
nicznej na szczeblu diecezji lub okregu przez stworzenie komisji diecezjal-
nych i krajowych, daje instrukcje dotyczace chrztu udzielanego ,sub condi-
tione” i wyznania wiary skladanego przez dorostych, a wreszcie zacheca do
wspolnych modlitw o jedno$¢ i przestudiowania problematyki ,communica-
tio in sacris”.

,,Dyrektorium” nie rozwiazuje wszystkich probleméw, bo to jest niemo-
zliwe. Zreszta jest to tylko jego cze§¢ pierwsza. Druga jest w przygotowaniu.

Ks. Stanistaw Szymanski SJ z Kalisza zajal si¢ problemem Wycho-
wania ekumenicznego w seminariach duchownych. Poniewaz referaty nastepne
mialy zajaé sie nauczaniem ekumenicznym w poszczegélnych dyscyplinach
teologicznych, prelegent skoncentrowal si¢ na formacji ascetycznej i apostol-
skiej alumnéw. Jest to zadanie calego grona profesorskiego, ale szczegdlnie
ojca duchownego. Ma on wszczepiaé w serca alumnéw mitos¢ do braci od-
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lagczonych i cnoty, ktére krzewia ducha ekumenicznego — cierpliwo$é, roz-
tropnos$¢ i madrosé nadprzyrodzong, a nade wszystko szacunek dla kazidego
czlowieka oraz gleboka pokore. Celem unikniecia falszywego irenizmu nalezy
wytworzyé u alumnéw poszanowanie dla madrych dyrektyw Soboru i Stolicy
Apostolskiej.

Aby natchngé¢ poszanowaniem do innych obrzadkéw zwlaszcza tych, ktére
istnieja na terenie przyszlej ich pracy naleialoby zapraszaé z celebrg odpo-
wiednich kaptanow w tych obrzgdkach.

Przydaloby sie w seminariach co miesigc nabozenstwo specjalne o jed-
nos¢ chrzescijanstwa, a takze dostep do wiadomosci ekumenicznych i czaso-
pism braci odigczonych.

Soboér Powszechny Watykanski II w Dekrecie o ekumenizmie zaleca po-
dawanie nauki teologii w aspekcie ekumenicznym, by coraz dokladniej od-
powiadala faktycznemu stanowi rzeczy (nr 10).

Zalecenie to odnosi sie réowniez do teologii moralnej. Niektdre aspekty
soborowych wskazan ekumenicznych w teologii moralnej zasygnalizowal
ks.dr Jan Kowalski.

Skoro Sobdr twierdzi, ze ,,nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrz-
nej przemiany” (nr 7) a do etyki nalezg ludzkie ,,agenda”, nalezy zatem etyczne
zasady ewarlgeliczne tak uja¢, by jednoczyly z Bogiem jako z celem ludzkiego
zycia, a takze i wszystkich ludzi pomiedzy soba, zwlaszcza chrzescijan. Ujecie
to uwzgledni¢ powinno wszystkie aspekty i potrzeby wspoétczesnosci. Uni-
kajgc falszywego irenizmu, nie pomijajgc zagadnien kontrowersyjnych nale-
zaloby jednak skoncentrowaé sie na zasadach podstawowych, pamietajac
o hierachii prawd w katolickiej etyce. Nie mogg tez moraliSci poming¢ stu-
dium doktryny etycznej braci odilgczonych, tym bardziej, ze dotychczasowy
stan badan jest ubogi, jak na to wskazuje Bibliografia obcojezyczna teologii
moralnej z ostatniego ¢wieréwiecza (1940—1964) ks. Stan. Olejnika.

Biorac pod uwage najnowsze wyniki konfrontacji na temat zbieznosci
w nauce sw. Tomasza i Lutra, najnowsze badania nad stosunkiem
Pisma $w. i Tradycji, nie pomijajac postulatéw jakie od piec¢dziesieciu lat
wysuwa sie pod adresem katolickiej teologii moralnej, wydaje sie, ze jej naj-
bardziej ekumenicznym ujeciem bedzie skoncentrowanie sie okolo problemu
powotlania czlowieka przez Boga. Jego za$ rozwigzanie lezy w Biblii. Biblia
odczytana w KoS$ciele bedgca punktem wyjscia pozwoli na zbudowanie nauki
moralnej zgodnej z tendencjami i problemami aktualnymi.

Wychodzac od stwierdzenia ewolucji, jakg od lat kilkunastu zwlaszcza
zauwaza sie w przedstawianiu przez historykow kosScielnych osoby Lutra
i jego wystapien, ks. dr Gustaw Klapuch przedstawil postulaty pod adre-
sem Ekumenicznego nauczania historii Kosciola. Celem unikniecia subiekty-
wizmu historyk zaréwno w badaniach, jak i w ujeciach pedagogicznych histo-
riografii koscielnej ma mie¢ na celu jedynie dazenie i szukanie prawdy
i tylko prawdy.

Ekumenizm a Biblia to temat rozwazan ks. dr Jozefa Homerskiego.
Referent wyakcentowatl te elementy w PiSmie §w., ktére sg wspdlng wtiasno-
écig calego rodzaju ludzkiego. Wskazal takze na Biblie jako na wzér poszano-
wania dla kazdej religii. Nalezaloby zatem kazdemu przeczytaé cale Pismo §w.
Poniewaz prawie caly Stary Testament napisany zostal w jezyku hebraj-
skim, nalezaloby jednak utrzymaé¢ w ratio studiorum w seminariach duchow-
nych nauczanie tego jezyka. Bez zaznajomienia sie przynajmniej z jego du-
chem nielatwe jest zrozumienie historii zbawienia jakg w sobie Biblia kryje.

Aspekt ekumeniczny w wykladzie teologii dogmatycznej przedstawit
ks. dr Stefan Moysa SJ z Warszawy. Dokumenty soborowe, a zwlaszcza
Dekrety o ekumenizmie i formacji kaplanskiej wraz z Konstytucja o Obja-
wieniu Bozym sugerujg zmiane dotychczasowej mentalnosci teologicznej
i zrownowazenie intelektualnego i egzystencjalnego aspektu prawdy. To po-
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ciagga za soba takze zmiare dotychczasowego wykladu teologii dogmatycznej,
je§li ma odpowiadaé duchowi Soboru. Zmiana ta opiera sie na wypehieniu
trzech zasadniczych warunkow:

1. Zwrotu do zywego Stowa Bozego jako Zrédla teologii.

2. Uwzglednienia hierarchii prawd objawionych.

3. Zwrotu teologii do Swiata.

Stowo Boze jako czynnik przekazujacy prawde ma podwdjny charakter:
dynamiczny i konceptualny. Totez w wykladzie teologicznym stanowigcym
pewna synteze, ktérego struktura ogarnia o ile moznosci cato§é objawienia
i powinna z natury swej odpowiadaé strukturze kerygmatu chrzescijafiskiego,
pominiecie aspektu dynamicznego, jak to sie dzialo dotychczas, jest powaz-
nym brakiem $§wiadczagcym o niezrozumieniu istotnego wymiaru teologii. Aby
wyklad wyrazal ten dynamiczny aspekt Stowa Bozego, winien uzywaé odpo-
wiednich poje¢, jezyka i formy, ktorych szukaé nalezy w Biblii.

Taz Biblia, jak okre$la nr 11 Dekretu o ekumenizmie sugeruje hierarchie
prawd i odpowiedni ich porzadek. Istnieja prawdy dotyczace porzadku celu,
czy porzadku $rodkéw do zbawienia. W ekumenicznym wykladzie dogma-
tycznym chodzi o zglebienie prawd fundamentalnych i wspélnie wyznawa-
nych przez wszystkich chrzescijan, co ulatwi z biegiem czasu lepsze poznanie
i wyjasnienie réznic teologicznych, ktore jeszcze dzielg.

Teolog bada skrupulatnie zawarto§é chrzescijanskiego przekazu, takiego
jak sie ukazuje w PiSmie §w., tlumaczonym i wyjasnianym przez zywg tra-
dycje KoSciola. Musi pamietaé jednak, ze powinien przekazywaé¢ Slowo Boze
ludziom swego wieku, nie w formie kerygmatu, lecz refleksyjnie opracowanej
nauki. Dlatego trzeba badaé fenomenologicznie takze aktualng rzeczywisto$§c
Swiata. Przez analize filozoficzng trzeba mu sie wglebi¢é w rzeczywistosé czlo-
wieka i §wiata, rozpoznaé kierunek jego ewolucji, odczytaé znaki czasu cha-
rakterystyczne dla epoki, w ktorej zyje, a takze problematyke, ktéra go in-
teresuje. To wlasnie badanie, ta analiza pokaze teologowi, Zze musi sie¢ liczyé
z rzeczywisto$cia §wiata wspdlczesnego, stad w imie jednosci zwrot do czlo-
wieka i do swiata.

Ostatni wreszcie referat wyglosil ks. dr Romuald Rak z KUL na temat
Ekumenizm w teologii pastoralnej. Szczegélnie interesujgce byly wskazania
praktyczne skierowane pod adresem pastoralistéw: ogdlne i szczegdélowe. Pod-
stawowymi i ogélnymi wskazaniami dla pastoralisty s3:

1. Stworzenie nowej wizji KoSciola w oparciu o Konstytucje Soborowe
Lumen gentium i Gaudium et spes oraz w oparciu o encyklike Pawtlta VI
Fcclesiam suam.

2. Rzetelne zaznajomienie ksiezy, a poprzez nich takze i wiernych, z de-
kretami soborowymi o ekumenizmie i o Kosciolach Wschodnich, a takze z naj-
nowszymi dyrektoriami i instrukcjami Stolicy Apostolskiej odno$nie ekume-
nizmu.

3. Bezposredni kontakt pastoralisty z Komisja Ekumeniczng przy Episko-
pacie Polski.

4. Proba ujednolicenia wykladéw o ekumenizmie w seminariach du-
chownych.

Ze szczegbélowych wskazan na uwage zastuguja:

1. postulat wyrobienia w kaplanach i wiernych postawy ekumenicznej
w zyciu codziennym,

2. czestsza niz dotad modlitwa o jedno$é chrzescijanstwa,

3. wspélnota w przeciwstawianiu sie ateizmowi,

4. wspodlnota w akcji charytatywnej wszystkich chrze$cijan,
bi .5. wspélna dyskusja w zamknietych grupach na tematy zbiezne i roz-

iezne.

Poza tymi, roztropno§¢ duszpasterska i znajomo§é sytuacji na wiasnym
odcinku pracy podsunie jeszcze inne Srodki.
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Wynikiem ozywionej dyskusji po kazdym re’eracie, ktéra miala tez
w wielu wypadkach charakter informacyjny, sg nastepujace postulaty jako
owoc calego Sympozjum Ekumenicznego:

1. prosié Episkopat Polski o wydanie listu pasterskiego do wiernych
o sprawach ekumenicznych,

2. wnieé¢ zapytanie do Komisji Ekumenicznej Episkopatu Polski, czy by-
toby_rzecza mozliwa zniesienie ekskomuniki rzuconej przez biskupa plockiego
na mariawitow,

3. zaleci¢ kaplanom i wiernym blizsze i serdeczniejsze kontakty z du-
chownymi i §wieckimi innych wyznan chrzes$cijanskich,

4. zaopatrywa¢ w formie daréw Braci odlgczonych w publikacje o eku-
menizmie,

5. probowac¢ czestszych niz dotychczas modlitw wspoélnych o jedno$¢,

6. uregulowaé sprawe koSciolow spornych, a takze, jesliby to nie stwo-
rzylo ubocznych precedenséw uzycza¢ sobie wzajemnie koscioldéw na nabo-
zenstwa,

7. zbadaé i zaleci¢ kierunek ekumeniczny w wykladach réznych dyscy-
plin teologii,

8. doksztalci¢ ekumenicznie ksiezy przez referaty o tematyce ekumenicz-
nej na zebraniach dekanalnych, rejonowych albo na specjalnych sympozjacn
(na referenta doskonale nadaje sie ks. Bogusiak z diecezji opolskiej),

9. zaprasza¢ z referatami do ksiezy przy roéinych okazjach takze Braci
odigczonych.

Zabierajac glos na zakonczenie Sympozjum, ks. kardynat Wojtyta
wysunal propozycje poinformowania o wynikach obrad Komisji Ekunienicznej
Episkopatu Polski, ktorej przewodniczy ks. bp Jerzy Modzelewski
a takze poszczegdélnych grup Braci chrzescijan. Zebrani przyjeli propozycje
z uznaniem.

2. II Ogolnopolskie Spotkanie Ekumeniczne Duszpasterzy

_Dnia 27 listopada 1967 r. odbylo sie w Warszawie spotkanie przedstawi-
cieli wydzialéow duszpasterskich kurii diecezjalnych oraz ksiezy interesuja-
cych sie szczegélnie duszpasterskg problematyks ekumeniczng. Obradom
przewodniczy? ks. bp Jerzy Modzelewski, przewodniczacy Komisji Eku-
menicznej Episkopatu.

Ks. bp J. Modzelewski zapoznal na wstepie zebranych z pracami

Komisji Ekumenicznej Episkopatu.

. W 1965 r. odbyly sie dwa spotkania ekumeniczne kaptanéw w skali kra-
Jowej: 29 stycznia — duszpasterzy, a 2 czerwca — teologéw. Na obydwu spo-
tkaniach wysunieto postulat utworzenia specjalnej komisji episkopatu dla
spraw el.{umenizmu. Konferencja Episkopatu przychylila sie do tego zyczenia
1 w dniu 10.I1.1966 powolala do zycia Komisje Ekumeniczng Episkopatu
z przewodniczacym ks. bpem J. Modzelewskim; do Komisji jako czlon-
kéw mianowano 9 ksiezy ze wszystkich wiekszych miast Polski.

Regulamin okre§la nastepujace zadania Komisji:

a) wprowadzenie w zycie Dekretu De Oecumenismo oraz dyrektyw Sto-
licy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, dotyczacych roz-
woju ruchu ekumenicznego w Polsce;

b) organizowanie badan odnoszacych sie do problematyki ekumenicznej
oraz urabianie postawy ekumenicznej wséréd duchowienistwa i wier-
nych w Polsce;

c) dazenie do zblizenia miedzy Ko$ciolem katolickim i Braémi odlagczo-
nymi w naszym kraju.
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Komisja posiada cztery sekcje: Teologiczng, Duszpastersko-Liturgiczna,
Informacyjng, Kontaktow.

1. Zadaniem Sekcji Teologicznej jest inicjowanie badan i prac nauko-
wych, organizowanie ekumenicznych spotkan teologicznych, gromadzenie
i opracowywanie materialéw przeznaczonych do formacji ekumenicznej du-
chowienstwa i do wykladéw w seminariach duchownych.

2. Sekcja Duszpastersko-Liturgiczna organizuje nabozenstwa ekumenicz-
ne, zwiaszcza w okresie Tygodnia Powszechnej Modlitwy o Jednos¢ oraz
oktawy Zielonych Swiat, rozprowadza materialy ekumeniczno-duszpasterskie,
urzadza spotkania o tematyce duszpastersko-ekumenicznej itp.

3. Sekcja Informacyjna gromadzi i rozprowadza wiadomosci o stanie
i rozwoju ruchu ekumenicznego w Polsce i zagranica.

4. Sekcja Kontaktéw ma zadanie inicjowania spotkan i wspélpracy mig-
dzy katolikami i chrzescijanami innych KoSciolow, a takze kontaktuje sig
z innymi Osrodkami Ekumenicznymi, zaréwno katolickimi, jak niekatolickimi.

Wszysey czlonkowie Komisji Ekumenicznej Episkopatu nalezg do jedne)
z wymienionych sekcji. Prace Komisji i poszczegolnych jej sekeji rozwijaja
sie pomyslnie, cho¢ potrzeba czasu, aby wypracowa¢ styl dzialania i zapoznat
sie gruntownie z metodami i formami aktywnosci w tej dziedzinie.

W dniu 15 lutego 1967 r. odbylo sie II ogdlnopolskie spotkanie teologow-
ekumenistow, na ktore przybylo 74 ksiezy z calej Polski. Wysunieto na nim
ciekawe i poglebione postulaty odnosnie badan naukowych ekumenicznych
w Polsce i zagranicg.

Komisja Ekumeniczna Episkopatu utrzymuje lacznoéé z rzymskim Sekre-
tariatem dla Spraw Jedno$ci Chrzescijan; wyrazem tej lacznosci byla m.in.
wymiana my$li co do opracowania Dyrektorium Ekumenicznego. Dwie uwagi
wniesione przez nasza Komisje zostaly przyjete przez rzymski Sekretariat
i uwzglednione w tekscie. Rowniez w sprawie projektu wydania wspolnej
z Braémi odlgczonymi Biblii Komisja przestala do Sekretariatu w Rzymie
kompetentne wypowiedzi polskich biblistéw.

Komisja Ekumeniczna posyla do Rzymu sprawozdania z rozwoju pracy
ekumenicznej w Polsce. Utrzymuje rowniez kontakty z ekumenicznymi osrod-
kami za granicg i w kraju.

Komisja wystala do wszystkich seminariéw duchownych w Polsce, za-
réwno diecezjalnych jak zakonnych, ankiete dotyczacg formacji ekumenicz-
nej alumnéw. Ankieta dotyczyla szczegélnie specjalnych wykladéw z proble-
matyki ekumenicznej oraz uwzgledniania aspektu ekumenicznego we wszyst-
kich dyscyplinach programu nauczania seminaryjnego. Zagadnieniem tym
zajelo sie rowniez Srodowisko krakowskie na specjalnym sympozjum ekume-
nicznym. Stoi obecnie przed nami zadanie szczegdélowego opracowania pro-
gramu naukowej i duszpasterskiej formacji ekumenicznej kandydatéow do
kaptanstwa.

Komisja opracowuje kazdego roku materialy na Tydziei Powszechnej
Modlitwy o Jednos¢é na podstawie ogolno-swiatowego programu, przysyia-
nego z Osrodka ekumenicznego w Lyonie, skad wyszla na poczatku tego stu-
lecia inicjatywa Tygodnia Modléw. Nadmienié¢ nalezy, ze od kilku lat Lyonski
Osrodek L’Unité Chrétienne uzgadnia tres¢ i program Tygodnia z odpowiednim
sektorem Swiatowej Rady Koécioléw w Genewie.

Ks. dr Jan Pytel z Poznania wyglosil referat na temat: Duchowos$é
ekumeniczna duszpasterzy.

Na wstepie prelegent podkreslil, ze ekumenizm jest wyrazem dzialania
profetycznego w KoSciele i duszpasterzowi nie wolno stawiaé przeszkéd ani
hamowa¢ natchnien Ducha Sw. na tym polu zycia koScielnego. Obowigzkiem
kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza kaplana, jest wiaczenie sie w ten nurt
i zajecie wlasciwej postawy.
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Kazdy duszpasterz powinien stara¢ sie o odpowiednie przygotowanie in-
telektualne i gruntowng znajomo$¢ ekumenizmu. Kluczowym zagadnieniem
jest tutaj znajomosé Pisma §w., nawrot w duszpasterstwie do Biblii w mysl
dyrektyw Soboru. Formacja ekumeniczna duszpasterza w zakresie teologicz-
nym wymaga ponadto dokladnej znajomos$ci Konstytucji o Objawieniu oraz
innych dokumentow soborowych, zwlaszcza za$ Konstytucji Lumen gentium
(szczegllnie rozdzial o Ludzie Bozym), Dekretu o ekumenizmie i wydanego
niedawno w Rzymie Dyrektorium Ekumenicznego.

Obok teologicznej konieczna jest dla duszpasterza formacja duchowa.
Przede wszystkim winien on przyozdobié¢ si¢ w cnote milosci, ktéra otwiera
oczy na problemy ekumeniczne, rzuca pomost ponad wyznaniami, przelamuje
niecheci i uprzedzenia. — Obok milosci stoi pokora. Nalezy zerwac z triumfa-
lizmem koscielnym i wyznaniowym; w prawdziwej pracy ekumenicznej i da-
zeniu do jedno$ci nie moze byé¢ zwyciezcow i zwyciezonych, wazny jest tylko
tryumf Chrystusa. — Nalezy dba¢ réwniez o czystg intencje w pracy ekume-
nicznej, a nie o ,,mode” duszpasterskg. Charakterystycznymi cecnami postawy
ekumenicznej to szacunek dla drugich, gieboka kultura duchowa rozumiejgca
réznice, atmosfera wolno$ci. — Ekumenizm nie ma jednak nic wspolnegc
z indyferentyzmem; przeciwnie: ma on prowadzi¢ do wiekszego ukocnanis
Chrystusa i gorliwosci apostolskiej, do bardziej ewangelicznego pojmowania
duszpasterstwa, do odejscia od prawniczego typu duszpasterza. Nalezy tak
wycnowywaé parafian, aby czuli sie powolani do pracy ekumenicznej i odpo-
wiedzialni za nig. Trzeba im to przypomina¢, zwiaszcza w niektdére uroczys-
to$ci ogolnochrzescijanskie, jak Wielki Czwartek i Pigtek, Zestanie Du-
cha Sw. itp.

Nawet w tych wypadkach, gdy w parafii nie ma Braci odlgczonych, wier-
ni powinni zyc troskami i radosciami catego Kosciota i wlgcza¢ sig w nurt
ekumneniczny, przynajmniej modlitwg. Siebie i wiernych musi wychowywac
duszpasterz do milosci w stosunku do wszystkich ludzi. Obecnie zmalata
warto$¢ stowa, natomiast wptyw ma przykiad nieskazitelnego zycia w duchu
ewangelii. Kosciol jest znakiem Bozym wsrod narodow i takim znakiem ma
by¢ postepowanie jego dzieci: Per caritatem ad unitatem.

W dyskusji nad referatem zwrécono uwage, ze na uksztaltowanie postawy
ekumenicznej duszpasterza w zakresie teologicznym ma duzy wplyw znajo-
mosé Dekretu o Ko$ciotach Wschodnich i Deklaracji o wolnosci religijnej
oraz soborowej eklezjologii. Omawiano réwniez konkretne sposoby ksztalto-
wania postawy ekumenicznej kaptanéw i wiernych.

Ks. proboszcz Jerzy Bogusiak ze Skorogoszezy, diecezji Opolskiej, wy-
glosil referat na temat: Praca ekumeniczna w parafii. Bylty to w wiekszosci
spostrzezenia i refleksje wyniesione z wlasnej praktyki duszpasterskiej.

Na wstepie prelegent podal kilka informacji o swojej parafii: 2.500 wier-
nych, trzy koscioly (jeden parafialny i dwa filialne), siedem wiosek, dziewieé
osrodkéw PGR, ludnosé w 15% autochtoniczna, w pozostalych — element
mieszany naplywowy, na terenie parafii mieszka kilka rodzin z innych wy-
znan chrzescijanskich.

Praca ekumeniczna prelegenta trwa juz szereg lat. Zaczela sie jeszcze
przed Soborem, a z chwilg ogloszenia Dekretu o ekumenizmie usilowania pro-
boszcza idg w kierunku praktycznej realizacji wskazafh Dekretu. W aktyw-
noS§ci ekumenicznej prelegenta w parafii da sie wyodrebnié pie¢ kierunkéw:

1. Wychowanie parafian do ekumenizmu. — Ten dzial
pracy jest pierwszym i podstawowym. Nalezy przekonaé wiernych, ze kazdy
czlowiek ma prawo do szacunku, ze nalezy mieé oczy szeroko otwarte na
potrzeby innych, ze trzeba byé¢ obiektywnym i bezstronnym w sadzeniu in-
nych, ze powinno sie pracowaé powaznie nad wyrobieniem w sobie przyjaznej
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postawy do wszystkich ludzi bez roznicy pogladéw. Proboszcz wykorzystuje
do pracy ekumeniczno-wychowawczej ambone, konfesjonal, katechizacje oraz
inne spotkania z parafianami.

2. Opieka charytatywna. — Ma ona obejmowaé¢ nie tylko kato-
likéw, ale i rodziny niekatolickie, znajdujgce sie na terenie parafii, a bedace
w materialnej czy moralnej potrzebie. Mozna np. zaopiekowa¢é¢ sie matka po
pologu, opuszczonymi i samotnymi starcami, przypilnowaniem dzieci, gay
10dzice udajg sie na swoje nabozenstwa lub z innych powodéw muszg opuscié
mieszkanie. Sposobnosci do udzielania takiej braterskiej pomocy znajdzie sie
z pewnoscig niemato.

3. Modlitwa — ma ona wielkg wage w zyciu parafii, gdy chodzi o jed-
nos$¢ cnrzescijan. W ramach duszpasterstwa paratialnego nalezy czesto nawig-
zywat do intencji: Ut unum sint i wigcza¢ parafian do zywego udzialu w ta-
kiej modlitwie. Okazjg do tego sg niemal wszystkie nabozensiwa paratialae.
Jesli zas chodzi o specjalne nabozenstwa ekumeniczne z udziaiem Braci odig-
czonych, nalezy parafian gruntownie do nich przygotowaé¢, juz na x«ilka mie-
siecy naprzod. Prelegent stosuje to u siebie i w ten sposéb pogiebia ekume-
nizm duchowy u wiernych tak, Ze podobne nabozenstwa staja sie dla nicn
glebokim przezyciem religijnym, a nie ciekawym przedstawieniem.

4, Pismo §w. w zyciu parafian. — Slowo Boze lgczy miedzy
sobg chrzescijan wszelkich wyznan, bo wszyscy chrzescijanie czczg je 1 mi-
tuja. Prelegent wychodzi z zalozenia, ze Biblia jest podstawa pracy ekume-
nicznej i dlatego zamiast nieszporow wprowadzit w swoim kosciele godziny
biblijne. Szeroko rowniez postuguje sie Pismem Sw. w katechizacj)i. Kazdemu
aziecku od czwartej klasy daje do reki Nowy Testament, a katechezy dla
dzieci i mlodziezy opiera catkowicie na PiSmie sw. Nawet z okazji nabozenstw
réozancowych wprowadza czytanie ewangelii. W tych nabozenstwach uczestni-
czy nieraz wierni innych Kosciotow.

5. Kontakty i spotkania. — Prélegent nawiazuje w miare moz-
nosci kontakty z Bra¢mi odlaczonymi na terenie swojej parafii, troszczy sie
o ich losy, odwiedza ich mieszkania w ramach nawiedzin duszpasterskich.
Z duchownymi ich wyznan dzieli sie spostrzezeniami o stanie duchowym,
moralnym i materialnym ich wspolwyznawcow. Sprawy matlzenstw miesza-
nych, czesto bardzo delikatne, uzgadnia z duchownym wyznania, do ktoérego
nalezy strona niekatolicka projektowanego matzenstwa. Kontakty z duchow-
nymi niekatolickimi w tych sprawach prowadzg do zgodnego wspoéldziatania.
W ramach bratniej pomocy za inicjatyws prelegenta jego parafianie ogrodzili
cmentarz ewangelicki, dajagc swojg prace i pomoc materialng w pokaZnej
ilosci.

Ks. Stanistaw Szymanski SJ z Kalisza nawigzal do historii powsta-
nia Tygodnia Powszechnej Modlitwy o Jednos$é¢ i do postaci prekursora eku-
menizmu duchownego ks. Paul Couturier z Lyonu i przedstawit obec-
nym program najblizszego Tygodnia Modlitwy w styczniu. Haslo tegorocz-
nego Tygodnia brzmi: Ku chwale Jego Majestatu. Prelegent wyjasnil na pod-
stawie biblijnej, w jaki sposéb modlitwa o jedno$¢ i wszelkie dazenia eku-
meniczne przynosza chwate Bozemu Majestatowi.

Prelegent opracowatl przystane z Lyonu teksty w podwojnej wersji: w po-
wigzaniu ze Mszg §w. oraz jako samodzielne ekumeniczne nabozenstwo stowa
Bozego.

Po tych wyjasnieniach ks. St. Szymanski przeprowadzil, przy po-
mocy grupy alumnéw Metropolitarnego Seminarium Duchownego w Warsza-
wie, wzorcowe ekumeniczne nabozenstwo slowa Bozego na rozpoczecie Ty-
godnia Modlitw.

Na zakonczenie ks. bp J. Modzelewski poinformowal zebranych,
ze w najblizszych miesigcach duszpasterze otrzymaja do rgk Directorium
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Ekumeniczne wraz z wyja$nieniami i wskazéwkami, jak nalezy zawarte tam
ogolne przepisy stosowaé w konkretnej naszej sytuacji.

Zebrani wyslali okoliczno$ciowa depesze do ks. kardynala A. Bea, prze-
wodniczacego rzymskiego Sekretariatu dla Spraw JednoSci ChrzesScijan oraz
do Konferencji Episkopatu. Skierowano réwniez do Episkopatu petycje o wy-
stosowanie listu pasterskiego o ekumenizmie.

3. Spotkanie katolicko-prawoslawne w Leningradzie

W dniach 9—13 grudnia 1967 r. w Akademii Teologicznej w Leningradzie
odbylo sie spotkanie ekspertéw katolickich i prawostawnych, na ktérym
omawiano spoleczng doktryne Kosciola katolickiego. Grupie katolickiej prze-
wodniczyl bp Willebrands z Sekretariatu JednoS§ci Chrzescijan, a gru-
pie prawoslawnej bp zarajski Juwenaliusz, z Wydzialu Spraw Zagra-
nicznych Patriarchatu Moskiewskiego. Wygloszono nastepujace referaty:
1. My$l spoleczna od Leomna XIII do Jana XXIII — prof. Dymitr
Ogitski io.Jean Calvez SJ.

2. Mysl spoteczna w encyklikach ,,Mater et Magistra”, ,,Pacem in terris”
i ,,Populorum progressio” — prof. Pietro Pavan, prof. Mikotaj Z a-
bolotski, Aleksy Bujewski.

3. MySl.spoteczna Vaticanum II — ks. prof. Liwerij Woronow, ks.

George Higgins.

Ponadto w spotkaniach wzigl jeszcze udzial o. John Lyng SJ i spora-
dycznie metropolita leningradzki Nikodem, kierownik Wydzialu Spraw
Zagranicznych Patriarchatu Moskiewskiego oraz bp Michal, rektor Aka-
demii Teologicznej w Leningradzie.

W dyskusjach, toczacych sie w atmosferze szczerej i serdecznej, poru-
szono takie tematy jak: kompetencje Ko$ciola na polu spolecznym, stosunek
miedzy osoba ludzka, z jej prawami i dgzeniami, a spoleczefistwem, rozwéj
nauki KosSciota katolickiego dotyczacej wtlasno$ci, do§wiadczenia stuzby
chrze$cijanskiej w réznych systemach spotecznych, pokéj wewnetrzny i bo-
gactwo osoby ludzkiej, a sprawiedliwoé¢é spoleczna i pokéj miedzy ludimi
i miedzy narodami.

" Delegacja katolicka wziela ponadto udzial w konsekracji bpa tokijskiego
Mikotaja, w czasie ktérej bp Willebrands wyglosit kazanie, dwu-
krotnie tez odprawil Msze $§w. koncelebrowang raz w kosciele katolickim
NMP z Lourdes, a raz w cerkwi Akademii Teologicznej.

Po zakonczeniu spotkania delegacja zlozyla wizyte w Wydziale Spraw
Zagranicznych Patriarchatu, a nastepnie zostala przyjeta w Zagorsku przez
patriarche moskiewskiego i calej Rosji Aleksego. Bp Willebrands
wreczyl patriarsze odreczny list od papieza.

We wspolnym komunikacie, opublikowanym po zakoficzeniu rozméw,
obie strony stwierdzily celowo$é i pozytecznos§¢ takich kontaktéw dla wza-
jemnego poznania swoich tradycji religijnych i odkrywania mozliwo$ci wspét-
pracy miedzy chrze$cijanami w stuzbie dzisiejszego §wiata. Obie strony jed-
nomyS$lnie wypowiedzialy sie za kontynuowaniem takich spotkan.

II. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE

1. Prawica, centrum i lewica chrzeS$cijanska
a problem zjednoczenia chrzescijan

Mozna powiedzie¢, ze proces podzialow chrzeScijanistwa przebiegal od
strony prawej ku lewej. Jezeli z tego procesu wylagczymy Kosciél rzymsko-
katolicki, ktory przez dilugi czas — utrzymujac integralno$é swojej doktryny
i struktury hierarchicznej — stal na uboczu ruchu ekumenicznego, to na
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prawicy znajda sie te denominacje, u ktéorych wyzej wymienione struktury
(tj. nauka i ustréj) sg zblizone do Kosciola katolickiego, natomiast na lewicy
te, ktore sa od niego najbardziej oddalone na tychze dwdéch plaszczyznach.
Tak wiec lewicowo$¢ wsrod chrzescijan w naszym rozumieniu utozsamia  sie
z radykalizmem doktrynalno-strukturalnym w Ko$ciele. W ukladzie czasowym
powstawania zasadniczych galezi chrzescijannistwa prawica w zasadzie bedzie
wczesniejszg, po niej pojdzie centrum, a dopiero ostatnie stulecia przynio-
sa lewice.

Dwa wielkie odlamy chrzescijanstwa: monofizytyzm i prawostawie beda
doktrynalnie i strukturalnie najbardziej bliskie Kosciota katolickiego. Ich tez
droga do wspolnoty koscielnej z rzymskim katolicyzmem wydaje sie blizsza.
Juz Pius XII wzywal monofizytow do ponownej analizy sporéw, ktore
w perspektywie dzisiejszych badan wydaja sie raczej stowne, niz rzeczowe.
Historyczna droga rozejscia sie katolicyzmu z prawoslawiem i protestanty-
zmem 1wskazuje réwniez na kolejno§¢ poszukiwania jednosci. W ostatnich
latach spotkania miedzy Pawlem VIi Atenagorasem I w Jerozo-
limie, Konstantynopolu i Rzymie sg z tego wlasnie wzgledu logicznie i histo-
rycznie uzasadnione w pierszenstwie w stosunku do wysitkéw, majacych na
celu zblizenie z protestantyzmem.

Spojrzyjmy dalej na Koscioly centrum: Wspoélnote anglikanska oraz dwa
Koscioly ewangelickie: augsburski i reformowany. Otéz Kosciot anglikan-
ski — to wspdlnota, ktéora poczatkowo poszia drogg prawostawia, zrywajac
jedno$¢ z Rzymem, ale zachowujgc depozyt wspolnej wiary oraz strukture
hierarchiczng; dopiero w drugiej fazie poddala sie wplywom Reformacji:
poczatkowo luteranskiej, a nastepnie kalwinskiej; dzi§ nazywa ona siebie —
i stanowi — most miedzy Ko$ciolem Katolickim a Kos$ciotami- Reformaciji.
Siostrzane stosunki, ktére laczg Wspdlnote anglikanskg z Kosciolami prawo-
stawnymi, nurt katolicyzujagcy wewnatrz tej Wspodlnoty oraz ostatnia wizyta
anglikanskiego prymasa dr Ramseya w Rzymie, ukazujaca swoj gleboki
wyraz we wspolnym nabozenstwie ekumenicznym z Pawlem VI, stanowia
w swej intensywnosci jakby drugi zakres oddzialywania ekumenicznego.

W zastosowanym przez nas ukladzie wyznan chrzescijanskich do centrum
nalezy rowniez Konfesja augsburska. Ewangelicyzm augsburski w swej rdzen-
nej klasycznej postaci, ktéra powstala w Niemeczech, odrzucal kaplanstwo,
a wiec a fortiori i biskupstwo, lecz ciekawa jest rzeczg, ze Koscioly lute-
ranskie w Skandynawii, przyjmujac w okresie Reformacji nowa wiare, za-
chowaly godno$¢ biskupig.

Réznice zaréwno w dziedzinie doktryny, jak i struktury koscielnej sa
miedzy katolicyzmem a ewangelicyzmem zbyt wielkie, aby rozpoczynaé¢ od
gestow w rodzaju wizyty w Konstantynopolu, dlatego wlasnie na tej plasz-
czyznie powstaly dla prowadzenia dialogu mieszane komisje: KoSciola rzym-
sko-katolickiego ze Swiatowa Rada Koscioléw, Wspoélnotg Anglikansky i Fe-
deracja Luteranska. Podobna komisja powstala réwniez dla pietystycznego
kierunku, jakim sa metody$ci. W zakresie tych kontaktéw i prac zjednocze-
niowych nalezy zanotowaé dwa wybitne osiggniecia dyskusyjne: uzgodnienie
przez wspolna komisje biblijng najbardziej spornego tekstu listu do Rzymian
na temat usprawiedliwienia, oraz uzgodnienie miedzy katolikami i czescig
ewangelikow nauki o eucharystii.

Z kolei nalezy omoéwi¢ miejsce Ko$ciolow reformowanych w przedsta-
wionym przez nas ukladzie. Zasadniczo miejsce ich znajduje sie w centrum,
ale podobnie jak anglikanizm jest mostem z prawicy do centrum, tak Kos-
cioly reformowane stanowiag punkt wyjsciowy na lewice. Typowa dla nich
zasada: Ecclesia semper reformanda, zapozyczona zresztg od §w. Bernarda
lecz przeniesiona w inny kontekst doktrynalno-koscielny, zaplodnila dyna-
mizm rozpadajgcego sie na drobne odlamy chrzescijanstwa, rodzac coraz to
nowe denominacje, Kierunek ten spowodowal powstanie dwdéch nowych ty-
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pow chrzescijanistwa, raczej lewicowych: prezbiterian i kongregacjonalistow.
Prezbiterianie, biorgc natchnienie z nauki Kalwina, reformowali macie-
rzysty anglikanizm, rugujac z niego urzad biskupa jako czynnik rzadzacy
w Kosciele, a ustanawiajagc na jego miejsce kolegia prezbiteréw. Ich nie-
watpliwg zasluge stanowilo dazenie do wyzbycia sie kurateli panstwa, z kt6-
ra dotychczas boryka sie Ko$ci6él anglikanski. Kongregacjonaliéci ida w po-
dobnym kierunku, uwazajac, ze kazdy zbér jest samoistnym Kosciolem, stad
ni<]e. ma potrzeby nawet tworzenia synodu zarzadzajacego wiekszg wspdlnoty
religijng.

Wreszcie do wlasciwej lewicy chrzescijanskiej zalicza sie denominacje
0 charakterze pietystycznym. W postawie swojej nie przywigzuja one wagi
do tradycyjnej struktury Kosciola, a ponad doktryne stawiaja pobozne zycie
(stad od ,pietas” = pobozno§é¢ ich nazwa). Wiekszo§é z nich wnosila do pro-
testantyzmu odrodzenie zycia moralnego. Niezaleznie jednak od ich ukladu
pozytywnego, jakim bylo rozbudzenie glebszej poboznosci, Kosciét ponosit
szkode w postaci postepujacej atomizacji. — Tendencjami pietystycznymi
owtladnieci byli m. in. pierwsi metodysci.
~ Nie jest wiec kwestig jedynie przypadku, ze jedna z gléwnych komisji
Swiatowej Rady Kosciolow nosi nazwe Wiara i Ustrdj, depozyt wiary bo-
wiem i struktura hierarchiczna sg z jednej strony najbardziej kontrowersyj-
nymi, a z dgugiej — najbardziej pozadanymi elementami na drodze do jed-
nosci. Skrajna lewica ma tu najdiuzszg i najtrudniejsza droge do przebycia.
Znalezienie milosci jest poczatkiem drogi, ale prawda stanowi jej wypelnienie.
Tu wtlasnie, byé moze, nalezy szukaé¢ przyczyn faktu, ze najbardziej dyna-
miczna lewicowa denominacja, jaka niewatpliwie sa baptysci, nie wyslala
swoich obserwatoréw na II Sobor Watykanski.

Na koniec ponizej lewicy znajdg sie denominacje XIX-go wieku o cha-
rakterze chiliastyczno-marzycielskim, zwane we wlasnym $rodowisku ,,prze-
budzeniowymi”. Wlaczy¢ do nich nalezy: adwentystow, badaczy Pisma s$w.,
irwingianéw, darbystow, Stowarzyszenie Nauki Chrzescijanskiej oraz Armie
Zbawienia (ta ostatnia nie uwaza siebie za odrebng denominacje).

Z kolei nalezy pokroétce wyjasnié geneze tak daleko idacej atomizacji.
Doktrynalnie tkwi ona w nauce Kalwina, geograficznie za§ — w Wielkiej
Brytanii, stanowigcej swojego typu wylegarnie coraz to nowych denominacji.
Po wprowadzeniu przez Henryka VIII Aktu Supremacyjnego rozpoczy-
najacego schizme w 1534 r., narodowy Kosciol angielski przebywal diuga
droge ewolucji, az w czasie panowania Edwarda VI (1547—53), za pryriasa
Kranmera, wszedt wyraznie na droge protestantyzmu, poczatkowo typu
luteranskiego a nastepnie kalwinskiego. Doktryna ko$cielna ulegla wplywowi
dwéch zasad: luteranskiej sola Scriptura oraz kalwinskiej Ecclesia semper
reformanda. Zasady te w skrajnie subiektywistycznym ujeciu Kalwina
doprowadzily — szczegélnie w krajach anglosaskich i czesciowo, choé w mniej-
szym stopniu, germanskich — do indywidualistycznej interpretacji Pisma §w.
i tworzenia sie coraz to nowych denominacji, ktére zawsze powolywaly sie
w uzasadnieniu swoim na Objawienie Boze. Na podstawie zasady Ecclesia
semper reformanda przeciwstawiano kazda nowa forme zycia religijnego sta-
rej, aby z kolei ustgpi¢ miejsca nowszej — z tym, ze kazda zmiana nie po-
zostawala w ramach wyznania macierzystego, lecz zaraz sie usamodzielniata.
W tym ujeciu sam kalwinizm ze swoimi zasadami, mozna powiedzie¢, byl
jeszcze wyznaniem klasycznym, choé¢ nie tak zwartym, jak luteranizm. Proces
rozdrabniania nie sprzyjal ksztaltowaniu sie trwalych postaw religijnych ani
trwatych konfesji dogmatycznych, prowadzac badz do liberalizmu religijnego
godzacego roézne postawy religijne, jak to czyni Kos$ciél anglikanski, badz to
do adogmatyzmu, jak w metodyzmie. Nieraz proces ten postepuje jeszcze da-
lej: liberalne chrzescijanstwo i jego teologia idzie w kierunku zupelnie indy-
widualistycznych pogladéw teologicznych i dochodzi nieraz do zaprzeczenia
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chrystianizmu jako religii objawionej. Powstaje bledne kolo: kaida denomi-
nacja w oparciu o to samo Pismo §w. glosi rézng doktryne, a w jednym Obja-
wieniu Bozym znajduje sprzeczne zasady.

Na kontynencie europejskim prekursorami tych ruchéw byli anabaptysci
niemieccy z XVI wieku ze swoja skrajnie rewolucyjng ideologia oraz ich bar-
dziej umiarkowani kontynuatorzy menonici, zalozeni przez Menno Sim o n-
sa. Nalezy jednak powiedzie¢, ze ruchy te powstaly w zupeinie odmiennych
warunkach: ich ojczyzna byt kontynent europejski, a odskocznig luteranizm
lub kalwinizm, podczas gdy uprzednio wymienione kierunki powstaly w opar-
ciu o Kosciot anglikaniski na Wyspach Brytyjskich.

W Polsce poprzednikami dzisiejszej lewicy reformowanej byli Bracia
Polscy i Bracia Czescy (hernhuci), ktorych wspélnoty egzystowaly w XVI stu-
leciu. Bracia Polscy udzielili po raz pierwszy w naszym kraju chrztu przez
zanurzenie w 1565 r., Bracia Czescy za$§ wywarli wplyw poprzez hrabiego
Zinzendorfa na zalozyciela metodyzmu Jana Wesleya. Najwazniej-
szymi przedstawicielami Braci Polskich byli: Piotr z Gonigdza, Marcin
Czechowicz i Pawel z Brzezin. Baptysci polscy uwazaja sie za kon-
tynuatoréw Braci Polskich; istotnie ta niewielka, bo tylko 10-tysieczna grupa
radykalno-religijna z XVI wieku podobna byla pod wieloma wzgledami do
wspoélczesnego ruchu baptystow, zwlaszcza w odrzucaniu wszelkiej tradycji,
w skrajnej tolerancji i pacyfizmie, chrzcie dorostych i duzych wplywach
spotecznych.

Tych kilka informacji moznaby zakonczy¢é refleksjag ekumenicz-
na. Wieki XVI i XIX stanowily okres atomizacji chrzescijanstwa, rozpada-
jacego sie w niektérych wypadkach na niewielkie ugrupowania. Jednym
z wynik6éw tego procesu bylo oslabniecie ekspansji chrzescijanstwa na skutek
ubytku sit duchowych. Od poczatku XX wieku obserwujemy zjawisko od-
wrotne: wielka fala poszukiwania jedno$ci chrzescijanstwa stala sie signum
temporis. Od kongresu misyjnego w Edynburgu w 1910 r. chrzescijanski ruch
zjednoczeniowy doprowadza do utworzenia Swiatowej Rady Ekumenicznej,
obejmujacej stopniowo prawie wszystkie Ko§cioly i Wspdlnoty chrze§cijanskie,
z wyjatkiem baptystow holenderskich i kilku innych nielicznych denomi-
nacji. )

Roéwnolegle do prac Swiatowej Rady Koscioldw widaé wéréd wielu de-
nominacji tendencje wspélnych kontaktéw i rozméw, majacych na celu wza-
jemne porozumienie sie i zjednoczenie. Jedng z pierwszych zapowiedzi po-
laczenia bylo powstanie w czasie konferencji w Lund w 1952 r. z pieciu deno-
minacji jednego Zjednoczenia Ko$ciola Indii Poludniowej. W unii tej zna-
mienne jest przesuniecie na prawo: denominacje typu lewicowego uznaly po-
trzebe i autorytet urzedu biskupiego, ktérego droga $wiecen udzielajg odtad
biskupi anglikanscy. Dalej odnotowaé nalezy w dwuletnim okresie 1959—61
przeprowadzenie az 54 tegoz rodzaju rozméw w 34 krajach: 10 w Afryce,
8 w Azji, 2 w Australii, 10 w Europie, 12 na Bliskim Wschodzie, 5 w Ameryce
Poludniowej i 7 w Pélnocnej. Niektore z tych rozméw zakonczyly sie poza-
danym wynikiem zjednoczeniowym.

W Polsce w Kosciolach i Wspélnotach poza-katolickich mozemy zaobser-
wowa¢ analogiczne zjawisko. W 1943 r. powstaje, jako jedna z pierwszych,
Polska Rada Ekumeniczna, ktéra skupia obecnie ewangelikéw augsburskich
i reformowanych, metodystow, baptystéw, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny,
dwa Kos$cioly staro-katolickie (polsko-katolicki i mariawicki) oraz Kosciot
prawostawny.

Podobnie jak na Zachodzie, widaé réwniez i u nas préby pewnych zblizen
miedzy-koScielnych. Juz okresie miedzywojennym bylo kilka takich préb,
ale nietrwalych. Nie utrzymalo sie takze przymusowe zrzeszenie Baptystéw
z Ewangelicznymi Chrzes$cijanami, przeprowadzone przez wladze niemieckie
w 1941 r. W maju 1945 r. powstaje dobrowolne zjednoczenie: Polski Kosciot
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Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystow, ktore skupialo baptystow, Ewan-
gelicznych i Wolnych Chrzescijan, darbystéw i Uczniéw - Chrystusa, lecz po
dwdch latach rozpadto sie. Trwalsza dopiero okazuje sie proba, ktéora w roku
1952/53 podjelo pie¢ drobnych i rdéinych od siebie denominacji: Wolnych
ChrzeScijan i zielono§wiatkowcdéw, laczac sie w Zjednoczony Kosciét Ewan-
geliczny; nowe to ugrupowanie nie przesunelo sie jednak na prawo, a posz-
czegdlne grupy zachowaly w ramach zjednoczenia pewna autonomie.
Procesowi konsolidacji chrze$cijanstwa nie-rzymskiego towarzyszy od
czasu Jana XXIII zyczliwa postawa i wspoélpraca Ko$ciola katolickiego.
Wszystkie za$§ wysitki zmierzaja w jednym celu, aby spelnila sie wola Chry-

stusa: Ut unum sint.
KS. ANTONI ZMIJEWSKI, WARSZAWA

2. Soborowa ,Deklaracja o wolnosci religijnej” wstepnym warunkiem
autentycznego dialogu

1. Sytuacja wspoélczesna

W ciggu ostatnich 20 lat trzy zgromadzenia o $wiatowym znaczeniu —
jedno polityczne i dwa ko$cielne — wydaly deklaracje na temat wolnosci kaz-
dego czlowieka do uznania i sluzenia Bogu, a w konsekwencji na temat wol-
nosci religii.

a) Organizacja Narodéw Zjednoczonych — w Powszechnej deklaracjt
praw cztowieka przygotowanej przez specjalny komitet powolany przez
UNESCO (przewodniczyl Jacques M aritain), a przyjetej przez Zgromadze-
nie Ogolne ONZ 10 grudnia 1948 r. w Palais de Chaillot w Paryzu. Jej art. 18
brzmi:

»,Kazda osoba ludzka ma prawo do wolno$ci my$li, sumienia i religii.
Prawo to zaklada wolno$¢ zmiany religii i przekonan jak réwniez wol-
no$é ich manifestowania: indywidualnie czy spotecznie, publicznie czy
prywatnie, przez nauczanie, praktyki religijne, kult i wykonywanie
rytow” 1.

b) Swiatowa Rada Koscioldéw — w Deklaracji o wolnosci religijnej. Na
swym I Zgromadzeniu Ogélnym (Amsterdam, 22. 8. — 4. 9. 1948) dyskutowala
nad zagadnieniem, a III Zgromadzenie Ogélne (New Delhi 19. 11. — 5. 12, 1961)
wydato Deklaracje ratyfikujac projekt z Amsterdamu oraz Deklaracje ONZ-u.2

¢) Sobdr Watykanski II — w Deklaracji o wolno$ci religijnej, promulgo-
wanej na zakonczenie IV Sesji — 7. 12. 1965.

W ramach Swiatowej Rady Koscioléw powolano w 1959 r. Sekretariat
do Badan nad WolnosScia Religijng (na ktorego czele stanat A. F. Carillo
de Albornoz) z siedzibg w Genewie. Sekretariat ten dat wyraz swoim
przekonaniom uwazajac, ze ,,wolnos§é¢ religijna jest sama w sobie problemem
ekumenicznym pierwszorzednego znaczenia” i ze chcialby ,szukaé okazji, by
daé¢ pozna¢ nowemu Sekretariatowi w Rzymie (do Spraw Jednosci Chrzes-
cijan, — powierzonemu kard. Bea) swoje przekonanie i swoje podstawowe
ujecia, jak np. o wolnosci religijnej”. 3

Rzeczywiscie Sekretariat do Spraw Jedno$ci Chrzescijan, ktory przygoto-
wywatl schemat soborowy, czyni wyrazne referencje do Deklaracji SRK (tex-

! Cytuje za: Jan XXIII, Pacem in terris, Paris 1963, SEI. 178, gdzie sta-
nowi dodatek.

2 Zob. V. Rodriquez OP, Estudio historico-doctrinal de la decla-
racion sobre libertad religiosa del concilio Vaticano II, Ciencia Tomista 93
(1966), 193, 194: P. Huizing, Publications recentes sur la liberté religieuse,
Concilium (wyd. franc.) nr 18, 97.

3 Zob. V. Rodriquez art.cyt., 194.
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tus reemendatus, nr 6) — w definitywnym jednak tekscie Deklaracji Vatica-
num II opuszczono je.

Temat byt juz przygotowany w encyklice Pacem in terris, ktora oglaszala
fundamentalne prawo do wolnosci religijnej w terminach réznych od tych,
jakimi postugiwalo sie Magisterium wcze$niejsze. Do tej encykliki Deklaracja
soborowa czyni ciagte aluzje.

Nawiasem nalezy doda¢, ze zagadnienie bylo bliskie Janowi XXIII-u
znacznie wczes$niej od encykliki Pacem in terris. W kotach zainteresowanych
dobrze pamietano jego mistrzowskie przemoéwienie do UNESCO w 1951 r.
Jako nuncjusz we Francji, abp Roncalli byl wyznaczony przez Stolice
Apostolska pierwszym stalym obserwatorem w tej organizacji ONZ-u. Prze-
mawiajgc w tym charakterze na VI Konferencji Genewskiej UNESCO chwa-
lit jej daznos¢ ,,do celéw sprawiedliwosci, wolnosci i pokoju dla wszystkich
ludzi na ziemi, bez réznicy rasy, jezyka i religii”, i powtarzajac ten passus
podkreslal, ze rézny duch religijny i wartosci kazdego narodu muszg by¢ res-
pektowane.4 Orientacja i duch tych stéw znalazly pelny wyraz pézniej, gdy
zostal papiezem.

2. Punkt wyj§cia Deklaracji

Zawartos$é Deklaracji wskazuje wyraznie na pastoralne nastawienie So-
boru, ktéry zdawal sobie sprawe z relatywnych rzeczywistosci dzisiejszego
Swiata 5.

a) Aspiracje wspoOlczesnego cztowieka do wolnoSci

Pierwszym faktem, jaki Sobér bierze pod uwage sa aspiracje wspodlczes-
nego czlowieka do wolnosci: ,,W naszej epoce ludzie staja sie coraz bardziej
§wiadomi godnoséci osoby ludzkiej i zwieksza sie liczba tych, ktorzy sie do-
magaja, aby w dziataniu ludzie cieszyli sie wlasng rozwaga i odpowiedzialng
wolnoscia, nie przymuszani, lecz wiedzeni swiadomoscig obowigzku” (nr 1)6.
Ten postulat wolnos$ci dotyczy przed innymi: ,humanistycznych débr ducho-
wych, przede wszystkim za$ swobodnego wyznawania religii w spoleczen-
stwie” (nr 1). Stad domagaja sie ,,prawnego okre§lenia granic wiladzy pu-
blicznej, aby nie byla nadmiernie uszczuplona, godziwa wolno§¢ zaré6wno osoby
jak i stowarzyszeqi” (nr 1).

Swiat wspoélczesny pragnie umocnienia praw jednostki ludzkiej, wszystko,
co tych praw dotyczy, stanowi przedmiot jego zywego zainteresowania. Swiat
osgdza rowniez wartos$¢ religii wedlug tego, jakie miejsce daje ona ludzkiej
wolnosci, w jakiej mierze jest religia przeznaczong dla czlowieka i jakg po-
siada warto§¢ humanistyczng. Czlowiek religijny, ktéry chce zarazem by¢
czlowiekiem dzisiejszym, zadaje sobie pytanie, czy mozna pogodzié szczere
uznanie wymogdéw religijnej prawdy z aspiracjami wspodlczesnego czlowieka
do wolnosci. Pytanie to jest tylko czeScig szerszego zagadnienia dotyczgcego
stosunku wartosci religijnych do wartosci humanistycznych.” 7

4 Zob. E. D. Arcy, The Logic and Meaning of the Dictum: ,Error has
no Rights”, Thomista Morum Principia, t. I. Romae 1960, 287.

5 Por. A. Bea, La Iglesia catolica y la libertad religiosa, Razon y Fe 66
{Mayo 1966), nr 820, 470.

6 Deklaracja o wolno$ci religijnej. Wszystkie cytaty wedlug tlumaczenia:
Znak 18 (1966), 378—390.

7S. Moysa SJ, Uwagi na temat Deklaracji o wolnoéci religijnej,
Znak 18 (1966), 393.
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b) Jedno§é wszystkich narodow.

Drugim z kolei faktem jest obecny stan ludzko$ci zmierzajgcej pod kaz-
dym wzgledem do jednosci: ,,Wyrazne jest bowiem, ze wszystkie narody w co-
raz wigkszym stopniu staja sie jedno$cia: powstaja coraz $ciSlejsze zwigzki
miedzy ludzmi réznych kultur i religii: zwieksza sie wreszcie w kazdym czlo-
wieku §wiadomosé jego wilasnej odpowiedzialno§ci” (nr 15). Ta jedno$é po-
winna naturalnie realizowaé¢ sie w zgodzie i pokoju, co jest osiggalne tylko
przy zagwarantowaniu wszystkim stusznej wolnosci religijnej, z wszystkimi
prawami i obowigzkami, ktdre ona wnosi. (por. nr 15). )

¢c) KoS§ciéli jego misja.

Trzecim momentem jest Ko$ciél i jego misja. Mianowicie, B6g nie zo-
stawil ludziom samym szukania drogi do Niego, ale objawil sie ludzkosci,
wskazal droge zbawienia w Chrystusie a Ko$ciél ustanowil depozytariuszem
Objawienia dla ludzkoS$ci. (por. nr 1).

Deklaracja ustosunkowuje sie do tych trzech faktéow, wyjasnia podsta-
wowe pojecie wolno$ci oraz pokazuje jej dalsze implikacje jak konieczno$é
wychowania do wolno$ci, obowigzki jakie ona naklada itd.

3. Podstawowe pojecie wolnoS$§ci religijnej

Powszechna deklaracja praw czlowieka ONZ-u jest przykladem wylgcz-
nie praktycznego podej$cia do problemu. Zaznacza po prostu, ze kazdy jest
upowazniony do praw i wolnosci, ktore przytacza, bez wzgledu na rase, kolor,
pleé, religie, przekonania polityczne itd. (por. art. 2), a szczegélnie, ze kazdy
ma prawo do wolno$ci mysli, sumienia i religii w nauczaniu i praktyce, kulcie
i wykonywaniu rytéw (por. art. 18). W gruncie rzeczy ma ona charakter po-
zytywistyczny 8, na co wskazal Jan XXIII w encyklice Pacem in terris?.

Jak Sobor odpowiada na te zagadnienia i skomplikowane problemy, ktére
sie pojawiaja? — Przede wszystkim szuka uzasadnien dla wzmiankowanych
aspiracji wspoélczesnego czlowieka do wolno$ci. Stara sie wyjasnié ,,w jakim
stopniu sa one zgodne z prawdg i sprawiedliwoscig” (nr 1). Czyni to — za-
réwno rozwazajgc nature ludzka w §wietle rozumu (cz. I Deklaracji, nr 2—8),
by w ten sposob sta¢ sie zrozumialym i dla tych, co nie uznajg postannictwa
Chrystusa, — jak i rozwazajac na nowo ,Swietg tradycje i nauke Kosciola,
z ktérych wydobywa rzeczy nowe, a zawsze zgodne z dawnymi” (nr 1.) (Temu
zagadnieniu poswiecona cz. II Deklaracji, nr 9—14).

a) Aspiracje do wolno$ci w §wietle rozumu ludzkiego.

»Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli isto-
tami wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistg odpo-
wiedzialno$¢, nagleni sg wlasng swag natura, a takze zobowigzani morainie —
do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani sg
tez trwaé przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie ukiadaé¢ wedlug wyma-
gan prawdy” (nr 2).

Wolnoéé religijna ma za podstawe sama godno$é osoby ludzkiej. Jej god-
no$é polega na tym, ze jest obdarzona rozumem i wolng wola, a dzieki temu
posiada osobistg cdpowiedzialno§é. Z tej godnosci plynie moralny obowia-

8 ,No attempt is made to give any theoretical justification of the rights

thus proclaimed”. E.D Arcy, art. cyt., 286.
9 Zob. AAS 55 (1963), 295—296.
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zek szukania prawdy, specjalnie w sprawach religii, za czym idzie obowig-
zek trwania przy niej i ukladania calego zycia wedlug jej wymagan. Jesli
sie zniesie wolnoéé religijng — uczyni si¢ niemozliwym lub bardzo trudnym
wypelnienie tego obowigzku i to nawet wtedy, gdy przymus bedzie szedl po
linii prawdy obiektywnej.

Potwierdzajagc w ten sposdb istotny zwigzek wolnosSci z prawdg Sobor
stwierdza: ,,Tego za$ zobowigzania nie mogliby ludzie wypelni¢é w sposdb
zgodny z ich natura, gdyby nie mieli zaré6wno wolnosci psychologicznej, jai
i wolno§ci od zewnetrznego przymusu” (nr 2).

Widaé tu wyraznie prawdziwy cel wolnosci, ktérym ani nie jest ani byé
nie moze jakakolwiek dowolnosé, kaprys, a jeszcze mniej — jak sie czesto
dzi§ sadzi — jedynie wolno$¢ od zniewolenia, ktére plynie z zewnatrz. Wol-
no$é zmierza istotnie do nabycia i posiadania prawdy i do zycia wedlug niej.

Tak pojeta wolno§é nie jest i nie moze by¢ wolnoscia absolutng — jest
ona poddana prawdzie i dobru, jak réowniez autorytetowi Boga, ktdre sg jej
podstawa. 1 Potwierdza to jeszcze dobitniej konstytucja Gaudium et spes:

»Czlowiek jednak moze zwracaé sie do dobra tylko w sposéb wolny. Wol-
nosé te wysoko sobie cenig nasi wspoélczesni i zarliwie o nig zabiegajg. I majg
stusznosé. Czesto jednak sprzyjajg jej w sposéb falszywy, jako swobodzie
czynienia wszystkiego, je$li tylko sie podoba, w tym takze i zia. Wolnosc
prawdziwa za§ to wyniosly znak obrazu Bozego w czlowieku. Bég bowiem
zechcial czlowieka pozostawié w reku rady jego, zeby Stworzyciela swego
szukal z wlasnej ochoty, i Jego sie trzymajgc, dobrowolnie dochodzit do petl-
nej i blogostawionej doskonalosci. Tak wiec godnosé czlowieka wymaga, aby
dziatal ze Swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz
poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem S$lepego popedu wewnetrz-
nego, lub tez zgola przymusu zewnetrznego. Takg za§ wolno$é zdobywa czto-
wiek, gdy uwalniajac sie od wszelkiej niewoli namietnosci, dazy do swego
celu droge wolnego wyboru dobra oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie
odpowiednie pomoce. Wolnos§¢ ludzka, zraniona grzechem, jedynie z pomoca
laski Bozej moze to nastawienie ku Bogu uczyni¢ w pelni skutecznym. A kaz-
dy bedzie musiat zda¢ sprawe przed trybunalem Boga z wlasnego zycia wedle
tego, czy czynil dobrze czy tez zle” (nr 17) 11,

Przechodzagc do szczegdélow, Deklaracja rozwaza i wyjasnia rozpietosc
ostatniego z elementéow podstawowego pojecia wolnosci tj. wolnosci od przy-
musu: .,Tego za§ rodzaju wolnos¢ polega na tym, iz wszyscy ludzie powinni
byé wolni od przymusu ze strony czy to poszczegélnych ludzi, czy tez zbio-
rowisk spotecznych i jakiejkolwiek witadzy ludzkiej tak, aby w sprawach
religijnych nikogo ani nie przymuszano do dzialania wbrew jego sumieniu.
ani nie przeszkadzano mu w dzialaniu wedlug swego sumienia prywatnie
i publicznie, indywidualnie lub w lgcznosci z innymi, w godziwym zakresie”
(nr 2).

Praktykowanie religii polega gléwnie na aktach wewnetrznych: dobro-
wolnych i wolnych, a aktéw tego rodzaju zadna wladza wylgcznie ludzka nie
moze ani nakazywaé, ani zabraniaé (por. nr 3). Rehgunosé ma sens wylgcznie
wtedy, gdy wyrasta z dobrowolnego daru serca i z przekonania zgodnego
z sumieniem,. 12

»Wolnosé od” musi byé Jednoczesme »wolnoscig do”. Stad celem wolnosc1
religijnej jest da¢é moznoéé czlowiekowi zetknaé sie z prawdg religijng, a tej

10 Zob. J. Zabtlocki, Poszukiwanie musi trwaé nadal. Rozmowa
z O. Yves Congarem, Wiez 9 (1966) nr 7—8, 102.

11 Znak 18 (1966), 1180—1181.

12 Por. E. H Schillebeeckx, Po =zakornczeniu Soboru, Znak 18
(1966). 842.
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nalezy szukaé¢ Srodkami wlaSciwymi godno$ci osoby ludzkiej i jej spotecznej
natury tzn. za pomocg: — wolnego badania,

— nauczania czy wychowania,

— komunikowania sie¢ z innymi i dialogu (por. nr 3).
Prawda moze si¢ narzucaé nie inaczej jak tylko silg samej prawdy (por. nr 1).

W tym kontekS$cie dokument rozstrzyga z mocg i jasno$cig diugo dysku-
towang kwestie, ktora przez wiele lat hamowala swobode mys$li w tej spra-
wie: ,,prawo bledu do wolno$ci”, czy w innym nieco sformutowaniu: ,,blad nie
ma zadnych praw”. Wielce starano sie wykaza¢ istnienie takiego prawa choé-
by tego bledu, ktéry plynie z dobrej wiary. 18

»Jeszcze jedno powiedzenie, na ktdérego temat wylano morze atramentu.
Rozumowanie wydawalo sie niezbite: tylko prawda jest uprawniona, btad
nie ma zadnych praw. (...) Zasada ta pekla jak banka mydlana wobec proste-
go stwierdzenia, ze o prawie mozna moéwi¢ tylko w odniesieniu do osoby,
biad za$§, tak jak i prawda, nie jest osobg. Prawda i blad sg to abstrakcje.
Abstrakcja nie ma zadnych praw. Odtad kwestia praw bledu jest w rzeczy-
wisto$ci kwestia, czy osoba ludzka, ktora bigdzi, ma prawa”. 14

Stanowisko Soboru jest w tym miejscu zdecydowanie jasne: ,,... prawo
do owej wolnosci trwa rowniez w tych, ktérzy nie wypelniaja obowigzku
szukania prawdy i trwania przy niej: i korzystanie z tego prawa nie moze
napotykaé¢ na przeszkody, jesli zachowywany jest sprawiedliwy lad publiczny”
(nr 2). Innymi stowy, prawo bledu nawet zlej wiary pozostaje calkowicie
zachowane — z tym samym warunkiem odnosnie porzgdku publicznego,
ktory obowigzuje przy egzekwowaniu jakiegokolwiek prawa.

I dokument soborowy daje ostateczng racje tego stanowiska, tj. ze to
,»brawo do wolnos$ci religijnej ma fundament nie w subiektywnym nasta-
wieniu osoby ale w samej jej naturze” (nr 2) w ten sposéb, ze nie mozna go
utracié z przyczyny pewnych warunkow subiektywnych, ktére nie zmieniaja
ani mogg zmieni¢ natury czlowieka. Nalezy wiec rozrézni¢ miedzy przedmio-
tem a celem prawa. Stary aforyzm: finis legis non cadit intra legem ma tu
rowniez zastosowanie. Nie wystarczy, ze kto§ zle uzywa swego prawa, by go
tego prawa pozbawi¢ — chyba, Ze co innego na to wskazuje, np. naruszenie
porzadku publicznego, ktory jest fundamentalna czesSciag dobra wspodlnego. 15

Jak juz bylo powiedziane, Sobér dowodzi doktryny o prawie czlowieka
do wolnosci religijnej stwierdzajac, ze ,prawo do wolnosci religijnej jest
rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktérg to godnos¢
poznajemy przez objawione slowo Boze i samym rozumem” (nr 2).

Rozwazajgc szczegoélnie nature relacji czlowieka z Bogiem, dokument
takg wyprowadza regule dla pozycji wtadzy Swieckiej wobec wolnosci reli-
gijnej:

... akty religijne, ktéorymi ludzie prywatnie i publicznie, z osobistego
przekonania zwracajg “ie do Boga, przekraczaja swa naturg ziemski i do-
czesny porzadek rzeczy” (nr 3). Stad ,,..wladza cywilna, ktorej wiasciwym
celem jest troszczenie sie o wspdélne dobro doczesne, powinna uznawaé zycie
religijne obywatell i sprzyja¢ mu, ale nalezy stwierdzié¢, iz przekracza ona
wyznaczone dla niej granice, je§li pozwala sobie kierowaé aktami religijnymi
albo przeszkadzaé im” (nr 3).

Wedlug tradycyjnej dokiryny Kosciota, prawo naturalne jest partycy-
pacja prawa wiecznego, a porzadek naturalny — realizacja planu Stwdrcy.

13 Por. A. Bea, Libertad religiosa y transformaciones sociales, Razon
y Fe 64 (Abril 1964), 341—356.

14 J Leclercq, Katolicy i wolnos¢ mysli, Krakow 1964, 170.

15 Por. F. Belda SJ, La Declaracion sobre la libertad religiosa, Razon
y Fe 66 (Abril 1966), 361.



148 BIULETYN EKUMENICZNY

Ta realizacja w czlowieku dokonuje sie w sposdéb o wiele doskonalszy niz
w bytach nierozumnych. Swiadomosé wlgcza czlowieka tworczo w plan Bozy,
jesli swiadome dzialanie odpowiada godnosci ludzkiej osoby.

»Zadaje sie wiec gwalt osobie ludzkiej i samemu porzadkowi ustanowio-
nemu dla ludzi przez Boga, jesli odmawia sie cztowiekowi swobodnego, przy
zachowaniu sprawiedliwego tadu spolecznego, wyznawania religii w spole-
czenstwie” (nr 3).

b) Aspiracje do wolno$ci w §wietle Objawienia.

Deklaracja przyznaje, ze Objawienie ,,..nie formuluje wyraZznie prawa
do wolno$ci od zewnetrznego przymusu w sprawach religijnych” — ale pod-
kre$la, ze Objawienie ,za to ujawnia w pelnych wymiarach godno$¢ osoby
ludzkiej, ukazuje szacunek Chrystusa dla wolnosci czlowieka, przy wypet-
nianiu przezen obowigzku uwierzenia slowu Bozemu, i poucza nas, w jakim
duchu powinni podejmowaé wszystkie swoje czyny uczniowie takiego Mistrza”
(nr 9).

Przechodzac od tych spostrzezern ogdlnych, dokument analizuje wolnos¢
wlasciwg aktowi wiary chrze$cijanskiej: ,,Jednym z zasadniczych punktéow
nauki katolickiej, zawartym w slowie Bozym i nieustannie gloszonym przez
Ojcow, jest zdanie, ze czlowiek powinien dobrowolnie odpowiedzie¢ Bogu
wiarg” (nr 10).

Bog liczy sie z godnoécia ludzkiej osoby, ktéora w Nim ma sw6j poczatek.
Wzywa do siebie w duchu i prawdzie, wigze za pomoca sumienia i zobow1aza-
nia moralnego a nie przymusu flzycznego (por. nr 11). Wyraznie okaque sie
to w Chrystusie, w ktorym Bég sie nam objawil.

Chrystus:

— zapraszal i pociggal uczniéw cierpliwoscia (Mt 11, 28—30; Jn 6, 67—68).

— popieral swoje stlowo cudami, by umocni¢ i ubezpieczy¢ ich wiare, a nie
przez przymuszanie ich (Mt 9, 2—29; Mk 9, 23—24, 6, 5—6),

— ganil niewiare stuchaczy, zostawiajac kare Bogu na dzien sgadu (Mt 11,
'20—24; Rzym. 12, 19—20; Tes 1, 8.

— zezwalal ro$¢ kakolowi razem z pszenicg do czasu zniw, co nastgpi po
wypelnieniu czasow (Mt 13, 30 i 40—42),

— nie chcial byé Mesjaszem politycznym, ani panowaé sitg (Mt 4, 8—10; Jn
6, 15),

— dopelnil objawienia swiadectwem swej $mierci na krzyzu: dal §wiadectwo
prawdzie ale nie chcial narzucaé jej silg (Jn 18, 37; Mt 26, 51—53; Jn 13,
36; 12, 32).

Apostolowie pouczeni ta nauka i przykladem, pracowali by przywiesc
ludzi do Chrystusa nie przymusem a sila stowa Bozego (1 Kor 2, 3—5; 1 Tes 2,
3—5): z silnym przekonaniem-utrzymywali, ze Ewangelia jest sila Boza dla
zbawienia wszystkich wierzagcych (Rzym 1, 16; 2 Kor 10, 4; Tes 5, 8—9).

Wyeksponowanie klimatu Ewangelii i sposobu postepowania Chrystusa
i Apostoléw posiada duzg sile przekonywajaca, a jednoczés$nie wskazuje dro-
ge — zwlaszcza dla teologii epoki soborowej — autentycznego powrotu do
zrodel. Jest to niebagatelna zastuga Deklargcji wyrostej z ducha Vaticanum II.

Czynigc jednak refleksje nad historig Ludu Bozego, Deklaracja zauwaza
z lojalnoscia i zgodnie z prawda, Ze ,chociaz w zyciu Ludu Bozego, pielgrzy-
mujacego przez zmienne koleje ludzkich dziejow, nieraz pojawial sie sposdh
postepowania niedostatecznie zgodny z duchem ewangelicznym, a nawet mu
przeciwny, zawsze jednak trwala w Kosciele nauka, ze nikogo nie wolno przy-
muszaé¢ do wiary” (nr 12).

Wyznanie bolesne, ale szczere — akcent samokrytyki Kos$ciola. Podobre
wyznanie — acz w innym konteks$cie — ma miejsce w Konstytucji Gaudium
et Spes: ,Dlatego niech wolno bedzie uzali¢ sie nad niektorymi postawami
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umystowymi, jakich dawniej na skutek nie do$¢ jasno zrozumialej stusznej
autonomii nauk nie brakowalo takze miedzy samymi chrze$cijanami, a ktore
wywolawszy wa$nie i spory doprowadzily umyslty wielu do przeciwstawiania
wiary i wiedzy” (nr 36).

Przeanalizowawszy to, Sobdér konkluduje, ze w konsekwencji doktiryna,
wedlug ktérej w tym dokumencie ,,uznaje i popiera zasade wolnosci religij-
nej jako harmonizujgcg z godnoscig ludzka i objawieniem Bozym?”, jest wy-
razem wiernoe$ci Ko$ciola ,,prawdzie ewangelicznej” oraz ,,§ladom Chrystusa
i Apostoléw” (nr 12).

Jest to podwoéjnie wazna konkluzja:

— przede wszystkim upewnia wiernych, ktérym doktryna tego dokumentu
moze si¢ w ten sposéb wydawaé nowg i malo zgodng z tradycja,

— nadto z drugiej strony ta konkluzja oddaje na sluzbe w obronie wolnosci
religijnej — calty ciezar 2000 lat trwajacego autorytetu tradycji Ko$ciola.1®

Reasumujac: warto moze wyeksponowaé istotne elementy dokumentu
wylozone w nr 2, akapit 1. Sa to:

1) Kazda osoba ludzka ma prawo do wolnoSci religijnej.

2) To prawo ma za swoj przedmiot czy tre§¢ — wolno§¢ od przymusu, ktoéry
plynie od jednostek, grup spolecznych czy witadz publicznych.

3) Te wolno$é rozumie sie w dwojakim sensie:

a) — nikt*nie moze byé zmuszany w sprawach religii do dzialania wbrew
wiasnemu sumieniu,

b) — nikomu nie wolno przeszkadza¢ — w tej materii { w stusznych gra-
nicach — w dzialaniu zgodnie z tym sumieniem, tak prywatnie jak
publicznie, tak indywidualnie jak grupowo.

4) To prawo ma swg podstawe w godnosci osoby ludzkiej, ktéora moze byé
poznana tak w $wietle Objawienia jak i za po$rednictwem rozumu.
5) To prawo domaga sie uznania i usankcjonowania przez dyspozycje prawne

kazdej spolecznosci politycznej. 17

4. Znaczenie Deklaracji

Juz na I Sesji Vaticanum II bylo wiadomo, ze Sobér zajmie sie — wedle
rozréznienia kard. Suenensa — Kosciolem ad intra i ad extra. Byt to
olbrzymi zwrot — dotad sobory zajmowaly sie przewaznie sprawami ad intra.
Niewatpliwie zadecydowala o tym zastosowana metoda — metoda dialogu.
Spontamczna u Jana XXIII, przeszia faze zob1ektyw1zowanq u Pawta VI,
by staé sie oficjalng doktryna Koscm}a 18

Na tym tle — Ecclesia ad extra — zrodzil sie schemat o ekumenizmie,
o religiach niechrzescijanskich i o Kosciele w $wiecie wspoéiczesnym, Swoistg
ewolucje przeszla Deklaracja o wolnosci religijnej. Zaczela swoje losy od roli
aneksu (rozdziat V) do schematu o ekumenizmie (na II Sesji) majac na uwa-
dze sprawy raczej wewnatrz chrze$cijafiskie, cho¢ potepiala kare Smierci
z powodéw religijnych czy dyskryminacje ludzi lub narodéw ze wzgledu na
pochodzenie, kolor skéry czy krew. Dyskusja soborowa nadala jej zupelnie
inne znaczenie — znaczenie ogdlnoludzkie, a Deklaracja stala sie pozycja dla
siebie, rezygnujac z ustugowej tylko roli wzgledem ekumenizmu, choé¢ nic
przez to nie utracila ze znaczenie dla ruchu ekumenicznego, nie mozna bo-
wiem mowié o ekumenizmie je$li sie nie zaakceptuje zasady wolno$ci reli-

16 Por. A. Bea, La Iglesia ..., art. cyt., 473.

17 Por. P. Pavan, Le droit d la liberté religieuse dans la déclaration
conciliaire, Concilium (wyd. franc.) nr 18, 36—37.

18 Enc. Ecclesiam suam Pawtla VI pokazuje, co Ko$ciél rozumie przez
dialog.
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gijnej. ,,W skali §wiatowej niewatpliwie ta Deklaracja jest dokumentem so-
borowym, ktéremu demokratyczna ludzko$é najiywiej przyklasnie. Usuwa
bowiem gléwng przyczyne nieufnosci, jakg Swiat zywi wobec Kosciota” 19,
Sam fakt ze stosunkowo silna opozycja walczyla az do konca, §wiadczy o tym,
jak powazny zwrot wchodzit w gre. 20

Zreszta trzeba przyznaé, ze w ciggu ostatniej fazy debat soborowych,
ojcowie, prawie jednomyS$lnie byli zdania, ze dzi$§ musi sie przy-
znaé¢ prawo do wolno$ci w sprawach religijnych wszystkim ludziom. Niemniej
rozbiezno$¢ ujawnila sie¢ w motywacji tego prawa:

— mniejszo§¢ Ojcow — solidna i zwarta — utrzymywala, ze wolnosé reli-
gijna, rozumiana w sensie przedstawionym (nr 2, akapit 1) winna byé roz-
wazana jako pozytywne, cywilne prawo, usankcjonowane motywami dobra
wspolnego. Te motywy wedlug nich polegaja na trzech zwlaszcza faktach,
charakterystycznych dla sytuacji historycznej dzisiaj:

— pluralizmu religijnego,

— glebokiej wspolzaleznosci wszystkich wspolnot politycznych na

Swiecie,

— coraz wiekszej wrazliwosci ludzi na sprawy religijne.

Dorzucali jednak, ze to prawo mogloby — w przypadku, gdyby sytuacja
historyczna ulegla zmianie, przesta¢ ewentualnie istnie¢. Wiekszo§¢ natomiast
Ojedéw uznawala, ze wolno$é¢ religijna powinna byé rozwazana jako podsta-
wowe, wrodzone prawo osoby, wazne zawsze i wszedzie. Deklaracja wyraza
w terminach zupelnie jasnych stanowisko tej wiekszoSci. Zdanie: ,,To prawo
osoby ludzkiej do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki sposéb uznane
w prawnym ustroju spoleczenistwa, aby stanowilo prawo cywilne” (nr 2), wy-
raznie uwydatnia, ze to prawo, obywatele majg juz jako osoby i ze w kon-
sekwencji powinno tylko byé wzmocnione prawem cywilnym. 2

Cho¢ Sobér wyraznie sie zastrzega, ze nie chodzi tu o nowosci i odejscie
od tradycji — niewatpliwie trzeba stwierdzié, ze mamy tu do czynienia z prze-
sunieciem akcentéw, a juz to zmienia u samych podstaw postawe Kosciola
wobec §wiata. Te nienowe tematy w doktrynie Kosciola nigdy dotad nie zo-
staly wyrazone z taka silg, a to musi przynie§¢ rozliczne konsekwencje
w dziedzinie struktur Kosciola i jego zycia wewnetrznego. 22

»Przyjmujgc za zasade wolno$¢ religijng i opowiadajac sie za nig, Kos-
ciél przestaje tym samym traktowaé ludzi, ktérzy nie wyznaja prawdy, jako
blagdzacych, ktéorych mozna co najwyzej znosié i tolerowaé, lecz uznaje ich,
w ich wolno$ci danej od Boga. Tekst ten jest wiec warunkiem wstepnym
wszelkiego dialogu, zaré6wno w wezszym jak i szerokim sensie. Tylko bo-
wiem, gdy partner jest traktowany powaznie, a jego wolno§¢ naprawde uzna-
na, dialog moze byé autentyczny”. 2

Wypada w dialogu zaafirmowaé tego, z kim si¢ on toczy — moéwit w auli
soborowej abp Wojtyla. Dialog wymaga szczeroSci i szacunku wobec

B E H. Schillebeeckzx, art. cyt., 843. .

20 Definitywne glosowanie nad Deklaracjg w dniu promulgacji 7. 12. 1965
mialo przebieg: na 2386 glosow — ,za” bylo 2308, ,przeciw” 70, niewaz-
nych — 8, podczas gdy w decydujacym o losach Deklaracji glosowaniu —
19. 11. 1965 na 2216 glosé6w — ,za” bylo 1954, ,przeciw” 249, niewaznych 13.

2t Por. P. Pavan, art. cyt.,, 37. — Szerokie oméwienie doktrynalne i hi-
storyczne tych dwu postaw daje jeden z twoércow schematu o wolno$ci reli-
gijnej John Courtnay Murray SJ w art. The Problem of Religious
Freedom, Theological Studies 25 (1964) 503—575. Art. z malymi skrétami
(w czeSci historycznej) ukazal sie w polskim tlumaczeniu Problem wolnosci
religijnej na Soborze, Zycie i my$l 16 (1966) nr 11, 50—381.

22 Por. J. Zabtlocki, art. cyt., 102.

28 I,. Vischer, Zmiany w KoSciele rzymskokatolickim, Znak 18 (1966) 995.
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partnera i jego przekonan, a te znalazly w Deklaracji swoje najgiebsze pod-
stawy. I chyba wazniejsza jest postawa i duch Deklaracji niz jej poszcze-
golne idee i detale. Stad i postawa czlonkéw Kosciola nie powinna by¢ tal-
mudyczna.

Jednym z powodéw, ktéry pocigga uwage ku Deklaracji, jest jej ton gle-
boko religijny — nic z deklaracji politycznej, nic z pragmatyzmu. Jest prze-
jawem rezygnacji z tego, co bywa okre§lane jako metody triumfalizmu i §rod-
kéw bogatych, popieranych przez brachium saeculare i klgtwy, a przy tym
usuwa choéby cien podejrzenia, ze Ko$ciot katolicki kieruje sie podwojnymi
zasadami przy praktycznym rozwigzaniu problemu wolno$ci religijnej. Wielu
ludzi stojacych poza Kosciolem zywi glebokie przekonanie, ze katolicyzm
tam, gdzie jest staby i nie posiada wplywow politycznych, opowiada sie za
wolnoscig religijna, gdzie za§ stanowi wiekszo§¢ — moéwi tylko o prawach do
prawdy. Deklaracja podcina takie przekonanie u samych podstaw, ujawnia-
jac idee stuzebno$ci KosSciola wobec czlowieka i Swiata. 24

Godno$¢. osoby ludzkiej i przyznanie jej wrodzonego prawa do wolnos$ci
jest baza, skad plyng wnioski doktrynalne. Ogromne poglebienie widzenia na-
turalnego i teologicznego: czlowiek i jego godno$§é osobowa. Oznacza to chyba
koniec tego kierunku moralnosci, ktory za jedyng cnote uwazal postuszen-
stwo ,a jedyny grzech widzial w ciele. Tu wychodzi sie od czlowieka, by dojs¢
do Chrystusa, a przez Chrystusa do Boga.

Stad dominujaca postawa, to postawa respektu:

— wobec czlowieka w ogodle

— wobec braci odigczonych

— wobec niechrzescijan

— wobec niewierzacych

Respekt nie jest niczym innym jak praktycznym uznaniem godnosci
,drugiego”. Ta postawa respektu kulminuje w respekcie dla Boga, w akcep-
tacji Jego tajemnych przeznaczeni, przede wszystkim w tym, co dotyczy zba-
wienia ludzi.

Istniejg dwie postawy przeciwne postawie respektu: — pierwsza jest po-
stawa obojetnos§ci. Jest brakiem szacunku — szacunku praktycz-
nego — wzgledem ,drugiego”. Tym ,drugim” moze byé¢ kto§ podobny, wyz-
szy lub nizszy, moze by¢ sam Bo6g. Odrzuca sie tu wszelkie prawo, wszystko,
co wiaze mozliwo§é dzialania wedlug wlasnych upodoban. Jest to egoizm,
koncentrowanie sie na sobie bez spojrzenia na innych, chyba jako na przed-
mioty, ktére moga by¢ obrocone na Srodki do wiasnych celow.

Druga postawa to duch panowania. Chodzi o narzucanie swojej
prawdy. Uwaza sie ja za ‘'ubrang w opatrzno$ciowg misje, ktéora nadaje jej
waznos$ci. To inna forma egoizmu — pragnienie autoafirmacji, ktéora nie be-
dac skoncentrowang na Bogu, nie dowierza skutecznosci Ewangelii, chce ja
wzmocni¢ za pomocg przymusu. 2

Deklaracja nie ma nic z tych postaw. Tylko respekt wzgledem Boga
i drugiego czlowieka pozwala pojaé jej zawartosé. Jest prawda, ktéra w swej
cze$ci I (nr 2—8) opiera sie o racje rozumowe dla wolnosci religijnej. Czlo-
wiek dobrej woli — niewierzacy czy o religijnoSci nieskrystalizowanej —
zgodzi sie na jej zawartos¢. Ale zrozumienie calego dokumentu wymaga du-
cha chrze$cijanskiego.

Niewatpliwie zasada wolnosci religijnej wprowadza pewne ryzyko. Moze
daé okazje, ze niektérzy nie beda stuchaé glosu sumienia, a z korelacji: wol-
no$¢ — odpowiedzialno§¢, wyakcentujg tylko te pierwsza lub popadna w biad.
Jest to dramat kondycji czlowieka. WeszliSmy w tajemnice wolnosci i mu-

24 Por. Zb. Czajkowski, Ostatnia Sesja Vaticanum II, Warszawa
1966, 6—17.
2% Por.F. Belda, art. cyt., 357.
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simy sklonié glowe uznajac nasza przygodno$é, i ograniczenie. Sobér w De-
klaracji stawia i liczy na dojrzalg odpowiedzialno§¢. Nie wolno zatem prze-
oczyé wielkosci wolnosci, ktora, jesli czyni mozliwym upadek, rowniez — i to
glownie — czyni mozliwym przyjecie odpowiedzialne naszych obowigzkow
moralnych i religijnych.

Zasada wolnosci religijnej dopomaga stworzy¢é taki stan rzeczy, ktory
pozwala ludziom usltysze¢ wezwanie do wiary chrzescijanskiej, przyja¢ ja
spontanicznie i wyznawaé czynnie w calym swym Zzyciu! Mozna powiedziec,
ze wolno$¢ religijna przygotowuje drogi Easki.

O. EUGENIUSZ GAWEL OP



