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Instrukcja Swietej Kongregacji obrzedéw z 25 V 1967, ktéra
sie zamierzamy zajgé, nosi tytul: de cultu mysterii eucharistici.
Wyraz ,mysterium”, greckie mysterion mozna przettumaczyé
przez ,tajemnica”, czyli co$ niezrozumialego, niepojetego. To jest
stuszne, ale niepelne tlumaczenie. Bo ,,mysterium” oznacza rzeczy-
wistos¢é nie tylko ,niepojeta” w znaczeniu intelektualnym, ale tak
bogata, zlozong i zrdéznicowang w rozumieniu ontologicznym, ze
jest trudna, czy nawet niemozliwa do objecia, ze jest w jakims
sensie niewyczerpalna. Takg rzeczywistoscig jest mysterium salu-
tis, misterium zbawienia, takg jest takze mysterium eucharisti-
cum 1. Misterium Eucharystii, to przeciez jednoczesnie — tajemni-
cza, cho¢ jak najbardziej rzeczywista obecnos¢ Jezusa Chrystusa,
to zarazem Jego ofiara i jako taka rdwneczesnie pamigtka Pana
(memoriale Domini) oraz radosne dziekczynienie Kosciota. Eucha-
rystia to Swieta uczta, Ciala i Krwi Panskiej, ale jednoczesnie
i pouczenie stowem Pana. W tak bogatej, wielowarstwowej, zrézi-
nicowanej rzeczywistosci mozna sie w jakims sensie zagubi¢ i osta-
tecznie uznaé za istotne i decydujace to, co wecale takim nie jest.
Historia doktryny i praktyki dotyczgcej misterium Eucharystii
dowodzi tego wyraznie. Ale takze majac na uwadze to, co jest dzi-
siaj, nietrudno jest ukaza¢, jak mozna ulec w odniesieniu do miste-
rium eucharystycznego pewnej dezorientacji i pomieszaé¢ wlasciwy
porzadek.

Kilka przykladow: Msza $wieta podobnie jak inne akty litur-
giczne stuzy takze pouczeniu (Por. KL art. 33) wiernego ludu,
zwlaszcza w tej czesci, ktérg nazywamy liturgia stowa. Otdéz mo-
zemy sie spotka¢ z jednej strony z niedocenianiem, a nawet lekce-

1 Das christliche Mysterium ist Gottes Heilswirklichkeit, machtvoll sich
offenbarend im AT, in Jesus Christus und in seiner Kirche, in Hinordnung
dieser Stufen aufeinander und, in eschatotologischem Aufblick auf ihre letzte
Erfiillung”. B. Neunheuser, Mysterium, LThK VII, 730.
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wazeniem tej czesci Mszy sw. wyrazajgcym sie glownie w jej
opuszczaniu. Z drugiej strony, spotyka sie czasem ludzi, ktorzy
zdajg sie we Mszy S$wietej szukaé tylko elementu stowa, skoro
zrazajg sie do niej z powodu tego, ze w ich kosciele sg ,,slabe ka-
zania”. We Mszy Swietej na pewno obecny staje sie Chrystus
maxime sub speciebus eucharisiticis. Wiemy, ze jeszcze dzisiaj
mozemy sie spotkaé z takim pojmowaniem Mszy swietej, w kto-
rym znaczenie ma tylko ta obecnosé¢ i wobec tego czyms$ najwaz-
niejszym gest adoracja Chrystusa, ktory ,,zstgpil na oltarz”. Msza
Swieta jest w tym ujeciu po prostu Srodkiem ,,wytwarzania” sakra-
mentalnej obecnosci Chrystusa dla celow adoracji, wystawienia,
procesji teoforycznych. Najczesciej wigze sie z tym jakies niedo-
cenienie momentu ofiary i uczty, nie méwiac juz o tym, ze nie
dostrzega sie niemal wcale innych rodzajéw obecnosci Pana, o kté-
rych moéwi art. 7 KL i n. 9 Instrukeji Eucharisticum mysterium
(obecnos¢é w zgromadzeniu, w kaplanie, w slowie). Moznaby jed-
nak, zwlaszcza dzisiaj, mowic¢ takze o zjawisku egzageracji w Kkie-
runku przeciwnym, to znaczy o takim akcentowaniu momentu
ofiary i uczty, ze moment obecnosci, adoracji i w konsekwencji
nawiedzenia Najsw. Sakramentu, zostaje niemal calkowicie ze-
pchniety na margines 2.

Eucharystia to takze Komunia $wigta. I znowu mozna zupelnie
tego momentu nie docenia¢, np. w przypadku bardzo rzadkiego
przystepowania do Stolu Panskiego, jak zachodzi réwniez mozli-
wos¢, ze Komunia $w. staje si¢ wazna do tego stopnia, ze wlasci-
wie o ofierze Mszy S$wietej sie nie mysli, np. wtedy kiedy sie
przyjmuje Komunie $w.-przed Mszg swieta, by méc w czasie Mszy
Sw. odprawia¢ dziekczynienie.

Mozliwosci pomieszania wlasciwego porzadku sg zatem rézno-
rodne — na pewno jeszcze inne, niz te, ktére zostaly wymienione.
‘Wskazujg one na to, ze zachodzi bardzo istotna potrzeba uporzad-
kowania kultu eucharystycznego. Z takiej potrzeby pisal Pawetl
VI encyklike Mysterium fidei i ta potrzeba jest u podstawy oma-
wianej Instrukecji Eucharisticum mysterium. Wyraznie to zresztg
stwierdza w numerze drugim zatytulowanym Konieczno$é uwzgled-
nienia jednoczesnie catej nauki tych dokumentéw (chodzi o doku-
menty Vaticanum II o Eucharystii): ,,Chodzi bowiem o to, by ta-.
jemnica eucharystyczna w roéznorakich swoich aspektach ukazala
sie oczom wiernych, a stosunki ktére w mysl nauki Kosciola za-

2 Bedac w tym roku w NRD sltyszalem od laikéw, ze niektdérzy ksieza
wrecz odradzajg np. praktyke wstgpienia do kos$ciota na krotkie nawiedzenie.
Znane sa skadinad przypadki takiego potraktowania tabernakulum, ktére
jest nie do przyjecia. Wydaje sie, ze u podstawy tego rodzaju nastawienia
sa te poglady niektérych teologéow, ktoére z calg stanowczoscia prostuje Pa-
wel VI w enc. Musterium fidei z 3. 9. 1965.
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chodzg wedle obiektywnego rozeznania miedzy réznymi aspektami
tej tajemnicy, torowaly sobie droge w zyciu i umyslowosSci wier-
nych”. Rownie wyraznie wypowiada sie Instrukcja w nr. 3 g: ,,Ta-
jemnice eucharystyczng nalezy zatem rozpatrywaé w calym jej
wymiarze zarbwno w samym obrzedzie Mszy $wietej jako i w kul-
cie swietych Postaci przechowywanych po Mszy §w. dla przedtu-
zenia laski ofiary. Z tych zalozen trzeba wysnu¢ normy, co do
praktycznego urzadzenia kultu naleznego temu Sakramentowi
réwniez po Mszy sw. i co do jej powigzania z nalezytym uloze-
niem ofiary Mszy $wietej po mysli przepiséw Soboru Watykan-
skiego II i innych dokumentéw Stolicy Apostolskiej odnos$nie do
tego przedmiotu”.

Celem tego artykulu bedzie przedstawia¢ te zalozenia czyli
zasady teologiczne, ktére w mysl nauki Kosciola pozwalajg na
wlasciwe uporzadkowanie licznych i réznorodnych elementéw mis-
terium Eucharystii i to zarowno w obrebie samej Mszy $wietej,
jak w kulcie pozamszalnym. Konsekwencje praktyczne wynikajace
z tvch zasad zostang zasygnalizowane, ich dokladniejsze omoéwienie
przekracza ramy tej pracy.

I. ZASADY TEOLOGICZNE OKRESLAJACE WZAJEMNY STO-
SUNEK ROZNORODNYCH ASPEKTOW LITURGII MSZY SW.

Msza swieta jest podobnie jak cale misterium Eucharystii rze-
czywistoscig bogata i zrdéznicowang. Wynika to jasno z definicji
opiscwej zawartej w art. 47 KL, ktora Instrukcja EM (Eucharis-
ticum mysterium) umieszcza w art. 3a, aby potem stwierdzi¢: ,,Stad
Msz sw. czyli Wieczerza Panska, jest zarazem i niepodzielnie:

— ofiarg, ktora utrwala ofiare krzyza,

— pamigtky $mierci i zmartwychwstania Pana moéwiacego: ,,czyn-
cie to na mojg pamiatke” &k 22, 19),

— Swieta uczta w czasie ktorej lud Bozy przez przyjecie Ciala
i Krwi Panskiej uczestniczcy w dobrach ofiary paschalnej,
wznawia nowe przymierze raz zawarte z ludimi przez Boga
w Krwi Chrystusowej, a w wierze i nadziei wyobraza i uprze-
dza uczte eschatologiczng w krolestwie Ojca, gloszgc $mieré
Pana, az przyjdzie”.

Wyliczone tutaj aspekty Mszy $wietej wigzg sie z obecnoscia
sakramentalng Chrystusa, pod postaciami eucharystycznymi. KL
moéwi jednak w art. 56, ze Msza Swieta sktada sie z dwoch ,,nie-
jako czesci” — z liturgii slowa i z liturgii eucharystycznej. W li-
turgii stowa aktualizuje sie obecno$¢ Chrystusa w slowie ,albo-
wiem gdy w kosciele czyta sie Pismo $w. wowczas On sam méwi”
(KL art. 7). Mamy wiec we Mszy swietej ofiare, pamiatke, uczte
Ciala i slowa Panskiego. Msza $wieta nie jest jednak jakims$ kon-
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glomeratem zlozonym z tych elementéw w sposob zewnetrzny
i przypadkowy tak, ze ten czy inny z elementéw mogilby dowolnie
»wypas¢”, a Msza Swieta bylaby dalej Mszg. Instrukcja stwierdza,
przynajmniej gdy chodzi o aspekt ofiary, pamigtki i uczty, ze te
trzy elementy wspoélistnieja we Mszy, czyli Wieczerzy Panskiej
insimul et inseparabiliter — ,,zarazem i nierozdzielnie”. Nie mozna
zadnhego z tych elementéw z niej wyrwaé, od niej oddzielaé i nie-
jako absolutyzowaé, gdyz tworza one razem calo$¢é organiczna,
zywa i dlatego zyciodajna: panis vivus et vitalis. Oméwimy to
w szczegoélach.

1. Zwigzek ofiary i uczty

Bodaj najwiecej uwagi poswieca Instrukcja EM scistemu zwigz-
kowi miedzy ofiarg, a Komunig $sw. jako ucztg ofiarng. Decydujace
znaczenie posiada art. 3b: ,,We  Mszy wiec ofiara i swieta uczta
(sacrum convivium) tak nalezg do tego samego misterium, ze jedna
laczy sie scistym wezlem z drugg. Pan bowiem staje sie zertwa
w ofierze Mszy $w. (immolatur), ,,gdy zaczyna by¢ sakramentalnie
obecny jako duchowy pokarm wiernych pod postaciami chleba
i wina” (Pawel VI, Enc. Mysterium fidei, AAS 57/1965/762).”
I w tym celu Chrystus powierzyl Kosciotowi te ofiare, by wierni
uczestniczyli w niej tak duchowo przez wiare i milos¢, jak i sa-
kramentalnie przez uczte Komunii s$wietej. Uczestnictwo zas
w Wieczerzy Panskiej jest zawsze zespoleniem z Chrystusem, wy-
dajacym sie za nas Ojcu na ofiare (Por. Pius XII enc. Mediator
Dei, AAS 39/1947/564—566)”. Scisty wezel zachodzacy miedzy
ofiarg, a Komunig jest w tym miejscu uzasadniony dwojako: od
strony Chrystusa sprawujgcego ofiare i od strony wiernvch uczest-
niczgcych w tej ofierze.

Jezus Chrystus sprawuje we Mszy S$Swietej ofiare — to jest
pewne i przyjmowane przez nauke katolickg jako dogmat. Ale
moze nie zawsze w pelni uswiadomiony jest fakt, ze ta ofiara do-
konuje sie, to znaczy Chrystus ofiaruje sig¢ (immolatur) wlasnie
w momencie, kiedy staje sie obecny na oltarzu pod rodzielonymi
postaciami chleba i wina, a wiec pod postacig positku, uczty!3
Z tego wynika, ze Msza $w. jest uczta nie dopiero w chwili Ko-
- 8 Z encykliki MD wiemy, Ze ofiarowanie sie Jezusa Chrystusa Bogu Ojcu
raz na zawsze dokonane na Krzyzu zostaje w chwili przeistoczenia sakra-
mentalnie uobecnione na ottarzu. ,,JJednakowoz, dzieki zamystom Boskiej Ma-
drosci naszego Zbawiciela, to ofiarowanie przedziwnie jest nam ukazane przez
zewnetrzne znaki, ktore sg symbolem Jego S$mierci. Istotnie przez ,Przeisto-
czenie” chleba w Cialo, a wina w Krew Chrystusa tak Cialo jego staje sie
obecne na oltarzu, jak i Krew Jego; postaci za§ eucharystyczne, pod ktérymi
jest On obecny, wyobrazaja krwawe rozdzielenie Ciala i Krwi. W ten sposob
te upamietniajace przedstawienie (memorialis demonstratio) Jego S$mierci.
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munii $wietej, lecz juz w momencie dokonania ofiary, czyli
w chwili przeistoczenia. Wspdlczesni teologowie wyrazaja ten stan
rzeczy w znamiennym zdaniu, ze Msza $§w. to jest ofiara pod po-
stacia uczty, ze uczta to jest podstawowy znak, istotna postaé
ofiary eucharystycznej4 W sposdéb bardzo przekonywujacy do-
wodzi np. J. M. Reuss, ze Msza $§w. to jest po prostu uczta,
ktérg przygotowuje sie przez zlozenie ofiary, aby ja nastepnie spo-
zyé w Komunii §w. (Mahlbereitung durch Opferdarbringung und
Mahlgenuss) 5. Przez fakt, ze Jezus Chrystus swojg ofiare Ojcu
»przywdziewa” w szate positku zlozonego z chleba i wina wyraza
si¢ jednak nie tylko to, ze to jest ofiara, ktérg zlozy! na Krzyzu,
ale i to, ze to jest ofiara, ktotrg sklada pro mundi vita — dla zycia
ludzi, dla ich zbawienia. Ofiarowany Ojcu, chce by¢ spozyty przez
ludzi, aby ,zycie mieli i mieli je w obfitosci” (J 10, 10).

Patrzac na Msze $w. ze strony wiernych, widaé jasno, ze na-
prawde w pelni uczestnicza w paschalnej ofierze Chrystusa wow-
czas, gdy, przystepuja do tej uczty, ktéra nierozerwalnie nalezy do
ofiary. Ofiara pod postacig uczty domaga sie spozycia tego positku,
ktory zostal przygotowany przez zlozenie ofiary. Stosownos¢ ta
jest zaakcentowana wyraznie takze w innych miejscach naszej
Instrukcji: ,,W tej ofierze dziekczynienia, przeblagania, prosby
i chwalby wierni w pelniejszy sposéb uczestnicza (plenius parti-
cipant), gdy nie tylko ofiarujg Ojcu z calego serca wraz z kapla-
nem S$wietg Zertwe (Victimam) a w niej samych siebie, lecz gdy
przyjmuja te Zertwe réwniez w sakramencie” (art. 31). W art. 12
zatytulowanym: ,Na czym polega czynny udzial we Mszy swietej”,
mamy zdanie: , Czynno$¢ wiernych w obrzedzie eucharystycznym
polega na tym, ze pomni na meke, zmartwychwstanie i chwate Pana
skladajg Bogu dzieki i ofiaruja nieskalang zertwe nie tylko przez
rece kaplana, ale razem z Nim, a przez przyjecie Ciala Pan-
skiego doskonali sie ich lgcznosé z Bogiem i wzajemnie miedzy
sobg, do ktérej winien prowadzi¢ udzial w ofierze Mszy Sw.
Doskonalsze jest uczestnictwo we Mszy $w., gdy przyjmuja oni
w nalezytym usposobieniu sakramentalnie w czasie Mszy s$wietej
Cialo Pana, stosujac sie do Jego sléw: ,Bierzcie i pozywjacie”
(Por. KL, art. 55)”.

Trzeba stwierdzi¢ z naciskiem, ze wtasciwym owocem ofiary
Mszy swietej jest wlasnie Komunia $wieta, uczta ofiarna. Wg sw.

ktora w rzeczywisto$ci miala miejsce na Kalwarii, powtarza sie (iteratur)
w poszczegoOlnych ofiarach ottarza dzieki tym rozdzielonym symbolom, ktére
oznaczajg i wyobrazajgc (significatur atque ostenditur) Chrystusa Jezusa
w stanie ofiary”. (AAS 39 (1947) 548-—549).

4 Por. np. G. Sohngen, Das sakramentale Wesen des Messopfers, Essen
1946, s. 37—38; 55; J. Pascher, Eucharistan Gestalt und Vollzug, Miinster2
1953, s. 32; M. Schmaus Katholische Dogmatik 1V, 1, Miinchen5 1957, 386.

5 Opfermahl -— Mitte des Christseins, Mainz 1960, 47—48; 73; 76; 112.
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Augustyna decydujacym celem wszelkiej ofiary jest Scislejsze zjed-
noczenie z Bogiem (ut sancta societate adhaereamus Deo, De civ.
Dei X, 6; PL 41, 283). Jak jest nonsensem hodowaé drzewo owo-
cowe i nie zebraé z niego owocow, jak niezrozumialym byloby
podrézujac zatrzymaé sie tuz przed osiagnieciem celu, tak nie-
wlasciwym jest nie dopelnié uczestnictwa w ofierze Mszy s$wietej
przez przyjecie Komunii $w. Nie mozna chyba jasniej wyrazi¢
i mocniej zaakcentowaé Scistego zwigzku Komunii $sw. z ofiarg
mszalng i koniecznosci jej czestego przyjmowania. Wypada jednak
zwréci¢ uwage na mysl podang w art. 3b, te mianowicie, ze
»suczestnictwo we Wieczerzy Panskiej jest zawsze zespoleniem sie
z Chrystusem oddajacym sie za nas Ojcu na ofiare” (Por. takze
art. 31). To chyba znaczy, ze ,nalezyte usposobienie” przyjmuja-
cych Komunie swietg polega w istocie na tym, by przyjaé postawe
ofiarng Chrystusa — Jego gotowosé calkowitego ofiarowania sie
Ojcu, ktora przyjmuje ostatecznie postaé¢ ofiarowania sie ludziom
mna pokarm.

Na zasadzie teologicznej i Scistej wiezi uczty sSwietej z ofiara
mszalng bazujg wskazania praktyczne zawarte w art. 31—41, z kt6-
rych bodaj najbardziej pilne do zaakcentowania byloby wskazanie,
by wierni mogli do niej przystepowaz przyjmujgc komunikanty
konsekrowane w czasie tejze Mszy $w., oraz postanowienia doty-
czgce udzielania Komunii $w. pod obiema postaciami.

2. Zwigzek miedzy litdrgia stowa
iliturgig eucharystyczna

Na wstepie znowu tekst Instrukecji a-t. 10: ,Pasterze wiec niech
gorliwie uczg wiernych o uczestniczeniu w calej Mszy $w. uwidacz-
niajagc gleboki zwigzek, jaki zachodzi miedzy liturgig stowa a spra-
wowaniem Wieczerzy Panskiej, tak, by jasno pojmowali , ze z nich
tworzy sie jeden akt kultu (KL a. 56). Bo przepowiadanie stowa
wymagane jest do samego szafarstwa sakramentéw, jako ze sg one
sakramentami wiary, rodzacej sie i wzmacniajgcej sie ze slowa
(Dekret o zyciu i posludze kaptanéw, a. 4). Trzeba to powiedzie¢
szczegdlnie o odprawieniu Mszy, w ktorym liturgii stowa posta-
wiono zadanie wyrabiania w sposéb szczegdlny poczucia zwigzku
miedzy gloszeniem i sluchaniem slowa a tajemnicg eucharystycz-
ng (tamze, a. 4. Por. réwniez art. 3 niniejszej Imstrukcji). Niech
wiec wierni, stuchajgc slowa Bozego, uswiadamiajg sobie, ze opo-
wiadane w nim rzeczy (mirabilia) przedziwne dosiegaja szczytu
w misterium paschalnym, ktérego pamiatke sprawuje sie sakramen-
talnie we Mszy Sw. W ten sposdéb wierni, przyjmujacy stowo Boze
i nim posileni, prowadzeni sg w dziekczynieniu do owocnego uczest-
niczenia w misterium zbawienia. Tak to Kosciél zasila sie chlebem
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zywota zaréwno ze stotu stowa Bozego jak i ze stolu Chrystusowego
ciala (Konst. o Obj. art. 21)”.

Problem zarysowany w tym artykule jest wazny i bardzo prak-
tyczny. Jak osiagngé to, by wierni nie opuszczali liturgii stowa,
nie sp6zniali sie na nig — czesto przeciez w mniemaniu, ze to nic
wielkiego, bo przeciez nie ma ciezkiego grzechu! Konieczne jest
na pewno cierpliwe tlumaczenie wlasnie owego glebokiego zwigzku
jaki zachodzi miedzy liturgiag stowa a sprawowaniem Wieczerzy
Panskiej. Ten gleboki zwigzek polega najpierw na tym, ze liturgia
slowa i liturgia eucharystyczna tworza jeden akt kultu, jak to
moéwi art. 56 KL. Kult mszalny polega na zlozeniu Ojcu najcen-
niejszego daru ofiarnego, jakim jest ,nieskalana Hostia”. Doko-
nuje sie to w chwili Przeistoczenia i po nim, zwtlaszcza, kiedy od-
mawiamy Unde et memores i nastepnie dwie modlitwy Supra
quae... i Supplices. Ale mimo tak doskonalego daru kult ten
moze pozostaé czyms zewnetrznym, czyms$ formalnym. Tymecza-
sem prawdziwag wartos¢ posiada tylko kult wewnetrzny, * tyvlko
ofiara duchowa, czyli prawdziwa devotio, czyli bardzo autentyczna
gotowos¢ do oddania Ojcu wraz z Cialem i Krwig Pana takze
siebie samego. Jezeli ten kult ma by¢ wewnetrzny, jezeli nasze
wspolofiarowanie z Chrystusem ma byé naprawde sacrificium ratio-
nabile, konieczne jest uprzednie uczestnictwo w. liturgii stowa, to
jest uwazne sluchanie stowa Bozego, ktéore nas p:zeciez do tego
ofiarowania siebie stale pobudza a jednoczesnie ukazuje konkretne
zobowigzania, jakie.z tego daru wynikajag. Mozna by tez jeszcze
kultyczng jednosé liturgii slowa i eucharystycznej uzasadnié przez
wskazanie na to, ze o-ile w tej pierwszej skladamy Ojcu kult
przede wszystkim w stowach (por. Kyrie, Gloria, Credo; Spiewy
miedzylekeyjne, w jakims$ znaczeniu takze proklamacja slow
Pisma $w.), to w liturgii eucharystycznej ten kult bardziej slowny
dopelnia sie w kult rzeczowy, o ile tak mozna nazwaé¢ zlozenie
najcenniejszego daru, jakim jest Cialo i Krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa.

Msza $sw. jest jednak nie tylko kultem Ojca przez Chrystusa,
w Nim i z Nim. W modlitwie nad darami z 9 niedzieli po Zeslaniu
Ducha Sw. spotykamy zdanie: ,Ilekro¢ bowiem sprawujemy pa-
migtke ofiary Chrystusa spelnia sie dzieto naszego zbawienia’.
Dzielo naszego zbawienia i uswiecenia spelnia sie, dokonuje sie
dzieki temu, ze Msza $w. uobecnia misterium paschalne Meki
i Smierci, ale i Zmartwychwstania Pana naszego. To misterium
naszego zbawienia bywa we Mszy $w. najpierw przepowiadane
w liturgii stowa, a potem uobecnione w sakramentalnej ofierze
eucharystycznej (Por. art. 6 KL). Dlaczego najpierw przepowia-
dane? Z dwojakiego powodu. Najpierw po to, by uobecnienie do-
konujgce sie pod postacig sakramentalng, pod znakiem positku
zlozonego z chleba i wina moglo by¢ na sposéb osobowy rozpo-
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znane jako czynnos¢ Swieta i uswiecajaca, a nastepnie — ten mo-
ment ma znaczenie decydujace, by zaistniala dla nas mozliwosé
w pelni owocnego uczestniczenia w tym misterium. Warunkiem
tego rodzaju uczestnictwa jest wiara i postawa dziekczynna.

W decydujagcym momencie znajdujemy w liturgii Mszy sSw.

stowa mysterium fidei, a calo§¢ Mszy $w. od wiekéw nazwana
byla ,,Eucharistia” — dziekeczynienie.
" Wiara jest z calg pewnos$cig owocem stuchania slowa Bozego —
fides ex auditu moéwi sw. Pawel (Rz. 10, 17), a KL stwierdza
w odniesieniu do liturgii slowa: ,,Dlatego nie tylko podczas czy-
tania tego, ,,co zostalo napisane dla naszego pouczenia” (Rz 15, 4),
lecz takze gdy Kosciol modli sie, Spiewa lub dziala, wiara uczest-
nikéw wzrasta a dusze wznoszg sie ku Bogu, aby Mu oddaé¢ du-
chowy hold i otrzymaé obfitszg laske”, art. 33).

Uczestnictwo w liturgii stlowa budzi takze postawe dziekczynna,
bo przeciez zaréwno w czytaniach Pisma $w., jak w homilii prze-
powiada i przypomina sie owe przedziwne dziela milosci Ojca, za
ktéore potem dziekujemy z pelnego przekonania — vere dignum
et justum est, aequum et salutare, nos Tibi semper ‘et ubique gra-
tias agere. Szczere dziekczynienie zawsze wyrasta ze wspomnienia
doznanych dobrodziejstw e.

W tym ostatnim stwierdzeniu zasygnalizowany jest problem,
ktorego tu niestety nie mozemy szerzej rozwija¢ — Scistego zwigz-
ku jaki we Mszy $w. zachodzi miedzy aspektem pamiatki a ofiary.
unde et memores... offerimus mowi anamneza liturgii mszalnej.
Wtlasnie dlatego, ze wspominamy — skladamy z wdziecznosciag
ofiare. Mozna jednak powiedzie¢ i tak: wlasnie przez uobecnienie
ofiary paschalnej wspominamy z wdziecznoscia Pana, wspomi-
namy nie tylko stowami, ale czynem ofiarnym.

Za bardzo istotny wniosek praktyczny wyprowadzony z zasady
o doniostosci liturgii stowa i jej zwiagzku ze sprawowaniem Wie-
czerzy Panskiej nalezy uznaé art. 20 Instrukcji: ,,Lud ma prawo
do pokarmu duchowego przez gloszenie i wyjasnianie slowa Bo-
zego w czasie Mszy sw. Wobec tego kaplani winni nie tylko wy-
glosi¢ homilie, ilekro¢ tak przepisano lub wypada, lecz réwniez
dolozyé staran, by to, co oni sami lub ministranci w ramach
swego zadania wypowiadajg, tak wyraznie moéwili lub $piewali,
izby wierni jasno to pojmowali, a nawet samorzutnie sklaniali sie
do odpowiedzi i uczestnictwa (KL, art. 11). Nalezy przygotowa¢é
do tego slugi oltarza, gldéwnie w Seminarium i w domach zakon-
nych przez odpowiednie éwiczenia” 7.

¢ Por. J. A. Jungmann, Das eucharistische Hochgebet, Wiirzburg,
1964, 16. '

7 Jest to tym wazniejsze, ze w tej chwili wszystkie czytania biblijne,
a takze niektore teksty mszalne mozemy wyglaszaé w jezyku ojczystym. Nie-
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II. ZWIAZEK POZAMSZALNEGO KULTU
EUCHARYSTYCZNEGO Z MSZA SWIETA

Na wstepie nalezy dokonaé stanowczo pewnego sprostowania.
Mozna sie dzisiaj spotkaé¢ ze zdaniem, ze soborowa odnowa liturgii
»likwiduje” kult Eucharystii, a przynajmniej go lekcewazy. W skraj-
nym ujeciu brzmi to bardzo niepokojgco: ,zabiera si¢ nam Pana
Jezusa”! Otoéz takie stawianie sprawy zdradza zupelng nieznajo-
mos¢ dokumentéw odnowy, a zwlaszcza omawianej przez nas In-.
strukcji. Trzeba stwierdzié z naciskiem:

— Instrukcja nie tylko nie ,likwiduje” pozamszalnego kultu Eucha-
rystii, lecz jak najusilniej ten kult popiera i zaleca.

— Instrukcja stara sie jednoczesnie ten kult uporzadkowaé, to zna-
czy umiescié go w naleznym stosunku do osrodka, jakim jest
ofiara Mszy Swietej.

Mozemy sie powola¢ na caly szereg bardzo wyraznych wypowie-
dz1, w ktorych zawarta jest aprobata i usilne zalecenie, by pielegno-
waé takze pozamszalny kult Eucharystii, czyli kult ,sakramentu
trwalego”, jak to mowi Instrukcja w cz. III. ,Nikt nie powinien
watpié, ze wszyscy wierni Chrystusowi wedlug zwyczaju stale przy-
jetego w Kosciele katolickim majg temu Najswietszemu Sakramen-
towi oddawaé najwyzszy kult uwielbienia, ktéry nalezy sie praw-
dziwemu Bogu. Sakrament ten nie powinien by¢ mniej uwielbiany
z tego powodu, ze Chrystus Pan ustanowil go dla spozywania (Trid.
D 878/1643/). Nalezy rowniez uwielbia¢ Chrystusa w przechowywa-
nym sakramencie (Pawel VI, Mysterium fidei, Pius XII MD
AAS 39/1947/569), skoro tam jest obecny substancjalnie przez te
przemiane chleba i wina, ktéorag w mysl soboru Trydenckiego (D 877
/1642/; 884/1952/) zwie sie najstosowniej przeistoczeniem” (nr 3 f).

W nr 49, ktéry otwiera cze$¢ Instrukcji poswiecong kultowi
Eucharystii jako sakramentu trwalego, mamy rowniez stowa bardzo
wyrazne: ,,Przechowywanie $wietych postaci dla chorych wytwo-
rzylo chwalebny zwyczaj adorowania tego niebianskiego posiltku,
przechowywanego w $wigtyniach. Ten zas kult adoracji opiera sie
na mocnej i trwalej podstawie (enc. MD, j.w.), gloéwnie dlatego, ze
wiara w rzeczywista obecnosé Pana prowadzi catkiem naturalnie do
zewnetrznego i publicznego uwidocznienia tej wiary”. Bardzo mocna
jest konkluzja art. 50, ktory dotyczy nawiedzania Najsw. Sakramen-
tu: ,,niech sie wiec wierni starajg, by stosownie do wlasnego trybu
zycia, oddawali cze$¢ Chrystusowi Panu w Sakramencie. Pasterze
za$ niech ich ku temu pociggajg wlasnym przykladem i zachecaja
stowami” (Dekret o postudze kaplandéw, art. 5)”. Wreszcie art. 58:

stety, staranno$¢ ich wykonania pozostawia jeszcze bardzo wiele do zyczenia
i dlatego grozi nam to, Ze z jednego formalizmu popadniemy w drugi, moze
jeszcze gorszy, bo juz prawie nieuleczalny.

4 — Collectanea Theologica f. II
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,,K0s$ciol poleca usilnie nabozenstwo tak prywatne, jak i publiczne
do Sakramentu Oltarza roéwniez poza Mszg swietg, wedle zasad usta-
lonych przez prawomocng wiladze oraz w niniejszej Instrukcji, po-
niewaz ofiara Eucharystyczna jest zrédlem i punktem szczytowym
calego zycia chrzescijanskiego” Wydaje sie, ze do tych stéw niczego
dodawa¢ nie mozna i nie trzeba!

Ostatnie zdanie przytoczonego nr 58 przeprowadza nas jednak
do drugiego problemu — okreslenia wlasciwego stosunku kultu
eucharystycznego do Mszy $wietej.

Kiedy sie uwaznie czyta Instrukcje latwo zauwazyé, ze raz po
raz powtarza sie¢ w niej zdanie, ktére pojawia sie juz w numerze
pierwszym:,Misterium eucharystyczne jest prawdziwie osrodkiem
Swietej Liturgii, a nawet calego zycia chrzescijanskiego”. To zda-
nie, ktére mozna by uznaé za idee przewodnig Instrukcji bywa jed-
nak w innych numerach nieco modyfikowane, w zaleznosci od kon-
tekstu. I tak np. w art. 6—8 mowa jest o tym, ze sprawowanie Eu-
charystii jest osrodkiem calego zycia chrzescijanskiego zaréwno dla
calego Kosciola, jak i dla miejscowych wspodlnot tegoz Kosciola.

Najistotniejsze dla nas stwierdzenie zawarte jest wszakze w art.
3 e: ,,Sprawowanie Eucharystii w ofierze Mszy $w. jest prawdziwie
poczatkiem i celem kultu oddawanego jej poza Mszg Swieta”. Msza
Swieta jest osrodkiem calego zycia Kosciola, osrodkiem Liturgii, ale
tez wlasnie dlatego jest najpierw o$rodkiem, centrum wszelkiego
kultu eucharystycznego i to w tym znaczeniu, ze kult ten posiada
w ofierze Mszy Swietej swoj poczatek, swoje zrodio i jednoczesnie
swoj cel 1 swoj szczyt. Ofiara Mszy Swietej jest poczatkiem i zrod-
tem kultu Eucharystii poza Mszg $wieta — a wiec adoracji, wysta-
wienia, procesji itp. Osrodkiem wszystkich tych form kultu sa prze-

ciez najswietsze postacie, a te zostaly zakonsekrowane w czasie
Mszy $w.

W jakim znaczeniu Msza swieta jest jednakze celem i punktem
szezytowym wszelkich pozamszalnych form kultu eucharystycznego?

Na podstawie danych Instrukcji mozemy ogolnie powiedzie¢, ze
kult ten bedzie wowczas wlasciwy i po mysli Kosciota, gdy prowa-
dzi nas do doskonalszego, pelniejszego udzialu w ofierze euchary-
stycznej zarowno przez wspolofiarowania niepokalanej Hostii jak
i przez przyjecie Komunii sw. Takie ujecie kultu jest zgodne z pod-
stawowym i dlatego wiagzgcym celem przechowywania Najsw. Sa-
kramentu, ktéry numer 3 g okresla kapitalnie jako ,,przedluzanie
taski ofiary” (ad extemsionem gratiae sacrificii).
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Wspaniale formutuje to art. 50: ,,Poboznos¢ skianiajgca wiernych,.
by udawali sie do Swietej Eucharystii, pociagga ich do catkowitego
udzialu w misterium paschalnym”. Co to znaczy?

»Przebywajac przy Chrystusie Panu zazywaja najglebszej Jego
poufalosci i wylewajg przed Nim swe serce za siebie i wszystkich
swoich, modlg si¢ o pokdj i zbawienie swiata. Oddajac w ofierze
z Chrystusem cate swe zycie Ojcu w Duchu Swietym czerpia z tego
przedziwnego obcowania wzrost we wierze, nadziei i miltosci.
Tak to podsycajg owe wlasciwe dyspozycje, by
dzieki nim mogli z nalezytg pobozZnoscig obcho-
dzi¢ pamigtke Panskg i przyjmowaé czesto 6w
chleb dany nam przez Ojca”. (podkr. autora art.).

Wydaje sie, ze nalezy w szczegdlnosci zaakcentowaé to, ze prze-
chowywanie NajsSw. Sakramentu ma na celu przyjecie Komunii
Sw. Dotyczy to w pierwszym rzedzie Komunii sw. chorych, czyli
Wiatyku, a ktéory w art. 39 nazwany jest szczegélnym wyrazem
udzialu w.misterium spelnianym w ofierze Mszy $w. czyli w mi-
sterium paschalnym mitosci Pana oraz Jego przejscia do Ojca. Dalej
dotyczy to Komunii $w. udzielanej tym, ktorzy nie moga uda¢ sie
do Kosciota (n. 4), a takze Komunii, ktorej w uzasadnionych przy-
padkach udziela sie poza Mszg $w. w mys$l art. 33.

Nalezy to jednak rozumie¢ i tak: ten, kto naprawde, w nalezyty
sposéb nawiedza i adoruje Najsw. Sakrament prywatnie i publicz-
nie, bedzie z koniecznosci odczuwal pragnienie przyjecia Pana w Ko-
munii $w. i to nie tylko duchowo, ale i sakramentalnie. O. S em-
melroth zauwaza np. ze wystawienie NajSw. Sakramentu ma
na celu nie tylko adoracje obecnego w Nim Pana, ale podobne jest
nieco do umieszczonego w oknie wystawowym pokarmu, po to, by
zacheci¢ do jego nabycia i spozycia 8 Mys$l ta znalazla zresztg od-
bicie w art. 60 Instrukcji: ,,Nalezy unika¢ skrzetnie tego wszystkie-
g0, co w pewien sposob mogloby przestoni¢ pragnienie Chrystusa,
ktory ustanowit Najsw. Eucharystie glownie na to by nam byla
przystepna na pokarm, pomoc i ulge (Sw. Pius X, Dekr. Sacrae
Tridentina Synodus, 2, 20. 12. 1905; D 1981(3375)".

Gdy chodzi o wnioski praktyczne z tak postawionej zasady teo-
logicznej o stosunku kultu eucharystycznego do Mszy $w., pragnie-
my tutaj tylko dyskretnie je zasygnalizowaé. Nie bedg nas najpierw
dziwi¢ pewne postanowienia czy zalecenia natury negatywnej —
np. wskazania dotyczace umieszczania tabernakulum nie na oltarzu,

8 ,Mag man den Herrn aussetzen, wie die Speise in den Schaufenstern
zum Essen verlocken soll: um ihm anzubeten, weil er Gott ist — gewiss; aber
auch, um das Verlangen nach dem Essen zu wecken, weil er sich als Speise
anbietet””. Missverstandene Eucharistie?, w: Liturgie in der Gemeinde I,
Salzkotten 1964, 12.
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gdzie odprawia sie Msza Swieta, lecz poza nim, najlepiej w osobnej
kaplicy (por. art. 52—57), albo wyrazny zakaz odprawiania Mszy
$w. z wystawieniem Najsw. Sakramentu (art. 61) czy zakaz wysta-
wienia, odbywajacego sie po Mszy $w. wylacznie dla udzielania blo-
gostawienstwa (art. 66).

Wydaje sie jednak, ze w postawionych wyzej zasadach podaje
nam Kosciol przede wszystkim bardzo pozytywne ,,wartosci”’, zache-
cajagc gorgco do kultu Eucharystii i poza Msza $wieta, daje nam
w reke pewne kryterium oceny tego rodzaju poboznosci euchary-
stycznej: jest ona tylko wéwczas dobra, wlasciwa, jesli prowadzi do
tym aktywniejszego i pobozniejszego udzialu w ofierze Mszy $wie-
tej, zwlaszcza do godnego i owocnego przyjecia Komunii sw. Zasady
te tym samym wytyczajg bardzo istotne zadania tym wszystkim,
ktéorzy badz to teoretycznie reflektuja nad pozamszalnym kultem
eucharystycznym, badZz to praktycznie go ksztaltujg (redakcja mod-
litw w czasie nawiedzania Naj$w. Sakramentu, urzadzanie adoraciji,
procesji, 40-to godzinnego nabozenstwa, itp.).

Konczae, trudno sie powstrzymaé od wyrazenia wdziecznosci
wobec Stolicy Apostolskiej za soborowg odnowe liturgii w ogdlnosci,
a za najnowszg Instrukcje Eucharisticum mysterium w szczegél-
nosci.

Nalezy tylko wyrazi¢ zyczenie, by zawarte w niej zasady i wska-
zania ,torowaly sobie droge w zyciu i umyslowosci wiernych”
(art. 1) zar6wno ksiezy jak i laikow oraz wzbudzily takg czesé i mi-
los¢ wobec misterium Eucharystii, na jaka ono w pelni zastuguje.

THEOLOGISCHE GRUNDSATZE FUR DIE NEUGESTALTUNG
DES EUCHARISTISCHEN KULTES

Die Eucharistie ist ein Mysterium, dh. eine iliberreiche und vielschichtige,
libernatiirliche Wirklichkeit, deren Elemente miteinander organisch verbun-
den und einander zugeordnet sind. In der Praxis des eucharistischen Kultus
besteht die Moglichkeit (die sich sowohl in der Vergangenheit als auch heute
vielfach, aktualisiert hat) entweder irgendein dieser Elemente einseitig zu be-
tonen (z. B. die Gegenwart Christi im euch. Sakrament und die ihm gebii-
hrende Anbetung) oder die zwischen diesen. Elementen bestehenden Zusam-
menhédnge nicht sachgerecht zu erfassen (z. B. die bedenkliche Isolation
zwischen den Opfer und Komunion in der hl. Messe). Die Instruktion v.25. 5.
1967 (Eucharisticum mysterium) stellt sich die Aufgabe das eucharistische
Mysterium in seiner liberreichen Vielfahlt darzustellen und die zwischen den
Elementen dieses Mysteriums bestehenden Zusammenhédnge deutlich aufzuzei-
gen. Diese Aufgabe kann ruhig als ein Versuch den eucharistischen Kult zu
,sordnen” aufgefasst werden.

Dieses ,,Ordnen” geschieht unter Beriicksichtigung der theologischen
Grundsitze, die vom Vaticanum II aufgestellt wurden. Der Aufsatz stellt
sich die Aufgabe diese wichtigsten, tragenden, theologischen Grundsitze
darzustellen.

Im Bereich des eucharistischen Opfers gelten vor allem zwei wichtige
Grundsitze.
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1. Innige Verkniipfung von Opfer und Opfermahl

Die hl. Messe ist wesentlich Opfer Jesu Christi. Dieses Opfer geschieht
aber unter den Zeichen von Brot und Wein, also unter dem Zeichen eines
Mahles. Die Eucharistie ist also ein Mahl nicht erst im Augenblick der
hl. Kommunion, sondern bereits im Augenblick des Opfervollzuges. Sie ist
eben ein Mahlopfer und Opfermahl zugleich. Wihrend des Opfers wird das
Mahl vorbereitet um dann in der hl. Kommunion genossen zu werden. Daraus
geht eindeutig hervor, dass eine volle und vollkommene Teilnahme am Mess-
opfer im Empfang der hl. Kommunion und zwar infra missam und ex hac
altaris participatione besteht (Vgl. Nr 3e, 12, 32, 33).

2. Enge Verbindung zwischen Wortgottesdienst und Eucharistiefeier

Der Wortgottesdienst und die Eucharistiefeier (liturgia eucharistica) sind
so eng miteinander verkniipft, dass sie einen einzigen Kultakt ausmachen.
Es ist dies ein Kult, der Gott zundchst in Worten, dann aber durch Darbrin-
gung der unbefleckten Opfergabe erwiesen wird. Es ist dies ein nicht nur
dusserlicher sondern auch innerlicher und geistiger Kult (oblatio rationa-
bilis), der ip der Haltung des Glaubens und der Hingabe (fides et devotio)
Gott dargebracht wird. Diese Haltung wird wirksam vom Wortgottesdienst
hervorgerufen, In der hl. Messe vollzieht sich das Werk unserer Erlosung
(Oratio super oblata, 9 dom post. Pent), indem darin das Pascha-Mysteriums
vergegenwartigt wird und zwar zuerst im Worte und dann im Sakramente.
Die Vergegenwirtigung im Werte ist von grosser Bedeutung fiir die frucht-
bare Aneignung des Paschamysteriums, das im Sakramente vollzogen wird,
denn durch die Verkiindigung des Wortes wird der Glaube und die Haltung
des Dankes geweckt, die fiir diese Aneignung bedeutsam sind.

3. Der eucharistische Kult ausserhalb der hl. Messe

Was jenen Kult betrifft, der der Eucharistie ausserhalb der Messe erwie-
sen wird, so wird er in der Instruktion von zwei theologischen Grundsitzen
geordnet.

1. Die Anbetung, die der Eucharistie als dauerndes Sakraments (sacra-
mentum permanens) erwiesen wird, ist sehr empfehlenswert, und ist von der
unveriickbaren Tatsache begriindet, dass Jesus Christus in diesem Sakrament
substantiell gegenwairtig ist und zwar durch jene Umwandlung von Brot und
Wein, die im Sinne der Lehre des Tridentinum sehr treffend als Wesensver-
wandlung bezeichnet wird (Vgl. Nr 3 £, ausserdem 49, 50, 58).

2. Der Kult der Anbetung (cultus adorationis) soll jedoch sein Zentrum
im eucharistischen Opfer besitzen. Dieses Opfer ist ndmlich sowohl Quelle
der Gegenwart Christi als auch Ziel aller IThm, ausserhalb des Messopfers
erwiesenen Verehrung (Vgl. N. 3 e). Diese Verehrung ist nur dann richtig
und empflehlenswert, wenn sie die Teilnahme am hl. Messopfer immer wie-
der vervollkommt. Sie sollte also ein inniges Verlangen nach immer tieferer
Hingabe seiner selbst zusammen mit Jesus Christuss erwecken, vor allem
aber zur ofteren und wiirdigen hl. Kommunion fiihren (Vgl. Nr 3e, 50). Auf
diese Weise wird das wichtigste Ziel der Aufbewahrung des Allerheiligsten
2rreicht, die ,Erweiterung der Gnade der Opfers” (extensio gratiae sacri-
ficii, Vgl. N. 3g).

[..unserer Erlosung (Oratio super oblata,
9 dom. post Pent.), indem darin...]



