Alfons Skowronek

Koscielnotworcza rola sakramentow

Collectanea Theologica 38/4, 7-23

1968

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
38(1968)f. IV :

KS. ‘ALFONS SKOWRONEK, KATOWICE—KRAKOW

KOSCIELNOTWORCZA ROLA SAKRAMENTOW!

1. SYTUACJA OGOLNA W DZISIEJSZE] TEOLOGII
SAKRAMENTALNEJ

Prqd‘y religijnej odnowy we wspolczesnym Kosciele, ktérych
wyrazem ostatnim i najdobitniejszym byl II Sobér Watykanski,
zorientowane sg zasadniczo w kierunku spotegowania i upowszech-
nienia zycia sakramentalnego. Z uwaga odnotowa¢ nalezy fakt, ze
jako pierwszy sposrod kilkudziesigeciu schematéw majacych sta-
nowié przedmiot obrad soborowych wyplynal schemat o Liturgii
$w., .w dyskusji nad ktérym sugestie i propozycje zmierzaly ku
poglebieniu zycia sakramentalnego wiernych. II Sobér Watykanski
unikngl wprawdzie okreslenia Kosciola jako kontynuacji Wcielenia;
mimo to postuzy! sie jednak ostroznie paralelg ,,Wcielenie-Kosciél”
dla podkreslenia, ze Kosciél wywigzuje sie ze swej istotnej dla
siebie misji poprzez gloszenie slowa i szafarstwo sakramentdéw
Swietych (Konst. o Kosciele, nr 8).

Pierwszg rzecza, ktéra frapuje przy lekturze dokumentéw sobo-
rowych, jest odkrycie, ze nieomal wszystkie uchwaly soborowe
zawierajag wzmianki o Eucharystii. Z dokumentéw nie czynigcych
zadnej. aluzji do Eucharystii wymieni¢ mozemy tylko trzy i to
bardzo krotkie: Dekret o $rodkach przekazu mysli, Deklaracje
o religiach niechrzescijarniskich i Deklaracje o wolnosci religijnej.

1 Uwagi te wigza sie z innymi moimi artykulami pos$wieconymi proble-
matyece sakramentéw i Ko$ciola: Ustanowienie sakramentéw w akcie zalozenia
Koéciola, Ateneum Kaplanskie 67(1964)276—286; Kosciét jako prasakrament,
Ateneum Kaplanskie 68(1965)1—10; Wokét eklezjalnego aspektu Chrztu
i Bierzmowania, Ateneum Kaplafiskie 69(1966)1—9; Eklezjalna struktura sa-
kramentu Pokuty, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 14(1967)143—156; Sakra-
mentologia odnowiona, WieZ 10(1967)114—120; Chrystologiczne podstawy Kos-
ciola jako prasakramentu, Slaskie Studia Teologiczne 1(1968); Eklezjalny cha-
rakter Wspélnot odlgczonych od Rzymu, Collectanea Theologica 37(1967).
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Wszystkie pozostale dokumenty mowig o Eucharystii, czesto zawie-
rajac o niej wzmianki bardzo obfite. Tematem rozwijanym w spo-
s6b szczegdlny jest eklezjalny aspekt NajSwietszego Sakramentu 2.

Dziwié moze fakt, ze stosunek sakramentéw do Kosciola, czyli
eklezjalny ich sens i aspekt, byl w teologii prawie niedostrzegany,
mimo ze patrystyka wigzala praktyke sakramentéw z problema-
tyka Kosciola. Zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze Kosciol pier-
wszych wiekoéw chrzescijanstwa rozwijal sie silniej na plaszczyznie
spolecznej 3, podczas gdy w czasach nowozytnych linia jego rozwoju
przesunela sie wyraznie w kierunku zycia religijnego pojetego in-
dywidualistycznie, zycia mniej Swiadomego swych zwigzkéw z calo-
Scia chrzescijanskiej spolecznosci. Stuszne skadingd zdanie sacra-
menta propter homines interpretowaé¢ zaczeto na wskros indywidu-
alistycznie; sakramenty zeszlty do roli srodkéw w prywatnej, od-
izolowanej od Kosciota-Ciala Mistycznego poboznosci.

Nawet na sesjach Soboru Trydenckiego zasadniczym przedmio-
tem obrad byl indywidualny aspekt sakramentéw jako $rodkéw
w indywidualnym procesie usprawiedliwienia. Schematowi kanonu
o koniecznosci sakramentéw in Ecclesia sprzeciwila sie wiekszosé
ojcow soborowych domagajacych sie skreslenia tych stow. Powo-
lywali sie oni na konieczno$é wyraznego sprecyzowania nieodzow-
nosci sakramentéw dla jednostkowego podmiotu w akcie usprawie-
dliwienia 4.

W stosunku do problematyki ,sakramenty—Kos$ciol”’ teologia
wspolczesna znajduje sie in statu intentionis, a przeciez struktura

2 Por. L. Renwart, L'Eucharistie d la lumiére des documents récents,
Nouvelle Revue Théologique 89(1967)226.

3 Mysl te niech zilustruje bodaj kilka nastepujacych tekstéw. ,Nemo
erret: nisi quis intra altare sit, privatur pane Dei. Si enim unius atque
alterius precatio tantas vires habet; quanto magis illa, quae episcopi est
et totius Ecclesiae? Qui igitur in conventum non venit, hic iam superbia
elatus -est, et seipsum separavit atque iudicavit” (S. Ignatius, Ep. ad Eph.
5, 2 (PG 5, 650 A). ,,An Ecclesia enim posuit Deus apostolos... et universam
reliquam operationem Spiritus: cuius non sunt participes omnes, qui non
currant ad Ecclesiam, sed semetipsos fraudant a vita.. Ubi enim
Ecclesia, ibi et Spiritus Dei; et ibi Spiritus Dei, illic Ecclesia
et omnis gratia: Spiritus autem veritas. Quapropter qui non participant eum,
neque a mamillis matris nutriuntur in vitam, neque percipiunt de corpore
Christi procedentem nitidissimum fontem; sed effodunt sibi lacus detritos
de fossis terrenis” (S. Irenaeus, Adv. haer. 3, 24, 1 (PG 7, 966 BC). ,,Quis-
quis ab Ecclesia segregatur, adulterae iungitur.. nec perveniet ad Christi
praemia, qui relinquit Ecclesiam Christi... Habere iam non potest Deum
patrem, qui Ecclesiam non habet matrem... Qui altbi praeter Ecclesiam colli-
git, Christi Ecclesiam spargit... Hanc unitatem qui non tenet, non tenet Patris,
et Filii fidem, vitam non tenet et salutem” (S. Cyprianus, De unitate Eccle-
siae 6 (PL 4, 503—504 A).

1 Por. L. Kruse, Der Sakramentsbegriff des Konzils von Trient'und
die heutige Sakramentstheologie, Theologie und Glaube 45(1955)410. '
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sakramentéw swietych jest wyrazem dzialalnosci Kosciola, wiecej
— sakramenty stanowia ,,wyplyw z ontologicznej struktury Koscio-
la” 5. Studiujagc teologiczne tjaktaty o sakramentach trudno czasem
oprzeé¢ sie wrazeniu, ze dokonano tu jakiej§ rozbiorki tajemniczego
mechanizmu na jego czesci skladowe. W gaszczu analitycznie roz-
patrywanych czesci elementarnych, jak materia.i forma, intencja,
ustanowienie przez Chrystusa, sposoby sprawczosci itd. zamglony
i przesloniety zostal widok cudownej i jedynej w swoim rodza]u
calosci.

Dzi§ istniejg juz coraz powazniejsze proby ustawienia calej
sakramentologii w perspektywie eklez;ologlcznej Wyrazem takiego
podejscia jest dzielo E. H. Schillebeeckxa 6. ! Mysl przewodnig tego
teologa odda¢ mozna w nastepujacych kllku zdaniach. Celem sa-
kramentéw jest umozliwienie przyjmujacemu je podmiotowi osobo-
wego spotkania z Ojcem Pana naszego Jezusa Chrystusa. W swej
cielesnej postaci ludzkiej jest Chrystus sakramentem podstawo-
wym. W Nim schodzg sie dwie drogi — droga Boga do nas z droga,
jaka otwiera Chrystus nam, ludziom, do Ojca. Obydwie te drogi
udostepnione zostaly nam przez Kosciol, ktory jako Duchem prze-
promienione cialo nosi na sobie znamie sakramentalnej struktury
samego Chrystusa. Takie jest — najogélniej moéwigc — tlo, na
ktéorym wszystkie szczeg6élowe problemy sakramentologii zyskuja
nowe perspektywy, niezauwazane lub dotad malo dostrzegane pun-
kty odniesienia. Autor, znakomity znawca tradycji teologicznej
material dla swych spekulacji czerpie z patrystyki i z dziel $w. To-
masza. Te §cisle zalozenia doktrynalne chronia go przed popadnie-
ciem w manieryzm, ktéoremu nietrudno ulec piszgc na modne dzi$
tematy personalizmu i eklezjologii; przeciwnie, Schillebeeckx
umie w swej metodzie pogodzi¢ teoretyczny sposéb rozwigzywania
problemdw z kerygmatycznoscig ich ujecia.

Koncepcje uwypuklania ekleZJalnych momentéw w sakramen-
tach podejmuje — niezaleznie i nie po linii Schillebeeckxa
— K. Rahner® 1 tu udaje sie autorowi wydobycie nowych
aspektow w problematyce widzianej w pryzmacie sakramentologii
i eklezjologii jednoczesnie. Obrany przez Rahnera punkt wyj-

§ Por. P. Smulders, Sacramenten en Kerk: Kerkelijk rechtkultus —
Pneuma, Bijdragen. Tijdschrift voor Philosophie en Theologie 19(1956)392.

$E. H Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem.
Ti ks. A.Zuberbier, Krakéow 1966.

7 Dal tego dowdod w historycznie szczegétowo udokumentowanym tomie:
De sacramentele Heilseconomie, Antwerpen-Bilthoven 1952.

8 Kirche und Sakramente, Freiburg Br. 1961. Jest to poszerzone opracowa-
nie artykulu pod tym samym tytulem w Geist und Leben 28(1955)434—453.
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$cia rzuca m. in. oryginalne i korzystne §wiatlo na wazne i trudne
zagadnienie ustanowienia sakramentéw przez Chrystusa ®.

0. ile koncepcja Schillebeeckxa stanowi systematyczng
probe naswietlenia problematyki ,sakramenty i Kosciol”, o tyle
rozwazania Rahnera nie wychodza poza ramy wysuwania su-
gestii, propozycji roboczych. Wystarczy zauwazy¢, ze Rahner
dwie trzecie swej ksigzki poswieca jednemu tylko zagadnieniu
szczegblowemu: kwestii ustanowienia sakramentéw przez Chrystu-
sa. Publikacji jednego i drugiego autora nie nalezy réwniez trakto-
waé jako posunieé¢ absolutnie pionierskich na odcinku problema-
tyki ,,sakramenty—Koscml” Skoro juz uzyto tego przymiotnika,
nalezaloby go raczej odnie§¢ w najogodlniejszym sensie do wielkie]j
encykliki o Kosciele Piusa XII, ,,0 Mistycznym Ciele Chrystu-
sa”. Jest ona pionierska w tym znaczeniu, ze skierowuje specjalnie
uwage na wzajemne, istotne powigzania zachodzace miedzy sakra-
mentami z jednej a KoSciolem z drugiej strony. Oto odnosny wazny
wyjatek wymienionej encykliki: ,Podobnie jak cialo ludzkie jest
obdarzone z natury swej we wlasciwe narzady, za pomocg ktérych
zaopatruje sie ono we wszystko, co jest potrzebne do rozwoju jego
samego i jego poszczegdélnych czlonkéw, tak tez Zbawiciel rodzaju
ludzkiego, z nieskonczonej swej dobroci zaopatrzyl swe Cialo Mi-
styczne w sposéb cudowny, obdarzajac je mianowicie sakramen-
tami, ktéorymi czlonkowie Ciala czerpiag wzmagajace sie nieustannie
energie Laski, dajagce mu sily zycia nadprzyrodzonego od kolebki
az do ostatniego tchnienia. Ich obfitoscig réwniez sg zaopatrywane
w pelni spoleczne potrzeby calego Ciala...” 10,

Od roku 1943, znacznie czeSciej niz przed ta datg!!, teologowie
zaezynajg lgczyé sakramentologie z eklezjologig. Otwiera sie w sa-
kramentologii okres, kiedy to juz nie méwi sie o sakramentach
nie' poruszajac zarazem problemu Kosciola. ,,Sakramenty — wsp6l-
nie z depozytem wiary i wladza jurysdykcji — stanowia trzy fun-
damentalne filary Kosciola, zasadnicze zrddla zycia Bozego” 12.
W-: sakramentach tkwi moc koScielno-twércza; stanowig one zarazem

? Por. méj artykul: Ustanowienie sakramentéw w akcie zatozenia Ko$cio-
ta, Ateneum Kaplanskie 67(1964)276—286.

10 Encyklika o Ciele Mistycznym Chrystusa. Z lac. oryginalu przelozyl,
wstepem i uwagami zaopatrzyt ks. St. B., Londyn 1945, 28.

.11 Z autoréow starszych poruszajacych zagadnienie stosunku sakramentéw
do Kosciolta wymienié mozna: M. J. Scheeben, Die Mysterien des Chris-
tentums, Freiburg Br3. 1932, 483 n., J. A. Oswald, Die dogmatische Lehre
von den heiligen Sakramenten der katholischen Kirche, t. I, Miinster 1894,
12,,.E. Commer, Die Kirche in thren Wesen und Leben dargestellt, t. I:
Vom Wesen der Kirche, Wien 1904, 76.

.12 J Eguren, El valor pastoral de la liturgia, Ecclesiastica Xaveriana
10(1960)191
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wyraz spoleczno$ci koScielnej, jej manifestacje 3. Pojawia sie
postulat, ze traktat o sakramentach winien byé¢ poprzedzany trak-
tatem o Kosciele jako znaku zamykajacym w sobie wszystkie znaki,
a wiec i sakramenty Swiete 4. Zdrowe zycie sakramentalne prze-
$wietlone by¢ musi wnikliwym zrozumieniem istoty Kosciola. Tak
pojeta teologia naszego wieku stanie sie rzeczywiscie teologia Kos-
ciola 15, w ktoérej muszg dojs¢ do glosu dogmaty nalezace do istoty
Kosciola, a wiec i nauka o sakramentach. Stuszne jest stwierdzenie
F. Malmberga, Ze dopdki wszystkie inne dogmaty, a wiec
i nauka o sakramentach, nie beda naswietlane eklezjologicznie, ich
teologiczne opracowanie pozostanie z gruntu niezupeine. Jezeli za-
braknie powigzania dogmatéw z dogmatem o KoSciele, wéwczas —
glosi z przesadng emfazg Malmberg — w polu badania teologa
nie. pozostaje juz absolutnie nic, nawet nie ma ruin 16,

Pod katem interesujacej nas tu problematyki sytuacje panujgca
na odcinku sakramentologii z jednej, a eklezjologii z drugiej strony
scharakteryzowaé by mozna najogélniej przez wskazanie na dwie
wyrazne tendencje: w eklezjologii — poglebienie idei Kosciola™
poprzez pojecie sakramentu; w sakramentologii poglebienie pojecia
sakramentu poprzez idee Kosciota.

Najbardziej symptomatycznym wyrazem tego stanu rzeczy jest
uklad szeroko zaplanowanego kompendium teologii dogmatycznej,
Mysterium salutis, ktérego dwa pierwsze tomy juz sie ukazaly.
Nowy ten podrecznik, wyrastajacy z potrzeb teologii posoborowej,
nie przewiduje w ogéle traktatu o sakramentach. Sakramentologia
ogbélna integralnie zostanie zwiazana z eklezjologig, konkretnie z tg
jej czescig, ktora bedzie omawiala poszczegbélne momenty ustana-
wiania Kosciola. Traktat De sacramentis in specie wejdzie nato-
miast w sklad tomu IV i V, czyli toméw poswieconych tematyce
ogolniejszej (tom IV w zasadzie eklezjologiczny, V poswiecony
antropologii teologicznej w zyciu ziemskim czlowieka, eschatologii
i normom zycia etycznego) 7.

2. WSPOLCZESNE DEFINICJE SAKRAMENTU

Problematyka wyzej zarysowana wystapi wyrazniej na tle zwie-
zlego przegladu definicji sakramentu. Wspélczesne ksztaltowanie

-3 Por. B. Hiaring, Das Gesetz Christi, Freiburg Br3 1955, 678.
‘M Por. H Stirnimann, Die Kirche und der Geist Christi, Divus
Thomas (Fr.) 31(1953)16.
‘% Por. P. Dacquino, La Chiesa segno vivo di Cristo, La Scuola Catto-
lica 27(1959)126.
% Ein Leib — ein Geist, Freiburg/Br. 1960, 15 n.
17 Mysterium salutis. Die Grundlagen heilsgeschichtlicher Dogmatik, Ein-
siedeln 1965, t. I, XLIII.
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sie definicji sakramentu, szukanie mozliwie najpelniejszego wyrazu
dla oddania istoty $wietych znakéw Bozego milosierdzia rozwija
sie¢ podwéjnym nurtem. Jedni teologowie nie odstepuja od sformu-
lowan tradycyjnych przyoblekajac je jedynie w rézna, nie zmienia-
jaca istoty szate slowna. Inni natomiast prébujg definicje dotych-
czasowe uzupelni¢ momentami eklezjologicznymi i personalistycz-
nymi. Swoboda i mozliwosci dociekan sg w tym punkcie bardzo
szerokie. Sobér Trydencki nie podal bowiem definicji sakramentu.
Potepit tylko pewne bledy, okreslit te elementy, ktére formalnie
wymierzone sg przeciwko szerzacym sie¢ woéwczas pojeciom bled-
nym. Szereg szczegbélowych w tej kwestii kanon6éw to raczej tylko
cze$é nauki o usprawiedliwieniu. Uderzajacy jest fakt, ze kanony
o sakramentach w ogoélnosci zawieszone sg niejako w proézni: brak
im wprowadzajacego dekretu, jakim poprzedzono na przyklad kano-
ny o usprawiedliwieniu, pokucie czy Eucharystii.

Pomijajgc teologéow trzymajacych sie sformulowan tradycyj-
nych 18 skierujemy uwage na teologéw grupy drugiej, wprowadza-
jacych w definicje sakramentu pierwiastki eklezjalne i personali-
styczne.

M. Schmaus, ktory w swym podreczniku dogmatyki poswie-
ca stosunkowo sporo miejsca pierwiastkom eklezjalnym i perso-
nalistycznym sakramentéw, nie decyduje sie jednak na skonstru-
owanie w oparciu o te elementy szerszej definicji sakramentu. Okre-
Sla go jako znak zbawienia ustanowiony przez Chrystusa i powie-

-rzony Kosciotowi, znak czerpigcy swa zbawcezg moc z faktu ustano-

o

wienia go przez Chrystusa !°. Pierwiastek eklezjalny uwypukla wy-
razniej okreslenie J. Ponsioena, wedlug ktérego ,,teologicznie...
moéwiac sakramenty sa ustanowionym przez Chrystusa a Kosciotowi
powierzonymi inkarnacjami Bozego dziela zbawienia. Ko$ciét re-
guluje ich postugiwanie i forme. Kosciol stanowi takze ich mi-
liew” 20, Moment dynamiczny, dzialania Kosciola wplata w swa
definicje sakramentu Vermeulen: ,Sakramenty s religijnymi
aktami KoSciola stanowigcymi zaréwno znaki wiary w zbawcze
dzialania Chrystusa, jak rowniez znaki laski, mocg ktoérej dochodzi
do skutku faktyczne uczestnictwo w tych dzieltach zbawczych”2.
Podobny rys, ukazujacy sakramenty w pryzmacie funkeji istoty
Kosciola, zaznacza L. Bright, w ujeciu ktérego ,sakramenty

18 Krotki przeglad definicji sakramentu od Starego Testamentu po okres
wspolczesny podaje ks. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VII: Sakra-
menty $wiete, cz. I, Lublin 1961, 15—30. '

19 Katholische Dogmatik, t. IV/1: Die Lehre von den Sakramenten, Miin-
chen’ 1957, 11. .

20 Por. J. Ponsioen, Het symbol in het menselijk leven en zijn
toepasbaarheid op de sacramentenleer, Studia Catholica 34(1959)290.

21 Encyclopedie van het Katholicisme, t. III, Bussum 1956, kol. 665.
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sg znakami wiary i laski... stanowig znaki Kosciola wskazujace na
to, ze Koscioél jest zyjacym Chrystusem’ 22

Przytoczone przykladowo definicje okazuja si¢ sformulowaniami
niedostatecznymi, nie stanowig pelnych definicji. Podkreslaja ten
czy inny aspekt elementow dla pojecia sakramentu istotnych. Nie-
dostatkiem obcigzajacym wszystkie cztery definicje jest brak
w zwrdceniu uwagi na moment personalistyczny, na akcent ko-
nieczno$ci osobistego wlaczenia si¢ podmiotu przyjmujacego sa-
krament, o ile stanowi on znak wiary. Nie wszystkie z podanych
definicji uwzgledniajg nawet moment ustanowienia przez Chry-
stusa.

Wymagania, jakie spelni¢ winna poprawna definicja sakramen-
tu, precyzuje B. Leeming?. Sugestie te zasluguja na odnoto-
wanie jako swego rodzaju probierz w procesie wartosciowania kon-
kretnych definicji sakramentu. Wedlug Leeminga poprawna
definicja® sakramentu sprosta¢ winna nastepujacym pieciu warun-
kom, a raczej uwypukli¢ nastepujgce skutki sakramentu:

a. skutek pierwszorzedny, jakim jest laska, czyli ontologiczny
zwigzek z Bogiem,; '

b. charakter w trzech sakramentach, ,,Najswietszy Sakrament”
w Eucharystii, wiez malzenstwa, ostatnia konsekracje w na-
maszczeniu chorych oraz wartos§¢ skruchy w sakramencie
pokuty (chodzi zatem o rzeczywisto$é okreslang technicznie
terminem res et sacramentum),

c. skutek spoleczny wzglednie inkorporatywny; kazdy bowiem
sakrament wciela jednostke w organizm Ciala Mistycznego
w spos6b sobie wlasciwy;

d. rozny skutek stanowiacy o odrebnosci poszczegolnego sakra-
mentu;

e. skutki zwane ,kontraktowymi”, wyplywajace z zawartego
czy zaistnialego miedzy Chrystusem a podmiotem kontraktu;
kazdy bowiem sakrament nadaje odrebne uprawnienia i na-
klada zréznicowane obowigzki.

Czy definicja Leeminga wyrasta z wytypowanych przezen
postulatow? Sposréd kilku jego definicji 2¢ zwrdécimy uwage na jed-
ng, poszerzong dla zweryfikowania jej w $wietle wyliczonych przez

22 The Sacraments: I — Baptism, The Life of the Spirit 11(1956)159.

28 Principles of Sacramental Theology, London? 1957, 346.

24 Np.: ,,A sacrament is an outward sign of particular union with the
Church of Christ, instituted by Christ to give grace to those who receive it
rightly”. Dz. cyt., 355. Podobng definicje podaje autor na str. 377 tegoz dziela
oraz w artykule Recent Trends in Sacramental Theology, The Irish Theolo-
gical Quarterly 23(1956)214.
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przez tego autora warunkoéw. ,,Sakrament jest stalym i sprawezym
znakiem Chrystusa, jednoczacym przyjmujgcy go podmiot w :spo-
séb specjalny z Cialem Mistycznym i wyrazajacym w ten spos6b
Jego wole udzielenia zjednoczenia przez laske tym, ktorzy' -nie
stawiajg przeszkod” 2.

Definicja powyzsza czyni, wedlug Leeminga, zado$¢ postu-
lowanym elementom. Uwydatnia skutek pierwszorzedny, ontolo-
giczny zwiazek czlowieka z Bogiem ukonstytuowany przez laske.
W przymiotnikach znaku jako symbolu stalego i sprawczego widzi
Leeming odnosnie do charakter6w w trzech sakramentach oraz
istotowych odrebnosci pozostalych sakramentéw, cho¢ nam trudno
przychodzi wykrycie wszystkich tych licznych elementéw. W spo-
sob oczywisty spelnia definicja Leeminga warunek trzeci, gdy
moéwi o skutku jednoczacym podmiot z Cialem Mistycznym. W wy-
razeniu, ze znak sakramentalny zespala czlowieka z Ciatem Mi-
stycznym ,,w sposOb specjalny”, zrealizowany zostaje warunek
czwarty, postulujacy zaakcentowanie w definicji réznorodnych
skutkéw wlasciwych poszczegdélnym sakramentom. Skutki kontrak-
towe oddaje wreszcie ostatni czlon definicji, ktéry kladzie nacisk
na udzielaniu w sakramentach uprawnien z réwnoczesnym zacig-
ganiem obowigzkéw; zaznaczony zostal wigc takzie moment perso-
nalistyczny.

W sumie zaznaczyé¢ nalezy, ze Leeming stosunkowo szcze-
Sliwie wyeksponowal w swej definicji role Kosciota-Ciata Mistycz-
nego. Mozna by jednak w kontekscie tych uwag podniesé¢ pod
adresem autora mimo wszystko zarzut dosé zasadniczej wagi, ze
wysunietego przez siebie aspektu eklezjalnego sakramentéw nie
wyzyskal dla nadania jednolitego, organicznie eklezjalno-persona-
listycznego charakteru calosci swego pokaznego podrecznika. Wy-
starczy zauwazyé¢, ze interesujacy nas aspekt zagadnienia L e-
eming formuluje dopiero w jedenastym rozdziale swej ksigzki,
a wiec gdzies w srodku swej ,,summy” o sakramentach 26,

Na przykladzie tej definicji widaé wyraznie, ze zadowalajgce
bez reszty okreslenie pojecia sakramentu w jednym zdaniu okazuje
sie przedsiewzieciem wrecz niemozliwym. Nie podobna wyliczyé¢
w jednym zdaniu — w spos6b nie budzacy zastrzezen — wszystkich
elementéw konstytuujacych rzeczywisto§¢ sakramentalng. Schil-
lebeeckx jest zdania, ze wymogom prawdziwego, w miare ade-
kwatnego opisu odpowiedzie¢ moze tylko definicja analityczna.
Sam rozwija ja na dwu nieomal stronicach. Definicja ta ujeta we

25 A sacrament is a permanent and effective sign of Christ uniting the
recipient in a special way to his Mystical Body, and thereby expressing his
will to give the union of grace to those who place no obstacle”. Principles,
349.

28 Por, mojg recenzje dziela Leeminga, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
11(1964)173—174.
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wspolczesne kategorle eklezjalne i personalistyczne sklada’ 51e
z czterech czeSci. Sakrament Kosciola jest: :

.a. osobistym (kultycznym i uswiecajacym) czynem zbawczym
uwielbionego Chrystusa; :

b. dzielo to dokonuje sie w Kosciele i przez Kosciél, ktéry nie-

*  bianski i niewidzialny zbawczy tzyn Chrystusa na mocy zle-
conego mu urzedu ,sakramentalizuje w uswiecajgcym ' mi-
“sterium kultycznym”. Misje te spelma Kosciél poprzez swego
szafarza, ktéry z tej wlasnie racji musi mieé¢ zawsze mtenCJe
czynienia tego, co czyni Koscioél;

c. kultyczna czynnosé uwielbionego Kaplana-Chrystusa, sakra-
mentalizowana przez Kosciol, skierowana jest zawsze do kon-
kretnego czlowieka i to do tego stopnia, ze owa odnosnia do
konkretnej osoby stanowi integralng czes¢ istoty koscielnego
sakramentu; '

d. uswiecajaca czynno$¢ uwielbionego Chrystusa w peini owo-
cowaé moze jednak tylko wowczas, o ile przyjmujaca sakra-
-ment jednostka wlaczy sie aktywnie w te czynnosci Chrystu-
sa z wiarg i tesknotg za laska.

Trzy pierwsze czlony definicji analitycznej naleza do istoty.sa-
kramentu, czlon czwarty decyduje o jego pelnej owocnosci %7.. . .

W sposéb syntetyczny podaje Schillebeeckx powyzsza
definicje na innym miejscu: ,,Sakrament jest... osobistym czynem
Chrystusa za posrednictwem -urzedowego dziela Kosciola, ktory
pod tym wlasnie wzgledem, tzn. w swoim dzialaniu sakramental-
nym, jest przedluzeniem zwyecieskiej laski” 28. .

Tok mySlowy Schillebeeckxa koncentruJe sie wiec wokot
pojecia sakramentu jako organu-znaku Bozej woli zbawczej za po-
Srednictwem Chrystusa i Kosciola bedacego przediluzeniem Chry-
stusa uwielbionego. Schillebeeckx oczyszcza niejako w ten
sposOb. pojecie sakramentu z wyobrazen realizmu fizycznego upa-
trujacego w sakramencie wylagcznie rzecz, narzedzie laski.

Po linii najnowszych prac teologicznych idzie wysunieta po raz
pierwszy na gruncie polskim definicja ks. W. Granata: ,Sakra-
menty Nowego Testamentu sg liturgicznymi, koscielnymi znakami

27 Por. Sakramente als Organe der Gottbegegnung, w: Fragen der Theo-
logie heute, wyd. Feiner-Triitsch-Bodckle, Ziirich-Koln3 1960, 399 n.

8 De sacramentele heilseconomie, 276. W oparciu o Schillebeeckxa
definicje sakramentu podaje ks. bp J. Stroba, Sakramenty $§wiete w pers-
pektywie personalistycznej, Katecheta 6(1962)262.
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dzialajagcego Chrystusa, ktéory przez te sprawcze narzedzia laski,
poslugujac sie upowaznionymi szafarzami, jednoczy usposobionych
dobrze ludzi z sobg i Kosciolem” 29. Okreslenie to operuje elemen-
tem eklezjalnym i personalistycznym; na jednym poziomie ustawia
Kosciél i Jego Glowe, Chrystusa. Wirtualnie w definicji tej uwzgle-
dnione sg warunki wysuniete przez Leeminga. W wyjasnieniu
tej definicji wyraza autor pierwszego po II wojnie §wiatowej pol-
skiego podrecznika sakramentologii mysl, iz miano sakramentow
spelecznych przyznawane kaplanstwu i malzenstwu staje sie dzi-
siaj zagadnieniem dyskusyjnym. Albowiem ,nawet tak indywidu-
alne sakramenty, jak pokuta i ostatnie namaszczenie, jednoczg czlo-
wieka z calym mistycznym organizmem Chrystusa” %,

Przed zamknieciem tego szkicu o sytuacji na odcinku definiowa-
nia sakramentu chwile uwagi poswieci¢ nalezy jeszcze sposobowi
widzenia tej kwestii przez K. Rahnera. W swej definicji teolog
ten uwydatnia tylko jeden aspekt — rys eklezjalny sakramentu.
Jest to wedlug niego cecha dla sakramentu istotna do tego stopnia,
ze wlasciwe wyodrebnienie roli Kosciola w sakramencie kryje
w .sobie rozwigzanie wszystkich pozostalych elementéw uwzgled-
nianych w definicjach. Oto jeden z wariantéw myS$li wyrazanej
przez Rahnera niejednokrotnie w réznym wyrazie stownym:
z sakramentami do czynienia mamy wszedzie tam, gdzie Kosciél
jako medium zbawcze laski napotyka na jednostke ,,w ostatecznej
aktualizacji swej istoty”, przy czym Kosciét wystapié musi w catym
charakterze swej zewnetrznej, spolecznie zorganizowanej struktu-
ry. Sakramenty sa elementarnymi, podstawowymi sposobami aktu-
alizowania sie Kosciola. Spelniajac szafarstwo sakramentéw Kos-
ci6l wznosi sie na najwyzszy ,stopien swej aktualizacji”’, daje do-
wod tego, czym jest w swej najglebszej istocie: obecnoscig zba-
wienia dla ludzko$ci w historycznie widzialnej postaci bedgcej zna-
kiem eschatologicznie zwycieskiej laski Bozej w swiecie 31.

Te spostrzezenia Rahnera przeciwstawiajg sie mniemaniom
narzucajacym sie przy studium podrecznikéw sakramentologii, ze
Kosciol jest tylko szafarzem, administratorem sakramentéw, iz Kos-
ciol moglby istnie¢ obywajac sie bez sakramentéw albo tez, zawia-
dywanie tym ostatnimi mogloby zosta¢ powierzone innej instytucji.
Od tego rodzaju niebezpiecznych wnioskéw w sposob kategorczny
Rahner sie odcina traktujgc sakramenty jako podstawowe reali-
zacje Kosciola (Grundvollziige).

29 Dogmatyka katolicka, VII, 30.
3 Tamze.
31 Por. Kirche und Sakramente, 20 n.
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3. KOSCIELNE SKUTKI SAKRAMENTOW W OGOLNOSCI

Jezeli samo istnienie sakramentéw wigze sie nierozdzielnie

z istnieniem i istotg Kosciala, wowczas i w skutkach sakramentéow .

musi przejawiaé¢ sie¢ wyraznie wykrywalny sens eklezjologiczny. Co-
raz dobitniej podkresla sie dzis teze, ze skutkiem pierwszorzednym
kazdego sakramentu jest przede wszystkim jaki§ element koscielny.
Kazde spotkanie w sakramencie z Chrystusem jest wpierw spotka-
niem z KoSciolem, czyli: spotkanie czlowieka w sakramencie z Ko$-
ciolem jest z kolei sakramentem (znakiem) spotkania z Chrystusem.
Kazdy sakrament wszczepia jednostke w sposdb sobie wilasciwy
w organizm Ciala Mistycznego. Tym samym nasuwa sie wniosek,
ze sakramenty buduja i tworza Kosciél.

Mysl o koscielnych skutkach sakramentéw ozywilo w pewnym
sensie zjawisko charakteryzujace ducha naszej wspodlczesnosci. Jest
nim fakt niezwyklego zainteresowania sie dzisiejszego czlowieka
warto$ciami spotecznymi. ,,Dzisiaj, kiedy to wartosci spoleczne wy-
wierajg na dusze tak potezny wplyw i sile przyciaggania, kiedy to
wszystkie problemy kulturalne, gospodarcze i religijne dyskutuje
sie i rozwigzuje na szczeblu organéw miedzynarodowych, rzecza
najwyzszej wagi jest uwypuklenie tegoz rysu spotecznego ... wlasci-
wego sakramentom”, ktore ,,w Bozej rzeczywistosci Kosciota odzna-
czajg sie celowo$cig na wskro$ spoteczng” 22,

Podjete i podkreslone zostaje — graniczgce z truizmem, a jednak
nalezgce do prawd zapomnianych — ,,odkrycie”, ze nawet przy po-
bieznym rozejrzeniu sie w $wiecie sakramentalnym ,,rzecza pierw-
szg, jaka nam podpada, jest publiczny charakter tego $wiata. Kos-
ciél nie robi tajemnicy ze swych sakramentéw” 3. Juz stagd wolno
zatem wnosié, ze sakramenty wiaza sie z najglebszym, wewnetrz-
nym bytem Kosciola i stanowia w ogoble articulus Ecclesiae stantis
et cadentis. I wilasnie dlatego, ze sakramenty sprawowane sg w pel-
nej jawnosci, w ich historycznej uchwytnosci, poniewaz wierzacych
w Chrystusa w jaki$ sposob odroézniajg i wyro6zniaja, dlatego przy-
stuguje im ws ich funkcji odkupienczo-historycznej wyrazny sens
eklezjalny. Rys wyrézniajacy sakramentéow doskonale widziat
Zwingli popadajac jednak w bledng skrajnos$é; owszem sakra-
menty to signa distinctiva, ale nie signa pure distinctiva, jak uczyl
szwajcarski reformator.

Akcentowana przez wspotczesnych teologéw jednosé sprawiana
przez sakramenty jest ich skutkiem spoleczno-koscielnym. Funda-
ment i cel wszystkich sakramentéw stanowi jednos¢ Ciala Mistycz-

2 J Eguren, dz. cyt., 191,
3 J. Barbel, Der soziale Charakter der Eucharistie, Trierer Theolo-
gische Zeitschrift 60(1951)406. Yy
./ ‘
2 — Collectanea Theologica f. IV 4
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nego. Wytworzenie i zabezpieczenie tej jednosci bylo motywem, kto-
rym powodowal sie Chrystus ustanawiajac siedem znakéw laski.
I dlatego tez miejscem, w ktoérym rozlgczeni chrzedcijanie w sposéb
specjalny powinni odczuwaé b6l rozdarcia, jest uczestnictwo
w Najswietszej Eucharystii, sakramencie jednosci. Ogloszona w ub.
roku Instrukcja o kulcie Tajemnicy Eucharystycznej moéwi o tym
w nastepujgcych stowach: ,,Szczegélnie w sprawowaniu tajemnicy

. jednosci powinni wszyscy chrzeicijanie doznaé bélu z racji podzia-

16w, ktére ich wzajem rozgradzaja. Niech przeto $lg modlitwy do
Boga, by wszyscy uczniowie Chrystusa coraz glebiej pojmowali ta-
jemnice Eucharystii wedle Jego prawdziwej mysli i tak ja sprawo-
wali, by stawszy sie uczestnikami Chrystusowego Ciala, tworzyli

, jedne Ciato” (nr 8).

Jednoczac z Chrystusem sakramenty zespalajg czlowieka tym
samym z caloScig chrzescijanskiej spoleczno$ci. Momentowi ekle-
zjalnemu przyznaje sie nawet priorytet. ,,Ten drugi aspekt, aspekt
spoteczny, laczy sie z pierwszym tak gleboko, ze niekiedy mozna
powiedzie¢, a w niektérych wypadkach nawet powiedzie¢ trzeba

. raczej, ze to wlasnie dzieki swemu zjednoczeniu ze spolecznoscig
i chrze$cijanin jednoczy sie z Chrystusem” 3¢, Tylko w Kosciele sa-

kramenty wytwarzaja pelnie swych skutkéw. Skutek eklezjalny
bylby zatem skutkiem naczelnym niektérych przynajmniej sakra-
mentéw.

Pomingé mozna tu calkowicie zagadnienie uzasadniania skut-
kéw eklezjalnych w oparciu o fakt, Zze urzedowym szafarzem sakra-
mentéw jest Ko$cidl; to jest rzecz oczywista. Jezeli wspoélczes$ni
teologowie poruszaja kwestie koscielnych skutkéw sakramentéw, to
pragng wykaza¢, ze sakramenty posiadajg aspekt eklezjalny wtasnie
jako zdarzenia w indywidualnej historii zbawienia. Chodzi zatem
o spojrzenia na skutki eklezjalne sakramentéw od strony przyjmu-
jacego sakrament podmiotu.

Przemyslenie tych eklezjalnych implikacji posiada duze znacze-
nie dla pastoralistyki. Ramy niniejszego szkicu nie pozwalaja na
rozwiniecie tego zagadnienia. Cgraniczmy sie do jednego szczegolo-
wego zagadmenla z sakramentologii pokuty. Ludzie stale majg
watpliwosci i zywia opory wobec koniecznosci wyznawania swych
grzechéw czlowiekowi, mimo ze jest on wyswieconym kaplanem.
Skoro swymi grzechami obrazili Boga, nie widzg racji, dla ktérej
nie mogliby swoich porachunkéw zalatwi¢ z Bogiem sami, bez po-
Srednictwa kaplana. Trudnos¢ powieksza sie szczegdlnie, gdy grzesz-
nik ujmuje swoéj grzech w kategoriach teologicznych jako proces
rozgrywajacy sie miedzy jego ,,ja” i,,Ty” boskim, gdy nie dostrzega

3 H de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris’
1952, 57. .
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zadnych zwigzk6éw swego grzechu ze spolecznoscia, ktéra przez jego
grzech rzekomo zostala poszkodowana. Czlowiekowi takiemu trud-
no poja¢, dlaczego to on ze swoim grzechem ma sie stawié przed
urzedowg spolecznoscig Kosciola. Nie przekonamy takiej jednostki
argumentacja, ze kaplan jako przedstawiciel Boga przyjmuje wyz-
nanie grzech6éw czynigc to na Boze zlecenie. Od razu bowiem pojawi
sie pytanie: dlaczego to Bog potrzebuje tego przedstawiciela, skoro
jako wszystkowiedzacy wnika w najskrytsze pokilady ludzkiego
serca, ludzkiej osobowosci, tak ze nie ukryje sie przed Nim zaden
najtajniejszy grzech? Mozna prébowaé, oczywiscie, i nastepujacej
argumentacji, ktéra siega glebiej. Azeby odwréci¢ sie od swego
grzechu, musi go sobie czlowiek uswiadomié. Rzeczy nie uswiado-
mione jasno nie sg wstanie wplyngé na zmiane postepowania, na
nawrécenie (metanoia). Tej potrzebie sluzy wokalizacja uswiado-
mionego stanu w konfesjonale, przed kaplanem. Ale i ten sposéb
dowodzenia nie wystarcza; wyznanie takie moglby bowiem czlowiek
zlozy¢ np. w poradni psychologicznej, gdzie panuje doskonaly kli-
mat higieny psychicznej. Konieczno$§¢ wyznania grzechu w spotecz-
nosci koscielnej wytlumaczymy tylko wtedy, o ile penitentowi
otworzymy oczy na wlasciwg wizje Kosciota. Ko$ciol i jego duchow-
ni urzednicy nie mogg byé pojmowani jedynie jurydycznie, jako
mniej lub bardziej sprawnie dzialajacy aparat zastepczy Boga.
Kosciol i funkcje ministerialne jego kaplanéw stanowig znak
sakramentalny, sg uchwytnym historycznie ucielesnieniem
laski Bozej, Bozego panowania. Koscio!l jest sakramentem, czyli zna-
kiem pojednania z Bogiem. Konstytucja Lumen gentium wyraznie
to uwypukla, ze przystepujacy do sakramentu pokuty nie tylko
otrzymujg laske przebaczenia od Boga, ale réwnocze$nie (simul)
pojednani zostajg z Kosciotem (nr 11). Zwigzek grzechu z Koscio-
lem dowodzi najdobitniej fakt, ze grzech ciezki wylgcza czlowieka
z centralnej funkcji Kosciola, jaka jest sprawowanie Uczty Pan-
skiej 35.

Rola, jaka spelnia Koscidl przy sprawowaniu sakramentéw, nie
polega na asystencji podobnej do tej, ktéra jest udzialem kaplana
przy zawieraniu malzenstwa. Koscidl jest nie tylko ,,przy tym: nie
tylko administruje sakramentalne czynno$ci.. W poszczeg6lnych
czynno$ciach sakramentalnych sakramentalny Koscié! raczej siega
po czlowieka i wprowadza go w siebie, w Kosciél, jako we wlasciwy
prasakrament” 36,

% Por. O. Semmelroth, Strukturen und Perspektiven im Busssakra-
ment, w: L. Bertsch, Busse und Beichte. Theologische und seelsorgliche
Uberlegungen, Frankfurt a.M. 1967, 73 n.

0O, Semmelroth, Vom Sinn der Sakramente, Frankfurt a.M. 1960,
90.

LY
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Powyzsze stwierdzenie stanowi przejécie do nastepujacej tezy:
Wszystkle sakramenty posiadaja najpierw i bezposrednio ten sku-
‘tek, ze wprowadzaja czlowieka po raz pierwszy lub na nowo w zy-
‘ciowy zwigzek samego Kosciola. Innymi slowy, wyrazniej mow1qc
Przy]mu]qc poszczegdlne sakramenty wchodzi czlowiek najpierw
w kontakt z prasakramentem Kosciotem 37.

W sakramentach, w ktérych dochodzi do skutku spotkanie
z Chrystusem, Schillebeeckx widzi podwdjny rezultat kazde-
go sakramentu: ,rezultat w odniesieniu do Kosciota widzialnego
(skutek eklezjalny) i rezultat dotyczacy stosunku do Chrystusa
i Boga (religijny skutek laski). A mianowicie tak, ze pierwszy re-
zultat jest, w swej jednosci ze znakiem zewnetrznym czynnosci
koscielnej, sakramentem drugiego rezultatu’ 3,

Opinia o jakim$ czynniku eklezjalnym jako pierwszym skutku
kazdego sakramentu nasuwa pytanie na temat miejsca takiego
skutku w scholastycznym schemacie sacramentum-res. Ot6z res, czy-
li rzeczywistosé uczestnictwa przez laske w zyciu trynitarnym Boga,
nie jest skutkiem sprawianym przez sakrament bezposrednio, lecz
jest skutkiem sprzegnietym z pierwszym rezultatem sakramentu
noszacym nazwe res et sacramentum. Rezultat ten stanowi res
zewnetrznego znaku sakramentalnego bedgc z kolei znakiem i za-
datkiem koncowego dzialania w sferze laski. I oto ten wlasnie sku-
tek posredni (Zwischenwirkung), zakladany jako oczywisty sam
przez sie (choé przy poszczegdlnych sakramentach dawniej nie
uswiadamiano sobie jasno, na czym on polega), zaczyna sie dzisiaj
rozwazaé eklezjologicznie formulujac teze, ze pierwszym skutkiem
kazdego sakramentu jest ten wlasnie ,jakis” element eklezjal-
ny 39.

Na omoéwienie zastuguje w tym miejscu jeden istotny problem
majacy zwigzek z wszystkimi sakramentami i kazdym z osobna —
zagadnienie laski sakramentalnej. Zagadnienie laski sakramentalnej
jest jednym z tych, ktére teologia najmniej wyjasnila — tak wiele
jest opinii rozbieznych. Studiujgc podreczniki sakramentologii moz-
na poczu¢ sie zaskoczonym skapymi i niesprecyzowanymi notatkami
o naturze laski sakramentalnej. Schmaus poswieca tej kwestii
pottorej stronicy nie wychodzac w zasadzie poza sformulowanie, ze
laska uswiecajgca i laska sakramentalna stanowig  jedno oraz ze
laska sakramentalna daje prawo do task uczynkowych 0. Zagadnie-
nie eklezjologicznego charakteru tej laski omawia Schille-

87 Tamze, 91. Tenze, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a.M.?
1955, 56. Leeming, Principles, 377. Schillebeeckx, Le Christ sacre-
ment de la rencontre de Dieu, Paris 1960, 175, 179, 210.

8 Schillebeeckx, Le Christ, 185.

3% Por. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, 56 n.

10 Katholische Dogmatik, IV, 65—66.
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beeckx. Teolog ten stawia znak réwnosci miedzy sakramental-

nym spotkaniem Boga a laska sakramentalng. Spotkanie to jest po '

prostu laskg sakramentalng. Caly sens eklezjologii sakramentalnej
opiera si¢ na wilasciwym zrozumieniu tej laski. ,,Szczytem eklezjal-
nego sakramentalizmu jest oczywiscie samo spotkanie Boga w i po-
przez spotkanie sakramentalne z Chrystusem w Jego KoSciele:
laska sakramentalna’ 4.

A oto, jak wyglada analiza tego skutku, odrebnego dla kazdego
sakramentu. W lasce sakramentalnej nalezy wyroznié trzy elementy
konstytutywne. Pierwszym jest jej widzialno$§é¢. Jezeli bo-
wiem udzielana jest przez sakrament, bedacy znakiem widzialnym,
sila rzeczy w widzialnosci tej partycypuje takze laska sakramental-
na. Widzialnos¢ ta jest za$§ z natury swej eklezjalna, co wynika
zresztg z wszystkich rozwazan eklezjologicznych sakramentéw. Ow
rys eklezjalny widzialnos$ci pozbawia laske sakramentalng tej ,,ano-
nimowosci”’, w jakiej pozostaja laski, ktérych dostepuje czlowiek
pozasakramentalnie.

Po wtére, laska sakramentalna jest samg taska odku-
piencza. Najglebszy sens sakramentoéw Kosciola uzalezniony jest
od Chrystusowego wiecznie aktualnego odkupienia, z ktérym to
dzielem zespalajg nas sakramenty. W oparciu o ten aspekt chrysto-
logiczny laski sakramentalnej ukazane zostaja jej zwiazki z calg
Tréjca §w. (sakramenty wprowadzajg nas w Chrystusowe misterium
Paschy i Zestania Ducha $§w.). Jezeli laska sakramentalna jest oso-
bistym spotkaniem z Bogiem, stanowi ona tym samym spotkanie
z calg Tro6jcg $w., albowiem uczestnictwo w Bozej naturze nie moze
dojs¢ do skutku w oderwaniu od Trzech Os6b, ktére sg Bogiem.

Trzecig cechg charakterystyczng laski sakramentalnej to fakt jej
specyficznej orientacji i przeznaczenia — jako
laski odkupienczej — do siedmiu zréznicowanych sytuacji chrzesci-
janina w Kosciele. Laska sakramentalna jest odpowiednikiem
siedmiorakich szczeg6lowych okolicznosci zyciowych Kosciota
i ludzkich potrzeb chrzescijanina zyjacego w Kosciele.

W kontekscie tych uwag Schillebeeckx przeprowadza po-
réwnanie miedzy Kosciolem wschodnim i zachodnim w zapatrywa-
niu na istote laski sakramentalnej. Podczas gdy teologia Wschodu
kladzie nacisk na laske przebostwienia zwigzang z sakramental-
nym spotkaniem z Chrystusem, Zachdd przesuwa punkt ciezkosci
na laske leczacg i upatruje w sakramentach zadania dla przywré-
cenia ludzkiego piekna moralnego znieksztalconego przez grzech
pierworodny. Schillebeeckx postuluje, by tych dwu aspek-

téw nie roziacza¢ w nauczaniu o istocie laski sakramentalnej. ,,Zna-"

czy to, ze samozaparcie i ofiara tworza podstawe dla naszego

41 Schillebeeckzx, Le Christ, 215.
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zjednoczenia z Bogiem, oraz, ze poprzez upokorzenie zycia dochodzi-
my do wywyzszenia z Chrystusem. Tym samym uleczone zostaja
,rany natury”... Caly proces leczenia trzeba scali¢ z dazeniem do
zjednoczenia z Ojcem. W ten sposdb, dzieki zyciu sakramentalne-
mu, zrodzi sie nowy czlowiek: czlowiek zreintegrowany” 42.

W swietle wszystkich powyzszych rozréznien definicja laski sa-
kramentalnej brzmi: ,taska sakramentalna jest wiec samg laska
uswiecajaca; lecz, z powodu eklezjalnej widzialnosci, poprzez ktoéra
do nas przychodzi, laska ta rozwinieta i podniesiona w swej mocy
jest specyficznie skierowana do szczegdélowych potrzeb Kosciola
i postannictw chrzescijanina” 43,

Przytoczone wyzej wywody Schillebeeckxa tworza tylko
ogblne zreby dla eklezjologicznych refleksji nad natura laski sakra-
mentalnej, wytyczaja tym rozwazaniom kierunek. Przedmiotem
dalszych poglebien winno byé najpierw zagadnienie owych szczeg6-
lowych potrzeb Kosciola pod katem widzenia siedmiu rytéw sakra-
mentalnych. Analiza tych potrzeb pozwoli w konsekwencji na do-
glebniejsze doprecyzowanie natury laski sakramentalnej, odrebnie
dla kazdego z siedmiu sakramentéw.

Doda¢ jeszcze trzeba, ze pole dla podejmowania réznych prob
rozwigzan w zakresie tematyki laski sakramentalnej jest bardzo
szerokie. Sobdr Trydencki zdaje sie wspominaé o lasce sakramental-
nej tylko dwa razy i to nie wprost: raz, gdy mowi, ze sakramenty
nie sg sobie réwne (D 846) i po wtore, gdy orzeka o Eucha-
rystii jako o sakramencie, w ktérym — w odroznieniu od pozosta-
lych — obecny jest sam Tworca $wietosci ante usum (D 876).

Do traktatow teologicznych, do tych zwiaszcza, ktére omawia-
ja sakramenty wyciskajgce charakter, koniecznie wprowadzié trze-
ba nieco eklezjologii. Sytuacje podrecznikowa na odcinku charyto-
logii, a wiec dyscypliny majacej ,,co$” wspoélnego z sakramentolo-
gig, dosadnie charakteryzuje Rahner: ,Istniejg cale traktaty
De gratia Christi, gdzie praktycznie stlowo Chrystus pojawia sie tyl-
ko w nagléowku i to wlasnie jako zalozenie zrozumiate samo przez
sie lub tez w formie krétkiej wzmianki, ze Chrystus wystuzy! laske.
Stowo Koscidl nie wystepuje w tvch traktatach w ogdle” 4. A tym-
czasem kazda laska podobna jest w swej strukturze do Tego, od kto-
rego pochodzi. Skoro Jezus Chrystus jest Glowg Ciala Mistycznego
czyli Kosciola, konsekwentnie i kazda laska jest z natury swej
strukturalnie eklezjalna.

42 Tamze, 2117.

48 Tamze, 218 n.

44 Personale und sakramentale Frommigkeit, w: Schriften zur Theologie,
t. I1, Einsiedeln 1955, 120.
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KIRCHENBILDENDE FUNKTION DER SAKRAMENTE

In seinem Artikel, der vor allem informativen Charakter hat, schildert
der Verfasser die heutige Situation in der allgemeinen Sakramentenlehre.
Bezeichnend ist die Grundtendenz zur starken Aufweisung der ekklesiologi-
schen und personalistischen Dimensionen der Sakramente im Gegensatz zu
frilheren Zeiten, in denen man grundsitzlich ihren individuellen Aspekt
hervorhob und die Sakramente als Mittel im individuellen Rechtfertigungs-
prozess betrachtete. Diese neue Sicht der Sakramente tridgt zu einer mehr
zusammenfassenden und dynamischen Konzeption der sakramentalen Wirk-
lichkeit als Begegnungen Christi mit dem Menschen bei (es wird einer
Gefahr der Versachlichung der Sakramente entgegengesteuert). Diese Proble-
matik tritt scharfer in den zeitgendssischen Versuchen einer Definition des
Sakramentes hervor. Es sind weniger Definitionen im strengen Sinn (per
genus et differentiam specificam), als vielmehr analytische Beschreibungen
des Sakramentes, in welche man die ganze vielschichtige sakramentale
Wirklichkeit einschliessen mochte. Besonderen Augenmerk widmet der
Verfasser zwei analytischen Definitionen dieser Kategorie (es sind die Defini-
tionen vop Leeming und Schillebeeckzx). Der dritte Teil des Arti-
kels zeigt mehrere ekklesiologisch-personalistische Momente auf, die in der
allgemeinen Sakramentenlehre beriicksichtigt werden miissten. Die erste
Wirkung der Sakramente ist ihrem Wesen nach immer kirchlicher Natur
(res et sacramentum); diese Wirkung ist wiederum Zeichen und Unterpfand
einer letzten Wirklichkeit in der Gnadensphire. Eine spezifisch ekklesiale
Struktur kommt der sakramentalen Gnade zu.



