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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto$é: I. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY. 1. Smieré nestora
polskiej teologii moralnej. — 2. Sesja naukowa moralistow polskich. —
3. Z dyskusji nad projektem polskiego podrecznika teologii moralnej.
II. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. 1. Magisterium KoS§ciola a teologia moral-
na. — 2. Aspekty moralne nowego wyznania wiary. III. Z NOWSZYCH
PUBLIKACJI. 1. ,Concilium” 4 (1968) nr 5. — 2. ,Lumen Vitae” 23 (1968)
nr 1. — 3. Czy dobro jest radosne? *.

I. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY

1. Smieré nestora polskiej teologii moralnej

Ostatnio polska my$l teologicznomoralna poniosta bolesng strate. W dniu
7 wrzeé$nia ub. r. bowiem zmart we Wloclawku nestor polskich moralistow,
zasluzony autor szeregu dziel i rozpraw, ceniony profesor i wychowawca
kleru i naukowcé6w, ks. profesor dr Antoni Borowski. Zgodnie z oso-
bistym Zyczeniem, ktére wigzalo sie¢ z okolicznosciami jego urodzenia, po-
chowany zostal w Gidlach kolo Radomska, w cieniu opiekunczego plasz-
cza cudownego obrazu Naj§w. Maryi Panny, czczonej w tamtejszym ko$-
ciele dominikanskim. Zmarly profesor kilku uczelni urodzil sie¢ dnia 28
marca 1884 r. w Pabianicach, pow. Rask, jako syn Franciszka i Antoniny
z Majewskich. Szkole podstawowg ukonczyl w Pabianicach, dwa lata gim-
nazjum w pobliskim Radomsku, $§wiadectwo dojrzalosci za§ z medalem
otrzymat w Eodzi w 1903 r. )

We wrze$niu tegoz roku wstapil do Seminarium Duchownego we Wlo-
clawku, ktére ukoriczyl! przyjmujac $wiecenia kaptanskie w dniu 30 wrzes-
nia 1906 r. Po $wieceniach, przez okres dwodch lat pracowat w duszpas-
terstwie na réznych wikariatach. W pazdzierniku 1908 r. wyjechat na stu-
dia teologiczne do L.ouvain, gdzie w czerwcu 1911 r. uzyskal licencjat $§w.
teologii.

Po powrocie do kraju objat z poczgtkiem roku szkolnego 1911/12 wy-
klady teologii moralnej w macierzystym Seminarium Duchownym, ktére
prowadzit az do 1925 r. pelniagc w miedzyczasie rézne funkcje wychowaw-
cze, m.in. wiceregensa i regensa tejze uczelni. W tym tez okresie uzyskat
doktorat teologii. W styczniu 1927 r. podjal prace na Wydziale Teologii Ka-
tolickiej Uniwersytetu Warszawskiego, z ktorym pozostal zwigzany do konca
istnienia tegoz Wydzialu. Wraz z rozpoczeciem pracy na uniwersytecie miat

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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mozno$¢ poglebienia swej wiedzy i zdobywania kolejnych stopni nauko-
wych. Dnia 31 stycznia 1931 r. zostal profesorem nadzwyczajnym, a w osiem
lat pozniej, w 1939 r. zwyczajnym.

Podczas drugiej wojny §wiatowej w latach 1939—1945 prowadzit w War-
szawie tajne nauczanie ze swej specjalno$ci, dojezdzajac z odleglego Sule-
jowa, w ktéorym znalazt sie po okresie pobytu w wiezieniu hitlerowskim,
w ktorym przebywat od 7 XI 1939 r. do 10 I 1940 r.

Po wyzwoleniu, przez pewien okres podczas nieobecno$ci ks. biskupa
K. Radonskiego, ordynariusza diecezji wloctawskiej, sprawowal rzady
diecezjg od lutego do konica 1945 r. organizujgc na nowo zrujnowane zycie
organizacyjno-koscielne.

Dnia 31 VIII 1949 r. zostal przeniesiony na emeryture i zwolniony
z zaje¢ dydaktycznych na Uniwersytecie Warszawskim, ktore prowadzit po
wyzwoleniu. Od wrzesnia tegoz roku podjal prace duszpasterskg na tere-
nie Wloctawka, proboszczujac w parafii §w. Jana Chrzciciela.

Do pracy naukowej o charakterze dydaktycznym powroécil jeszcze raz,
edy z poczatkiem roku akademickiego 1957/58 objat wyklady teologii mo-
ralnej szczegolowej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ratujagc tym
samym trudng sytuacje zaistnialg na tejze Uczelni. Wyklady te prowadzil
do roku 1961/62 wiacznie, poczem z pracy dydaktycznej na tej Uczelni zre-
zygnowalt zupelnie, na skutek przekroczenia statutowo przewidzianej gra-
nicy wieku, oddajgc sie w dalszym ciggu, w miare swych podziwu godnych
sit i nadzwyczajnej S$wiezoSci umystu, pracy duszpasterskiej.

Zmarty ks. prof. A, Borowski w ciggu swego zycia oglosil szereg
prac naukowych i popularno-naukowych. Wachlarz jego zainteresowan byl
hardzo szeroki, poczynajac od fundamentalnych dziedzin zycia moralnego,
czego wyrazem jest obszerne studium o sumieniu!, poprzez problemy spo-
teczne 2, az do zagadnien sakramentalizmu zycia moralnego 3, nie pomijajac
takze szczegolowych zagadnien praktycznych4. W pracach swych stara sie
omawiaé problematyke aktualng?’, sigga jednak takze do podstaw katolic-
kiej teologii moralnej przedstawiajac kilka studiow z patrystycznej mysli
moralnejb. Do§¢ wazkim dorobkiem jest jego opracowanie cze$ci ogolnej
teologii moralnej, wydane kilkakrotnie?. Duzg wdzieczno$¢ ze strony pol-
skich moralistow zaskarbil sobie za swe opracowania z zakresu bibliografii
i terminologii polskiej teologii moralnej8. Interesuje go takze po czeSci
historia teologii moralnej, czego wyrazem jest studium poswiecone postaci

1 O sumieniu. Studjum teologiczno-moralne, cze$é ogélna, Wlocltawek
1928, s. VII — 175.

2 Sprawiedliwo$é spoleczna w Swietle encykliki , Quadragesimo anno”,
Aten. Kapl. 39 (1937) 417—431.

3 Nowa karnos¢ w sprawie wstrzemiezliwosci i postu, Aten. Kapl 14
(1917—1918) 109—116.

4 Rozgrzeszenie w trybunale Pokuty pod warunkiem, Aten. Kapl. 22
(1928) 271—284.

5 Charakter irracjonalny watpliwosci we wierze, w: Chrystianizm wobec
nlewiary i ateizmu, Warszawa 1935, 23—42.

¢ Etyka $w. Bazylego W. o wtasnosci prywatnej, Zotkiew 1933, s. 40;
Wtasno$é prywatna wedlug sw. Augustyna, w: Studia Augustynskie, War-
szawa 1931, 93—113; Dwa poglgdy ma wiasno$é prywatnqg: starochrzescijan-
ski i wspdlczesny mu poganski, Aten. Kapt. 34 (1934) 369—379.

7 Teologia moralna, cze$é pierwsza, Lublin 2 1960.

8 Polska bibliografia teologiczno-moralna. Dodatek do Ateneum Kaptan-
skiego, Aten. Kapl. 1946—1947; Terminologia teologiczno-moralna, Aten.
Kapt. 1947—1949.
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ksiecia moralistow §w. Alfonsowi Liguoriemu, bliskiemu mu chy-
ba w ujmowaniu zagadnien i rozwigzywaniu probleméw moralnych 9.

Publikowanie swych prac rozpoczal zmarly profesor do§¢ weczednie,
bowiem wiecej niz przed potwieczem. W wychodzacym, we Wiloclawku
,Ateneum Kaplanskim” ukazal sie przeszlo przed poéltwieczem artykul jego
piéra poswiecony problematyce etyki malzenskiej10. W cztery lata pdzniej
ukazala sie pierwsza jego monografia po§wiecona sakramentologii w Swietle
nowego prawa, ktore wowczas wchodzilo w zycie, w postaci Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego ogloszonego w 1917 r.11, Prace swe publikowal zmarly
az do lat pieédziesigtych 12.

W ujmowaniu zagadnien reprezentowal stanowisko tradycyjne, nieco
legalistyczne. Nowatorem ani progresista w teologii moralnej na pewno nie
byl. Dorobek jednak jego odznaczal sie¢ jasnym stawianiem problematyki
i solidng tradycyjng argumentacjg. Byly owocem swego czasu, owocem
ktory jest trwalym wkladem w polska my$l teologicznomoralng.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

2, Sesja naukowa moralistow polskich

11 i 12 wrze$nia ub. r. w Lublinie na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim odbyla sie sesja naukowa teologéw moralistow. Wzieli w niej udziat
w liczbie 43 pracownicy KUL i ATK oraz wykladowcy wyzszych semi-
nariéw duchownych. Sesje otworzyl ks. doc. dr Wiadystaw Poplatek,
dziekan Wydzialu Teologicznego KUL i zastepca przewodniczgcego sekcji
moralistow, ktory witajagc obecnych nawigzal do aktualnych obchodéw
uroczystosci 50-lecia istnienia KUL.

Obradom przewodniczy? w pierwszym dniu ks. prof. dr Walenty Ur-
manowicz 2z ATK, oraz ks. dr Franciszek Ilkow-Golgb profesor
Wyzszego Seminarium Duchownego w Opolu, w drugim ks. dr Stanistaw
Smolenski, profesor Wyzszego Seminarium Duchownego w Krakowie.

Pierwszym byl referat ks. dr. dr Jana Pryszmonta z Warszawy
pt. Zagadnienie chrystocentryzmu w teologii moralnej. Prelegent wskazal,
ze Soboér zgodnie zreszta z nowszymi tendencjami w rozwoju katolickiej
nauki moralnosci wyraznie postawil Chrystusa w centrum teologii moralnej.
Stanowi to nawrdét do biblijnego i patrystycznego sposobu ujmowania mo-
ralno§ci chrze§cijanskiej. Jest to zarazem odciecie si¢ od uje¢ ostatnich
wiekow, gdy wskutek zbyt praktycznego podej$cia w podrecznikach teolo-
gicznomoralnych zatracono orientacje chystocentryczng. Tymeczasem wy-
plywa ona juz z wlasciwej koncepcji teologii moralnej, ktéorej nie mozna
pojmowaé¢ jako zestawu praw, norm i nakazow, lecz jako przepowiadanie
Dobrej Nowiny o zbawieniu, dokonanym przez Chrystusa. To Bog-czlowiek
bedac podstawg moralnosci chrzescijanskiej stanowi najwyzsza i ostateczng
norme postepowania chrzes$cijanina. Prawo Chrystusa, ktore zawiera w so-
bie i prawo naturalne wyraza sie nie tyle w przykazaniach, co przede
wszystkim w lasce. Laska wiec jest nie tylko darem, lecz i zadaniem, zobo-

9 Sw. Alfons Liguori teolog moralista, Aten. Kapl. 45 (1946) 320—332.

10 Jak sie winien zachowaé¢ spowiednik wobec onanizmu matzenskiego?,
Aten. Kapl. 11 (1914) 170—179.

11 Sakramentologia w $wietle nowego prawa kos$cielnego, Wloclawek
1918, s. 136.

12 Zagadnienie chrztu dzieci, Aten. Kapl. 50 (1949) 235—250.
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wigzaniem. To zobowigzanie Sobdér przedstawia w kategorii powolania
jako idei naczelnej w teologii moralnej. Z powolaniem znowu 1jczy sie
bardzo blisko idea na$ladowania Chrystusa, ktérg nalezy pojmowaé jako
catkowite pojscie za Chrystusem i oddanie sie mu oraz pelne wiaczenie sie
w realizacje jego zbawczego dziela (trafniej: sequela Christi anizeli imi-
tatio). Bedzie to odpowiedz na wezwanie Boze i spelnienie zobowigzan pty-
nacych z ontycznego wszczepienia w Chrystusa (esse in Christo). W przed-
stawianiu moralno$ci zorientowanej ku Chrystusowi nalezy m.in. zwrdcié
uwage na dowartosciowanie wiary i Stowa Bozego, na uwypuklenie zna-
czenia liturgicznego wilaczenia sie¢ w zbawcze misterium Chrystusa i u$wie-
cenia poprzez sakramenty, na spoleczny, a zwlaszcza eklezjalny charakter
tejze moralnos$ci oraz jej aspekty eschatologiczny i kosmiczny. W zakoncze-
niu m. in. prelegent podkreslit, ze chrystocentryzm i teocentryzm nie s3
pojeciami przeciwstawnymi oraz postulowal, by w poszukiwaniu pelniej-
szego ujecia chrystocentrycznego szerzej uwzgledniaé doktryne braci od-
tuczonych.

Po poludniu miat miejsce referat ks. dr Zygmunta Perza SJ z War-
szawy pt. Sakramentalne znamie wmoralno$ci chrzescijariskiej. Prelegent
podjat zagadnienie sakramentow jako znakéw ksztaltujagcych osobowo$é
chrze$cijanina, a takze probe ukazania miejsca nauki o sakramentch w sy-
stematycznym przedstawieniu teologii moralnej. OdpowiedZ na ten problem
widzi prelegent we wilaSciwym ujeciu zwigzku sakramentéw z moralnoscig
chrze$cijanska. Zwigzek ten jest tak gleboki i wewnetrzny, ze zycie
chrze$cijanskie nalezy uwazaé jako droge sakramentéw. Ona bowiem stano-
wi o specyfice zycia chrze$cijaniskiego i jego charakterze nadprzyrodzonym
w sposéb bardziej istotny anizeli przykazania i praktyka cnét. Jest to droga
wyznaczona przez Chrystusa. Sakramenty bowiem nalezy pojmowaé jako
aktualizacje zbawczego mysterium Chrystusa, gdyz one wyciskaja na moral-
no$ci chrze$cijanskiej znamie chrystologiczne, eklezjalne i paschalno-escha-
tologiczne. Sluzgc za§ nie tylko do uwielbienia Ojca lecz i do us$wiecenia
czlowieka, sg przyczynami sprawczymi, narzednymi tego u$wiecenia i jako
takie przeobrazajg ontycznie czlowieka w chrze$cijanina, ksztattujg podmiot
dzialania, osobowo$¢ chrze$cijanina. Nie tyle sg wiec $rodkami laski, ile
znakami stylu zycia chrze$cijaniskiego. Stanowigc zatem podstawe moralnos$ci
chrzescijanskiej, wyciskaja na niej znamie specyficznie chrze§cijanskiej. Stad
teologie moralng nalezaloby ujmowaé w aspekcie sakramentalnym, podkres-
lajac wszechstronne i organiczne zespolenie sakramentéw z zagadnieniami zy-
cia chrzeScijanskiego. Prelegent wysunal na koncu propozycje, by wyktad
sakramentéw w ogodlnos$ci umiesci¢ w traktacie o powolaniu chrzescijanskim,
chrztu za$, bierzmowania i Eucharystii wigczy¢ do antropologii chrzescijan-
skiej, czyli réwniez w ramach teologii moralnej ogélnej. Tam tez nalezaloby
omoéwié sakrament pokuty przy zagadnieniu grzechu i nawrdcenia do Boga,
natomiast w teologii moralnej szczegélowej przedstawié¢ sakrament malzen-
stwa w teologii malzenstwa i rodziny, a takzie sakrament chorych 1gcznie
z zagadnieniem choroby, cierpienia i $mierci.

Obrady dnia drugiego rozpoczal referat ks. dr Seweryna Rosika
z Lublina pt. Prawo moralne a wolno$é¢ sumienia. Podjal on aktualny i bar-
dzo zywo obecnie dyskutowany problem dotyczacy odwiecznej antynomii
miedzy zaleznoscia od prawa i autonomia w dzialaniu czlowieka. Po okreSle-
niu podstaw powinno$ci moralnej i przedstawieniu zrédia obowigzku moral-
nego prelegent wskazal na ostateczny fundament moralnego zobowigzania.
Jest nim nie tyle natura ludzka, co Bég, ktory nature te stworzyt i w Sto-
wie objawionym zwrdcil sie z wezwaniem do czilowieka. Wezwanie to jako
powinno$é¢é przekazuje czlowiekowi sumienie. W przedstawieniu koncepcji
sumienia prelegent uzupelniajgc klasyczne okreS§lenia wskazal na takie ele-
menty, jak jednorazowo$¢ kazdego czlowieka i jego sytuacji, czyli jego histo-
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ryczno$é¢ oraz na relacje cziowieka do wspdlnoty ludzkiej i do Boga. Sumie-
nie wiec bedac funkcjg osobowej decyzji moralnej wyraza takze rzeczywis-
tosé dialogu miedzy Bogiem i czlowiekiem. Biorac to wszystko pod uwage,
obiektywna zalezno§é sumienia od norm prawnych nie tylko nie pozbawia
czlowieka wolnosci w dmalamu, lecz zapewnia mu mozliwosé jej osiagniecia,
]eJ reahzac;e Dzieje sie to nie tylko dzieki wolnoSci okazanej w poznaniu
wigzgcej mocy prawa, lecz przede wszystklm przez wyrobleme wewnetrznego
przekonania dla przyjecia tej powinnosci. Ono to zapewnia istotng niezalez-
no$§¢ od czynnikéw heteronomicznego nacisku i wewnetrzng otwartos¢ na
przy]eme wszelkiego dobra. zwlaszcza za§ wobec glosu powolania Bozego.
W zyciu za$ chrzescuanslnm, ktére winno stanowi¢ odpowiedz na wezwanie
Boze, sumienie uzyskuje pelnie autonomii w milo$ci nadprzyrodzonej.

Ostatnim by}t referat O. dr Jana Wichrowicza OP z Krakowa pt.
Doktryna soborowa o kulcie. Punkt wyjécia dla prelegenta stanowito sobo-
rowe okreslenie kultu jako uznania wielko§ci Boga, Matki Bozej lub swie-
tych i okazania im szacunku i zloZenia holdu. Dokumenty soborowe wyrazaja
podobna tre§¢ w terminach: cze$é, stuzba Boza i uw1elb1en1e, uzywajac ich
zamiennie. Liturgia natomiast jest pojeciem szerszym, poniewaz przez nig
Kosciél nie tylko sklada Bogu doskonaly kult publiczny, lecz w niej doko-
nuje sie takze i uswiecenie wiernych. Pojecie kultu jest tez réine od pojecia
religii, przez ktérg Sobdr rozumie zespét pewnych prawd dotyczacych Boga
lub spolecznoéeé, ktéra te prawdy wyznaje. Dokumenty soborowe nie ukazujg
tez w religii jak i w pietas sprawno$ci dziatania kultowego. Jako akty
kultu Sobor wymienia: skiadanie Bogu ofiar, zwlaszcza ofiary eucharystycz-
nej, adoracje, sprawowanie sakramentoéw, modlitwe, zwlaszcza brewiarzowsa
oraz zycie zakonne. Jako wykroczenia przeciwko kultowi nalezy uznaé¢ bal-
wochwalczg cze$¢ oddawang rzeczom doczesnym, zbytnig uczuciowosé i latwo-
wierno§¢ w czci Matki Bozej oraz przesade w zwracaniu uwagi na wielo-
krotno$§é aktow zewnetrznych, a nie raczej na milo$¢é blizniego i nasladowa-
nie cnét. W ostatnim punkcie prelegent podniost charakter ekumeniczny dok-
tryny soborowej o kulcie. Ujawnia sie on w daznos$ci do usuniecia w przed-
stawieniu kultu katolickiego podstaw do uprzedzen ze strony braci odigczo-
nych czy wyznawcow religii niechrze$cijanskich, w podkre§leniu istnienia
kultu prawdziwego u tych ostatnich oraz w zlagodzeniu przepiséow dotycza-
cych uczestnictwa w czynno$ciach liturgicznych innych wyznan, zwlaszcza
prawoslawnych. Zakonczyl prelegent postulatem, by w nauczaniu podkres-
la¢ element u$wiecenia wiernych w kulcie liturgicznym, okazywac¢ zyczli-
wo$§¢ i zrozumienie dla kultu braci odlgczonych oraz uwypuklaé osobe Chrys-
tusa w kulcie Matki Bozej i §wietych.

W czasie obrad 1-go dnia zostaly przedstawione sprawozdania. Pierwsze
z nich wyglosit ks. dr Helmut Juros z Warszawy o obradach grupy mo-
ralistow nad projektem podrecznika teologii moralnej w Warszawie w dniu
26 kwietnia ub. r. Drugie za$§ ks. doc. dr S. Witek z Lublina, ktéry jako
wynik prac sekcji moralnej KUL przedstawit projekt ukladu materialu
podrecznika teologii moralnej. Bardziej szczegélowe dane z tych sprawozdan
znajduja sie w nastepnym komunikacie.

Po wszystkich referatach i sprawozdaniach wywigzywala sie ozywiona
dyskusja, ktéora w znacznej mierze przyczynila sie do poglebienia przedsta-
wionych zagadnien. W trakcie dyskusji podkre$§lano aktualno§é omawianych
zagadnien i ich wage zarowno dla dziela odnowy teologii moralnej jak i jej
praktycznego wyktadu.

Obrady zakonczylo przekazanie w imieniu obecnych przez ks. dr St.
Smolensklego na rece ks. dziekana doc. dr W. Poplatka gratulacji
z racji 50-lecia dzialalno$ci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa
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3. Z dyskusji nad projektem polskiego podrecznika teologii moralnej

Na zjezdzie polskich teologéw moralistow (wrzesien 1967) wyrazono su-
gestie, nie po raz pierwszy, by w my$§l postulatéw posoborowej odnowy
cpracowaé polski podrecznik teologii moralnej. (Por. Sprawozdanie z dys-
kusji, Studia Theologica Varsaviensia 6, 1968, f. 1, s. 100). Proponowano, by
zorganizowane zespoly robocze przygotowaly kilka projektow takiego pod-
recznika, ktore stuzylyby jako podstawe do dalszej, szerszej dyskusji. Spra-
we te powierzono trosce ks. S. Olejnika, przewodniczacego sekcji teolo-
gow moralistow. Jego staraniem odbyla sie konferencja przygotowawcza
w dniu 25. 4. 1968 r. w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Miala
ona przebieg nastepujacy: w pierwsze jczeSci wygloszono kilka refera-
tow, w oparciu o ktére ustalono w dyskusji, jakie postulaty nalezy uznaé
za bezsporne i jakie powinny byé uwzglednione zalozenia w projektowanym
podreczniku; w drugiej cze§ci odbyla sie dyskusja nad dwoma projektami
przedstawionymi przez ks. S. Olejnika (Warszawa) i ks. S. Smolen-
skiego (Krakow).

Do ramowych zalozen podrecznika zaliczono m. i. nastepujace stwier-
dzenia: 1) adresatem podrecznika jest zasadniczo student teologii; 2) pod-
recznik musi spelni¢ odpowiednie wymagania naukowo$ci; 3) nie moze byé
tylko zrédlem informacji na tematy moralne, ale takze powinien formowaé
konkretne postawy alumna seminarium duchownego; 4) opracowana w nim
teologia moralna powinna posiada¢ charakter biblijny — teo- i chrysto-
centryczny; 5) poprzez jasne okre$lenie wlasciwego przedmiotu teologii mo-
ralnej nalezy uwydatni¢ jej odrebnos$¢ metodologiczng w stosunku do innych
nauk, zwlaszcza do filozofii moralnej; 6) podrecznik powinien reprezentowac
teologie moralng ,zintegrowang”, obejmujgcag pewne aspekty sakramento-
logii i ascetyki. Powyzsze postulaty maja wyznaczy¢é podrecznikowi idee
wiodgce i nada¢ jego sformulowaniom wspoiczesnego wyrazu oraz dosko-
nalszego ksztattu formalnego.

Totez w $wietle przytoczonych postulatéw dyskutowano nad zgtoszo-
nymi projektami. Struktura pierwszego projektu (ks. S. Olejnika) przyj-
muje za podstawe klasyczny uklad aretologiczny, odpowiednio zmodyfiko-
wany i uzupeilniony. W czesSci ogdlnej przewiduje si¢ nowe opracowania
klasycznych traktatow w duchu bardziej teologicznym, szczegélnie z punktu
widzenia antropologii teologicznej. W czesci szczegélowej zmiany idg w kie-
runku uwydatnienia cnoét specyficznie chrzescijanskich oraz dowartosciowa-
nia ich wspoéiczesng problematykg zycia spolecznego.

Drugi, konkurencyjny projekt, przedstawiony przez ks. S. Smolen-
skiego, ujmuje teologie moralng jako teologie wezwania Bozego oraz
zyciowej odpowiedzi czlowieka. Przewiduje on nowe opracowania trakta-
tow cze$ci ogdlnej i szczegélowej w $wietle idei powotania chrzescijanina
przez Boga do wspoéipracy w planie stwoérczym i zbawczym. W uzasadnieniu
tej struktury wyrazono przekonanie, Zze lepiej realizuje postulaty odnowy
teologii moralnej. Struktura wg idei powotania jest ukladem bardziej teo-
logicznym: biblijnym, teo- i chrystocentrycznym, oraz koncepcja uwzgled-
niajaca lepiej momenty personalistyczne i spoteczne. W tym ukladzie lepiej
takze moga by¢ wkomponowane nowe zagadnienia poruszone przez Sobdr
a przekraczajgce ramy klasycznych traktatow. Walory tego schematu pod-
kre§lono w dyskusji, jakkolwiek takze zglaszano zastrzezenia natury meto-
dologicznej w stosunku do tej koncepcji. W ostatecznej konfrontacji oby-
dwoéch projektéw uznano je za komplementarne, tworzace pewng caloSc.
Ustalono, ze ideg przewodnig podrecznikowego ujecia teologii moralnej be-
dzie idea powotania, ktoéra znajduje swg realizacje na poszczegdlnych od-
cinkach zycia ludzkiego wedlug koncepcji aretologicznej. W tym Kkierunku
postanowiono dalej kontynuowaé prace nad przyszlym podrecznikiem. Dal-
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szym ich etapem ma by¢é opracowanie bardziej szczegélowego schematu,
przyczym glowny wysilek zdecydowano sie skierowaé na opracowanie cze$ci
ogolnej teologii moralnej.

Dalszy cigg dyskusji mial miejsce na zjezdzie polskich teologéw mora-
listow w Lublinie (11—12 wrze$nia 1968 r.), na ktéorym zreferowano aktualny
stan dyskusji w obszerniejszym wypracowaniu. Tematyka pozostatych refe-
ratow wyraznie nawigzata do tej dyskusji. Na tym spotkaniu przedstawiono
takze inny ramowy projekt ukladu podrecznika teologii moralnej, opraco-
wany przez sekcje teologii moralnej KUL. Projekt przewiduje opracowanie
caloSci w trzech tomach: t. I Antropologia moralna; t. II Moralnoé§é zycia
indywidualnego; t. III Moralno§¢ zycia zbiorowego. W ramach antropologii
moralnej beda omowione, obok wstepu metodologicznego, egzystencjalne,
psychofizyczne, spoleczne, etyczne i religijne podstawy moralnosci chrzesci-
janskiej. W zakres moralno$ci zycia indywidualnego wchodzi moralnosé¢ zycia
biologicznego, psychicznego, dziatalnosci zewnetrznej, stosunkéw miedzyoso-
bowych i Zycia religijnego. Moralno§¢ natomaist zycia zbiorowego dzieli sie
na moralno§¢ zycia ekonomicznego, kulturalnego, spolecznego oraz na mo-
ralno§¢ wspélnoty ludzkiej i ludu Bozego. Dyskusje nad tym projektem od-
lozono na podzniejszy czas. Ogdlnie tylko postulowano, by dalej opracowywac
wszystkie dotychczasowe projekty az do czasu, gdy zostanie uzgodniony je-
den uklad. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze to stanie sie w krotkim czasie, tak, aby
zesp6l ludzi najlepiej przygotowanych moégl przystapié do realizowania pro-
jektu.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

II. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

1. Nauczycielski Urzad KosSciola a teologia moralna

W przemoéwieniach papieskich z okresu ostatnich miesiecy nierzadko jest
podkreslona rola i kompetencja Nauczycielskiego Urzedu Ko$ciota w for-
mulowaniu i gloszeniu nauki chrzes$cijanskiej. Papiez méwi o tym ze wzgle-
du na chaos i zamieszanie doktrynalne, jakie powstalo w dyskusji posobo-
rowej. Szczegdlnie aktualny i doniosty jest jego glos w tej sprawie w zwigz-
ku z negatywna reakcja niektérych katolikéw na encyklike Humanae vitae.
W samej encyklice znamienne jest podkre§lenie kompetencji Magisterium
Ko$ciola w dziedzinie ustalenia i interpretowania norm moralnych. ,Nikt
z wiernych nie zaprzeczy, iz nalezy do Nauczycielskiego Urzedu KoS$ciota
interpretowanie naturalnego prawa moralnego. W istocie bowiem nieza-
przeczalne jest, jak to wielokrotnie o§wiadczyli nasi Poprzednicy, iz Jezus
Chrystus przekazujac Piotrowi i Apostolom swa boska witadze... uczynit ich
straznikami i autentycznymi interpretatorami calego prawa moralnego: a wiec
nie tylko prawa ewangelicznego, ale réwniez prawa naturalnego, ktore
takze jest wyrazem woli Bozej” (n.4).

Tak rozumiane autorytatywne stanowisko Ko$ciota w dziedzinie moral-
no$ci jest niezwykle waznym przypomnieniem dla teologéw moralistow,
nauczajacych i poszukujacych rozwiazania nowych probleméw etycznych.
Zwraca na to uwage papiez w przemoéwieniu do czlonkéw Kapituty Gene-
ralnej OO. Redemptorystéw (,,L’Osservatore Romano” 24.1X.1967; bede cy-
towal za tlumaczeniem opublikowanym w ,Homo Dei” 37, 1968, s. 100—101).
Wprawdzie przemawia on przede wszystkim do Zgromadzenia Redempto-
rystéw, ktérych chwali za ,,znakomite zashugi.. na polu studiéw teologii
moralnej, ktorego §wiezym owocem, i to wybornym, jest Akademia Alfons-
janska”, to jednak niewatpliwie chce wszystkim teologom moralistom ,wy-
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razié swoje zdanie, ktére postuzy (im) w pisaniu i nauczaniu za drogowskaz
i norme”. Od nich spodziewa sie on, podobnie jak Sobér, ze beda strzec
i rozwijaé Kkatolickg nauke moralng. ,,W tym czasie kiedy napomnienie
Soboru Powszechnego przynagla, aby ,szczegoélng troske skierowaé ku dosko-
naleniu teologii moralnej” (Dekret o formacji kaplanéw, 16) — nie ma po-
trzeby nawet o tym mowic¢, jak wiele spodziewamy i oczekujemy od waszej
pracy pomocnej”. Oczekiwania papieza sg tym wigksze i tym bardziej nag-
lace, poniewaz ,nie brak takich, ktérzy schodza z prostej drogi”. Nie ma
on na myS$li tych, ktorzy swoim postepowaniem wykraczaja przeciw nor-
mom etycznym i tak schodzg na grzeszng droge, lecz tych nauczycieli mo-
ralnosci, ktorzy glosza bledne poglady. ,Doprawdy, nie bez wielkiego bdlu,
dowiedzieliSmy sie, Zze rozszerzaja si¢ mniej poprawne poglady niektérych,
klorzy zlekcewazywszy Nauczycielski Urzad KoS$ciola, opierajac sie na bled-
nych interpretacjach Soboru — chrzescijaniiskg nauke obyczajow niebacznie
przystosowuja do sklonno$ci tego $wiata i do przewrotnych pogladéw, jak
gdyby nalezalo upodabnia¢ nie §wiat do prawa Chrystusowego, lecz prawo
Chrystusowe do $Swiata”.

Posoborowa zatem dyskusja, nie zawsze fachowa i odpowiedzialna, opar-
ta na blednym rozumieniu nauki Soboru, jest w oczach papieza terenem,
na ktorym katolicka doktryna moralna ulega wypaczeniom. A tymczasem
wilasnie Sobér wyznaczyl teologii moralnej kierunek odnowy i dalszego roz-
woju. ,Prosta droga, ktorg i§¢ nalezy, wytyczona juz zostala slowami sa-
mego Soboru: ,Jej (tzn. teologii moralnej) naukowy wyktad, karmiony
w wiekszej mierze naukg Pisma §w., niech ukazuje wzniosto§¢ powolania
wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przynoszenia owocu milosci dla
swiata (tamze)”’. Dlatego tez, zdaniem papieza, teologowie moralisci, jak
w ogole glosiciele moralno$ci chrzescijanskiej, wykonujgc to polecenie So-
boru, ,powinni doklada¢ wszelkich staran, aby uwidoczni¢ Scisty zwigzek
i zgodno$¢, jakie zachodzg miedzy 'naukg Soboru i nauka podawang
w ubieglym czasie przez Nauczycielski Urzad KoS$ciola. Nie daj Boze, aby
wiernym Chrystusowym gloszono opinie przeciwng, jakoby wedlug nauki
Soboru dozwolone byly dzi§ pewne rzeczy, ktére przedtem Kosciél wyraznie
uznal za wewnetrznie zle”. Ostrzezenie swoje uzasadnia papiez tym, ze
»stad bierze poczatek zgubny relatywizm moralny i prawie cale dziedzictwo
nauki Ko$ciola narazone jest na niebezpieczenstwo”. Uwaza on obecng sy-
tuacje w nauczaniu moralnosSci za wyjatkowo grozng dla Kos$ciota. ,Dla-
tego — apeluje on — jezeli kiedykolwiek, to zwlaszcza dzi§ z calkowitg
wiernosciag z ochocza i pokorng uleglo$cig ducha nalezy sie trzymac¢ zywego
Magisterium KoSciota, ktére dla kazdego teologa powinno byé najblizszag
i powszechng normg prawdy (enc. Humani generis), i nalezy je uwazaé nie
za niesprawiedliwe skrepowanie w badaniach naukowych, ale za konieczny
warunek prawdziwego postepu $wietej nauki.” Szczegélng wymowe ma od-
wolanie si¢ Pawtla VI do encykliki Humani generis Piusa XII, bedaca
swego czasu ostrzezeniem dla tych teologéw, ktorzy potem wniesli niemaly
wkiad do nauki Soboru.

W Humanae vitae papiez ponowi swoj apel o uleglo§é wobec nauczy-
cielskiej wladzy Kosciola, skierowany do kaplanéw, a zwlaszcza do teolo-
géw moralistow. ,,Waszym pierwszym obowigzkiem, a specjalnie tych, kto-
rzy nauczaja teologii moralnej jest wylozyé bez dwuznaczno$ci nauke Kos-
ciola.. BadZcie pierwszymi, ktéorzy w pelnieniu waszej stuzby dadzg przy-
klad poddania sie wewnetrznego i zewnetrznego Nauczycielskiemu Urzedowi
Kosciola”. Dodaje on jeszcze, dlaczego nalezy te uleglo§¢ okazywaé. Potrzebe
poddania sie uzasadnia ,racjg $wiatlta Ducha $w., z ktérego pasterze Kos-
ciola korzystajg dla wykladania prawdy w sposéb szczegoélny. Wiecie row-
niez, ze najwyzsze znaczenie dla pokoju sumien i jednosci ludu chrzesci-
janskiego ma to, aby tak w dziedzinie moralnosci, jak i w sprawie dogmatu
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wszyscy podporzadkowali sie Nauczycielskiemu Urzedowi Ko$ciola i moéwili
jednym jezykiem” (n. 28).

Ten glos papieza nie moze pozostac bez echa u teologéw moralistow
uczacych moralnosci chrzescijanskiej, jak i u tych, ktérzy sa zobowigzani
do przestrzegania jej zasad.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

2. Aspekiy moralne nowego wyznania wiary

Ojciec sSw. Pawel VI w dniu 30 czerwca 1968 r. wyglosil czy raczej
zlozyl na zakonczenie Roku Wiary, obszerne i uroczyste wyznanie wiary
w imieniu i we wspélnocie z catym Kosciolem. Tekst tegoz Wyznania, la-
cinsko-wloski, opublikowany zostal w ,,Osservatore Romano’.

Formula nowego Wyznania jest dokumentem wielkiej wagi, interesujg-
cym takze w duzej mierze teologow moralistow ze wzgledu na nowe ujecie
pewnych elementéw nauki moralnej, na ktoére warto zwroécié szczegdlng
uwage z nastepujgcych wzgledow:

1) sa one najswiezszym sformulowaniem prawd wiary ze strony naj-
wyzszego czynnika autorytatywnego, co pozwala mie¢ nadzieje, ze naj-
lepiej odzwierciedla aktualny stan samou$wiadomienia Kos$ciola;

2) uczynil to papiez po raz pierwszy po soborze Watykanskim II, na
ktorym uzywano jeszcze tradycyjnych formul wyznania wiary.
W omawianym wiec Wpyznaniu znalazlo odbicie nauczanie soboru
nowe uroczyste sformulowania stowne;

3) znajdujg sie tam nowe aspekty pewnych prawd, ktére dotychczas
nie byly podkres$lane w takim stopniu jak to ma miejsce w omawia-
nym Wyznaniu.

Wyznanie sklada sie jak gdyby z nastepujacych elementéw: o Trodjcy
Swietej, Chrystusie, Duchu Swietym, o grzechu plerworodnym i odkupieniu,
Kosciele ze szczegélnym uwzglednieniem Objawienia i sakramentow.

Najciekawsze dla teologow-moralistow sa dwa fragmenty Wyznania:
jeden poswiecony zagadnieniom grzechu pierwotnego, drugi zas teologii
rzeczywistosci ziemskich w aspekcie spotecznym. Ten drugi fragment jest
zupelng nowos$ciag w formulach wyznania wiary.

Fragment dotyczacy grzechu pierwotnego jest zajeciem stanowiska wo-
bec wspoéliczesnych; nie zawsze poprawnych, teorii dotyczacych upadku
pierwszych rodzicow. Wyznanie utrzymuje, ze ,w Adamie wszyscy zgrze-
szyli”, a wiec podtrzymuje przekonanie o pochodzeniu wszystkich ludzi od
wspollnej pary ludzkiej. Grzech pierworodny popeiniony przez protoplaste
rodu ludzkiego doprowadzit wspolng wszystkim ludziom nature do upadku,
polegajacego na tym, ze stan w jakim sie oni obecnie znajdujg ,nie jest
juz stanem, w jakim znajdowali sie pierwsi rodzice, ktorych natura byta
obdarzona $wieto$ciag i sprawiedliwo$cia, dzieki czemu czlowiek nie znat
ani zla ani $mierci”. Upadek natury ludzkiej polega na ogoloceniu z laski
»ktorg dawniej byla przyodziana”, na zranieniu w swoich witasnych sitach
i poddaniu panowaniu $mierci .Kazdy czlowiek rodzi sie w grzechu, ponie-
waz ta zepsuta natura ludzka przekazywana jest wszystkim ludziom. To
przekazywanie grzechu pierworodnego, wbrew niektérym opiniom, dokony-
wane jest ,przez dziedziczenie, nie przez nasladowanie (propagatione, mon
imitatione) i dlatego jest wlasnym grzechem kazdego z nas”. Problem wiec
grzechu pierworodnego to nie tylko sprawa psychologii i porzadku dziala-
nia, ale takze i przede wszystkim porzadku istnienia cztowieka.

Fragment natomiast po$§wiecony teologii rzeczywistosci ziemskich w as-
pekcie spolecznym moéwi w sposéb specjalnie ujmujacy o miltosci sklaniajg-

9 — Collectanea Theologica
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cej ,,JKosciot do ustawicznej troski o prawdziwe dobro doczesne ludzi”. Ude-
rza przy tym charakterystyczna zmiana w hierarchii warto$ci: Wyznanie
krotko tylko, w przeciwienstwie do dotychczasowych formul, przypomina
o pozaziemskich celach czlowieka, obszernie natomiast i zasadniczo omawia
obowigzki dzieci KoSciola wobec innych ludzi, zwlaszcza ojczyzny ziemskiej.
Wyznanie przypomina: , Ko$ciol... nalega, aby wszyscy w miare warunkow
i mozliwo$ci kazdego z nas, przyczyniali sie do dobra swojej ziemskiej oj-
czyzny, popierali sprawiedliwo$§é, pokoj i braterstwo miedzy ludZmi a nade
wszystko nieS§li pomoc ubogim i najbardziej potrzebujacym. Ta wytezona
troska Ko$ciota Oblubienicy Chrystusowej, o potrzeby ludzi, o ich radosci
i nadzieje, ich wysitki i udreki, nie jest niczym innym, jak jego wielkim
pragnieniem, aby byé obecnym wsérod ludzi, o§wiecaé¢ ich §wiatlem Chrystu-
sowym, by zebraé¢ i zigczyé¢ wszystkich w Nim, jedynym Zbawcy”. Wyzna-
nie jednak przestrzega, by troski tej nie rozumie¢ tak, ,jak gdyby Kosciol
sam dopasowywat sie do spraw tego §wiata, albo ze przygasza zapal, z jakim
oczekuje na swego Pana i Jego wieczne Krolestwo”.

Omawiany fragment Wpyznania, wierne echo Xonstytucji pastoralnej
soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, napawa szczegdlng otucha, gdyz
zapewne przyczyni sie do uwrazliwienia sumien wiernych na sprawy do-
czesne, spolteczne, na obowigzki wobec ojczyzny, na pozytywne ustosunko-
wanie sie do warto$ci ziemskich oraz nauczy bardziej uniwersalistycznie
patrze¢ na sprawy moralne dzisiejszego czlowieka. Te znamienng zmiane war-
to wyraznie wypunktowaé, aby odpowiednio dostosowaé¢ formacje dzisiejszego
kleru diecezjalnego i zakonnego, oparta, jak dotychczas w duzej mierze, na
Séredniowiecznej duchowo$ci monastycznej, nieufnej wobec wartosci doczes-
nych, do wymagan glosu Kosciota.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. ,Concilium”, 4 (1968) nr 5

Lektura tegorocznego piatego zeszytu ,,Concilium”, po§wieconego pro-
blemom teologicznomoralnym, moze zdezorientowaé polskiego czytelnika.
Opublikowane w nim artykuly sg bowiem poswiecone gzagadnieniom z za-
kresu etyki spotecznej i gospodarczej. Dla wielu polskich teologéw moralis-
tow jest rzecza niemal oczywista, ize tego typu zagadnienia nie sg charakte-
rystyczne dla teologii moralnej. Przekonanie takie mozna bylo wynie§¢ ze
studiow specjalizacyjnych w KUL, gdzie etyke spoleczno-gospodarczg wykta-
da sie¢ w ramach nauk spotecznych. Obowigzujace jeszcze w seminariach du-
chownych klasyczne podreczniki teologicznomoralne takze nie uwzgledniajag
tej problematyki. Otoz jest to nieporozumienie i zaniedbanie, ktéore musi by¢
usuniete w nauczaniu oraz w pracach badawczych teologii moralnej. Zatem
nie moze dziwi¢ omoéwienie i tego zeszytu w ramach biuletynu teologiczno-
moralnego. Tym razem omoéwienia dokonano w oparciu o wersje niemiecksa
,,Concilium”.

Redakcja sekcji teologicznomoralnej ,,Concilium” w doborze tematyki
wziela pod uwage rozpowszechniany zarzut pod adresem chrze§cijanstwa, ze
w ciggu dwu tysiecy lat nie potrafilo wprowadzi¢ w zycie swoich zasad spo-
lecznych, zarzut, ktory rownoczesnie jest wyrazem oczekiwan, ze chrze$cija-
nie mogg da¢ rzetelny i konkretny wkiad w zbudowanie sprawiedliwego
porzadku spolecznego oraz przyczyni¢ sie do rozwigzania nowych proble-
mow etycznych z tego zakresu. Zwiekszone, dzieki Objawieniu, mozliwosci
poznawcze wartosci etycznych zobowigzujg chrzescijan do spoleczno-poli-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 131

tycznego zaangazowania w stwarzaniu coraz to lepszych stosunkdéw spolecz-
nych, do konstruktywnego rozwoju norm spolecznych w historycznie zmie-
niajacych sie warunkach. Nie wystarczy samo powtarzanie starych norm
postepowania, ale w ich okre§laniu trzeba uwzgledni¢ wyniki empirycznych
badan, np. socjologii kultury czy cybernetyki spotecznej.

Rzecznikiem takiego dialogu miedzy etyka spoleczng a socjologia jest
Wilhelm Korff w artykule pt. Empirische Sozialforschung und Moral
(s. 323—330). Miedzy etyka spoleczng a naukami spotecznymi istnieje wiele
nieporozumien i uprzedzen, ktore autor stara sie usungé przez wyznaczenie
wlasciwej relacji miedzy tymi naukami, wskazujac na konieczno$§é przestrze-
gania wlasSciwych granic ‘kompetencji tych nauk i stosowania w nich wtasci-
wych metod. Dlatego jego rozwazania majg charakter raczej metodologiczny
niz merytoryczny. Autor bierze pod uwage dwie dyscypliny nauk spolecz-
nych: socjologie i cybernetyke spoleczng. Socjologia jest metodologicznie
neutralna i nietendencyjna. Robocza jej norme stanowi zasada Wertfreiheit,
powstrzymywanie sie od ocen. Swoimi jednak wynikami badan potrafi wy-
wola¢ odpowiednie postawy i wplyna¢ na decyzje postepowania, a zatem
moze zmieni¢ normatywng strukture dzialania. Mozna wiec moéowié o wptly-
wie empirycznych badan spotecznych na procesy zmian norm, gdy wyjas-
niaja empiryczne uwarunkowania, od ktérych zalezy faktyczna wazno$é sto-
sowanych norm. Fenomen ten nazywa sie ,normatywng mocg danych fak-
tycznych”, blizej okres§lonych przez autora jako ,normatywna moc faktycz-
nie przezywanych przeS§wiadczen”. Obok znaczenia informacyjnego posiada
socjologia jeszcze wieksze znaczenie funkcjonalne dzieki cybernetyce. Zaj-
muje sie ona nie tylko analizg danych spotecznych, lecz takze potrafi ckres-
li¢ empiryczng prognostyke przyszlych proceséw spolecznych — dazy takze
do programowania i sterowania rzeczywisto$cig ludzkiego dzialania. Autor
przytacza racje przemawiajgce za aktualng konieczno$cig sterowania czlo-
wiekiem przez czlowieka w sposéb racjonalny, jakkolwiek wigze sie to
7 zastrzezeniami natury etycznej.

Do tej tematyki nawigzuje takze artykul Christopha Wagnera pt.
Sozialkybernetik als permanente Aufgabe der Kirche (s. 341—348). Ko-
nieczno§¢ postugiwania si¢ metodg sterowania takie w KoSciele uzasadnia
autor tym, ze posoborowe otwarcie si¢ Ko§ciola na §wiat przyczynilo sie do
wzrostu $§wiadomos$ci istnienia wielu problemoéw, ktéremu nie odpowiada ak-
tualna zdolno$é Ko$ciota do ich rozwigzywania. Jezeli Kosciél pragnie coraz
wiekszej efektywnos$ci w dziataniu i chce dazy¢ do wyeliminowania zrodel
niedomagan oraz do minimalizacji ryzyka w realizowaniu swoich idei, to musi
myS$le¢ cybernetycznie. Autor, podobnie jak Korff, zdaje sobie sprawe
z niebezpieczenstwa manipulacji polegajacej na degradacji czlowieka do roli
§rodka i narzedzia. Zinstrumentalizowanie czlowieka jednak jest tylko moz-
liwe i niekoniecznie musi zachodzi¢. Najwazniejszym problemem etycznym
jest sprawa ustalenia celu jakiego$§ systemu spoltecznego oraz ustalenia tych
uwarunkowan, ktére muszg pozostaé nietkniete poza polem objetym stero-
waniem i programowaniem. Nie mozna jednak rozumie¢ autonomii i wolnosci
czlowieka w sensie maksymalizacji pola osobistego dzialania poprzez mini-
malizacje funkcji sterowania. Dla autora soborowe aggiornamento jest jed-
nym z najwazniejszych poje¢ cybernetycznych, dlatego tez na terenie teologii
i w dzialalno$ci duszpasterskiej nalezy postugiwaé sie ta metods.

Obligatoryjny charakter tego stwierdzenia opiera sie na zalozeniu, ze
Kosciélt ma do spelnienia wazne zadanie w ksztaltowaniu proceséw spoleczno-
gospodarczych, ze powinien udzieli¢ pomocy spolteczno-etycznej w poszuki-
waniu wlasciwych decyzji oraz ze potrafi udzieli¢ takiej pomocy. Nie wia-
domo jednak, na czym ma polegaé ta pomoc. Ph. Herder-Dorneich
usiluje odpowiedzie¢ na to pytanie w artykule pt. Wie kann die Kirche
sozial-ethische Entscheidungshilfen geben (s. 357—363)? Wedlug autora, takiej

9%
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pomocy moze udzieli¢ katolicka nauka spoleczna w formie spoleczno-poli-
tycznego dialogu, przez opracowanie doktrynalnych orzeczen w postaci pozy-
tywnych norm oraz przez stworzenie mozliwo$ci dyskutowania nad sytuacja,
ktéra wymaga rozstrzygniecia, osiggnietego na drodze dialogu.

Konkretng formag tej pomocy jest encyklika Pawla VI Populorum pro-
gressio, ktorej poswiecony jest artykul Aldo Ferrera, pt. Der Welthandel
und die internationale Entwicklungshilfe (s. 348—357. Autor omawia program
i jego podstawowe zasady wspodlpracy miedzynarodowej na polu pomocy dla
rozwoju, ze szczegolnym uwzglednieniem probleméw handlu zagranicznego
w skali §wiatowej miedzy krajami gospodarczo zacofanymi a rozwinietymi.

Takiej pomocy w wypracowaniu norm spolecznych i w rozwigzywaniu ak-
tualnych trudnosci spoleczno-gospodarczych oczekuja takze od Kosciota ci,
ktorzy do niego nie nalezg. Wyrazem tych oczekiwan jest artykul Roger
(raraudy ego pt .Was erwartet der Nichtchrist von der Kirche im Hin-
blick auf die Entwicklung von Normen des Offentlichen Lebens (s. 330—341)?
Niektore uwagi autora mogg byé znane czytelnikowi z jego polskich publi-
kacji. My$li autora jednak ulegly modyfikacji pod wplywem dokumentow
soborowych w tym sensie, Zze jego oczekiwania i nadzieje jeszcze bardziej
wzrosly. Wysuwa on trzy postulaty pod adresem KoS$ciola: 1) uznania auto-
nomii wartosci ludzkich, poznania i dzialania czlowieka; 2) ,rehabilitacji
Prometeusza” czyli aprobaty dla prometejskich ambicji czlowieka w kon-
tynuowaniu dzieta stwarzania §wiata; 3) rehabilitacja stowa ,,socjalizm” i jego
desygnatu. Oczekuje od Kosciota, by ludzi i systemoéw spoteczno-politycznych
nie ocenial wedlug ich nastawienia do Kosciola, ale wedlug ich stosunku do
ludzi. Nie zgda od nikogo, by stat sie¢ mniej chrzescijaninem lub przestat nim
byé, lecz tylko to, by chrzescijanin bardziej adekwatnie, niejako bardziej po
chrze$cijansku rozwigzywatl problemy naszych czasow w duchu naszego czasu.

Takim wspdlczesnym problemem jest kwestia rasowa i mniejszosci na-
rodowych, ktdére nie sg odizolowane od siebie i od innych zagadnien polityki
swiatowej. Takze chrzescijanin musi te zjawiska na nowo przemyslaé, bez po-
padniecia w stary sposob wyrazania sie i argumentowania. Np. analiza kon-
fliktéw rasowych i narodowosciowych odkryje mechanizmy, ktoére maja
szersze tlo i wcze$niejsze zrodia. Okaze sie, ze nie mozna zbytnio przecenia¢
zdolno$ci dostosowania sie u czlowieka. Rodzacy sie strach przed zmianami
przeksztalca sie w stereotypowag agresywno$é. Wpierw zatem trzeba uznac
siebie za potencjalnego agresora. W tym kontekscie przykazanie milosci ,,jak
siebie samego” znajduje nowy wymiar, a rozwigzanie zasygnalizowanych
probleméw z punktu widzenia chrzescijanskiego dalekie od dotychczasowych
prob, ktoére oscyluja miedzy gettem a catkowita asymilacjg. Mowi o tym
artykul Janko Musulina pt. Rassen- und Minderheitenfragen: Welt- und
Gewissenprobleme (s. 364—371).

Podobnie w artykule pt. Sex and Morality — Resignation oder Auftrag
(s. 371—176), Giinter Struck domaga sie nowych naswietlen w etyce seksu-
alnej, jak ukazanie pozytywnych wartosci dziedziny seksualnej i podkreslenie
personalistycznego, ,,calo$ciowego” rozumienia czysto$ci. Normy moralnosci
seksualnej muszg by¢ zrewidowane od strony ich uzasadnien i konkretyzacji.
Do takiego wniosku dochodzi autor na podstawie analizy wspoélczesnego zja-
wiska zwanego ,falg seksu”. Mozna je okre§li¢ jako panujaca mode publicz-
nego okazywania na ilustracjach ciata ludzkiego (zwlaszcza kobiecego), nie-
catkowicie nago, ale w postawie wyrafinowanej, w celu wywolania u ogla-
dajagcego pewnych emocji. Po oméwieniu réoznych przyczyn powstania tego
zjawiska autor zwraca uwage na niebezpieczenstwa, jakie grozg ze strony
»fali” zwlaszcza dla mtodziezy. Absolutyzacja seksualnosci prowadzi do jej
autonomizacji i depresonalizacji. Struck jednak zdaje sobie sprawe, ze nie
wystarczy przestrzega¢ przed niebezpieczenstwami, lecz trzeba na nowo prze-
mys$le¢ normy etyki seksualnej.
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Ten postulat bardziej uogélniony jest osig tematyczng calego zeszytu.
Poszczegolne artykuly postuluja konieczno§é uwzglednienia zmieniajgcych sie
stosunkow przy zachowaniu norm postepowania. Jezeli bowiem stuszne jest
okreSlenie Sertillange,a, ze teologia moralna jest wiedzg o tym, kim
czlowiek powinien by¢, wychodzac z tego, kim on jest, to musi ona rozumieé¢
czlowieka jako byt historyczny, a wiec zmienny i dynamiczny, a nastepnie
wyprowadzi¢ z tego faktu odpowiednie konsekwencje dla normatywnos$ci dzia-
tania moralnego. Takie ujecie czlowieka, otwarte na dynamiczny i zmienny
charakter jego natury, mozna osiggngé w ramach klasycznej doktryny o roz-
tropnosci. Z tych wzgledéw Franz Fur ger opracowal biuletyn pt. Klugheit
und Wandel sittlicher Normen (s. 376—382), w ktérym omawia doktryne
cnoty roztropnosci w rysie retrospektywnym i prospektywnym. Wskazuje
w nim na braki w opracowaniach tego traktatu przez neotomistow. Skrajng
reakcje na ich ujecia byla etyka sytuacyjna. Potepienie jej relatywizmu i su-
kiektywizmu przez Piusa XII dalo nowy impuls do badan nad klasyczng
doktryng o cnocie roztropno$ci, ktéra — wedlug jego stow — ,zawiera
wszystko to co sluszne i pozytywne w etyce sytuacyjnej”. Autor wylicza
wielu teologéw, ktoérzy przyczynili sie do rozwoju i dowartoSciowania oma-
wianej cnoty. Za synteze wynikow nowszych badan, jego zdaniem, nalezy
uzna¢ ,etyke egzystencjalng” K. Rahnera, ktéorag dokiadniej omawia.
Przemyslenia zatem Rahnera majg wskazywaé, w jaki sposob teologia
moralna, przez poglebienie tradycyjnego rozumienia cnoty roztropnosci, moze
przyswoi¢ sobie zdobycze etyki sytuacyjnej bez niebezpieczenstwa popadnie-
cia w subiektywny indywidualizm. Od siebie autor biuletynu postuluje, by te
doktryne dalej rozwija¢ w kierunku poglebienia jej aspektu spoltecznego. Do
rozwigzania problemoéw spotecznych, ktére dominujg w ostatnich encyklikach
papieskich i dokumentach. soborowych, jest potrzebna roztropno$¢ polityczna.

Kolejnym artykulem jest biuletyn Jean-Paul Lichtenberga pt.
Stiarke und Schwdche der Erkldirung der Juden (s. 383—387). Refleksja auto-
ra koncentruje sie wokol trzech zagadnien. Pierwszym z nich jest sprawa
wlgczenia wymienionego w tytule dokumentu do deklaracji o religiach nie-
chrzescijanskich. W zwiagzku z tym autor stawia sobie pytanie, czy to jest
wlasciwe miejsce dla tego dokumentu? Trudno bowiem moéwi¢ o wspodlnej
plaszczyznie, skoro Kosciol uznaje religie zydowskg za objawiong w przeci-
wiennstwie do nieobjawionych religii niechrzescijanskich. Poza tym autor
watpi, czy moéwi sie w dokumencie o ,religii zydowskiej”’, judaizmie jako
religii. Jezeli chce sie stworzy¢ chrzescijanska teologie judaizmu, to trzeba
jasno odrozni¢é dwa jego komponenty: religie od narodu. Dalsza charaktery-
styczng cechg dokumentu jest widoczna zmiana w postawie Ko$ciola wzgle-
dem narodu zydowskiego. Autor podkresla nie tylko doniosto$¢ tej rewizji,
lecz takze jej granice. Dokument w ostatecznej wersji nie ,,potepia” antyse-
mityzmu jako takiego, jedynie zostaly ,napietnowane” jego zewnetrzne prze-
jawy. Nalezaloby jeszcze domagacé sie, by uleglo przemianie wewnetrzne na-
stawienie i usposobienie chrzeécijan wzgledem Zydéw. Ostatniag kwestig po-
ruszong przez autora jest zawarte w tym dokumencie zaproszenie KoSciota
dc dialogu. Takze ta sprawa ma swoje mocne i stabe strony. Pozytywna
cechg w tym zaproszeniu jest to, ze wzywa sie chrzescijan i Zydéw do zbli-
zenia; wskazujgc na takie wspodlne fakty, jak Objawienie biblijne, nadzieja
mesjanska na przyjscie Krolestwa Bozego itp., autor jednak domaga sie, by
Kosciot stworzyl odpowiednie warunki do takiego dialogu. Nieodzownym wa-
runkiem jest uznanie w partnerze dialogu jego inno$ci. Koscidt powinien
nien oficjalnie uznaé judaizm jako nardd i jako dzisiejsza, wcigz aktualng
i zywotng religie. Nie mozna go uznaé¢ tylko jako przedmiot zabiegéw mi-
syjnych. W koncowej konkluzji autor postuluje poszerzenie soborowego do-
kumentu oraz opracowanie konkretnych zalecen.
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W ramach koncowego dziaiu ,,.Dokumentation Concilium”, redagowanego
przez generalny sekretariat czasopisma umieszczono stosunkowo obszerniejsza
publikacje pt. Friede durch Revolution (s. 388—401). W niej zwraca sie uwa-
ge na aktualno$¢ zagadnienia zasygnalizowanego w tytule, na wewnetrzny
zalezno$¢ miedzy pokojem a rewolucja oraz na faktyczng mozliwo§¢ prze-
prowadzenia rewolucji bez stosowania srodkéw przemocy i gwattu.

Jest sprawg konieczng i pilna, by Kosciét zaangazowal si¢ w sprawe
pokoju. Nie wysiarczy jednak, by ograniczyl sie do ogolnikowej kerygmy
o pokoju, zawartej w ostatnich encyklikach. Problem wojny i pokoju nalezy
przebadaé .naukowo. Nalezy przeprowadzi¢ systematyczne badania nad przy-
czynami i funkcjami wojny (polemologia), nad wstepnymi warunkami- pokoju
(irenologia) oraz nad Srodkami realizacji pokoju. Pokéj jest raczej technicz-
nym zadaniem niz zazwyczaj akcentowang troskg moralng. Wg tego doku-
mentu naiwnos$cig jest twierdzi¢, ze Kazanie na Gorze skutecznie moze za-
pewnié pokéj §wiatu, jakkolwiek moralnosé chrze$cijaniska w oparciu o Ka-
zanie na Gorze uzasadnia konieczno$¢ powstrzymywania sie od przemocy.
Sobor nie dat w sprawie pokoju zadnych praktycznych wskazéowek. Ludzkie
konflikty wigze z ulomnoscig i grzesznoscig, dlatego swa nadzieje na pokdj
poklada w realizacji dzieta odkupienia. Wierzacy jednak nie moga zadowolié¢
sie utopig pokoju. Trzeba podjaé sie technicznych sposobéw, aby uczynié
pokoj rzeczywistoScia ludzka. Pok6j moze byé rezultatem tego, co krétko
nazywa sie ,rozwojem”. Dlatego wydaje sie, ze rewolucja jest koniecznym
warunkiem przemian, ktéore gwarantujg rozwdj, a tym samym i pokdj. Czy
jednak nie istnieje antynomia miedzy pokojem a rewolucjg, skoro gwalt
i przemoc s3 zagrozeniem pokoju? Ot6z rewolucja spoteczno-gospodarczo-po-
htyczna moze sie dokonaé¢ bez stosowania Srodkow przemocy. To slowo ma
swoje historyczne obcxazema i dlatego zaraz mys$li sie o krwawych rewolu-
cjdch. Przemoc moze byé wyeliminowana przez »f0zw0j”, przez koordynacje
wysxlkow w roéznych dziedzinach i o réznych formach, jak pomoc gospodar-
cza, industralizacja krajow zacofanych itp. Przemoc moze by¢ wyeliminowana
z rewolucyjnych przemian dzieki cybernetyce spolecznej (por. artykuly
Korffa i Wagnera). Nalezy zatem stworzy¢ teologie rewolucji (por.
takze artykul Garaudy’ego), bo przed Kosciotem stojag ogromne zadania,
zwlaszeza na terenach misyjnych. Misjologia musi coraz bardziej uwzglednia¢
zagadnienia pomocy ,,dla rozwoju”, jezeli chce powiedzie¢, czym w ogodle sa
misje w dzisiejszych czasach.

Artykul Konczy sie sprawozdaniem napisanym z pasjg i zarem osobistego
zaangazowania przez Hildegarde Goss-Mayr, w ktérym relacjonuje prze-
bieg takiej rewolucji pokojowej, przeprowadzonej na pewnym odcinku zycia
w Poludniowej Ameryce. Szczegdly tej relacji sg znane takie z wystgpien
autorki w Polsce. Tego rodzaju inicjatywy nalezy kontynuowaé, bo jest
rzecza nieunikniong, ze rewolucja musi nadej$¢, np. w Poludniowej Ameryce.
Czy nadejdzie ona via pacifica, czy via violente — to jest pytanie, ktore
musi sobie dzi§ uswiadomié Kos$ciol, bedacy z jednej strony, z punktu wi-
dzenia socjologicznego, instytucja konserwatywna, z drugiej jednak w duchu
Ewangelii — rewolucyjny.

Helmut Juros SDS, Warszawa

2. ,Lumen Vitae” 23 (1968) nr 1

Miedzynarodowy os$rodek duszpasterstwa i wiedzy religijnej z siedzibag
w Brukseli, obok licznych publikacji monograficznych, wydaje takie swdj
organ kwartalny: czasopismo ,.Lumen Vitae”. W mysl swoich gléwnych zatlo-
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zen, by propagowaé nowoczesne duszpasterstwo i rozwija¢ zycie religijne po-
przez ulatwienie czlowiekowi dialogu z Bogiem oraz poprzez wykladnie pro-
bleméw dreczgcych dzisiejszego czlowieka w Swietle Bozej Prawdy — juz od
dluzszego czasu na lamach tegoz kwartalnika umieszcza redakcja artykuly
dotyczace zagadnien, zainicjowanych wprawdzie ale nie rozwigzanych
w Konstytucji Pastoralnej o Ko$ciele w Swiecie wspélczesnym (m.i.. Sobér
a milodziez, Ekumenizm a formacja religijna, Spotkanie z Bogiem, Liturgia,
Kosciot, Pismo sw. i Tradycja w oswietleniu soborowym, Problemy ewange-
lizacji od strony Swiata, Chrzescijanin w dzisiejszym $wiecie, Problemy psy-
chologii religijnej w aspekcie modlitewnym itp.).

Pierwszy numer teoretyczny (z marca 1968 r.) zawiera artykuly dotyczgce
moralnego wychowania czlowieka.

Na poczatek Luis Meilhac w artykule pt. La morale chrétienne dans
l'optique de Vatican II (s. 9—26), opierajac sie na wydanych ostatnio pracach
monograficznych, charakteryzuje katolicka nauke moralna odnowiong przez
Sobor Watykanski II. Do tych charakterystycznych cech, autor zalicza: 1) mo-
ralno$¢ powolania osoby czlowieka w osobie Chrystusa; 2) moralno§é w spo-
teczno$ci kosScielnej; 3) moralno$¢ wrosnieta w problemy dzisiejszego swiata,
odpowiadajaca na pytanie i trudnosci wspoiczesnego czlowieka. Wprawdzie
Sobor nie okreélil dokladnie jak ta moralno$§é ma wygladaé, ale zaznaczajac
na wielu miejscach te wla$nie punkty, zakresla niejako horyzonty dla nowej
moralno$ci obejmujgcej catego czlowieka, z jego praca, kontaktami spoteczno-
kulturalnymi oraz z jego wlasciwym stosunkiem do Boga Osobowego, a nie
do jakiej$s deistycznej idei. Majac to na uwadze, chrzesScijanin potrafi kazdo-
razowo rozwigzaé po katolicku swoje konflikty moralne w zyciu osobistym,
malzenskim, spotecznym, ekonomicznym i kulturalnym. Artykut Klemensa
Tilmanna: Faire d'un homme un chrétien (s. 27—32) przypomina cel
i Srodki nowego duszpasterstwa katechetycznego oraz przytacza przymioty
wspolczesnej katechezy, ktérej zadaniem jest nie tylko nauczyé prawdy re-
ligijnej, ale korzystajgc z pomocy pedagogiki religijnej — wychowaé¢ nowego
chrzescijanina.

Marcel vanCaster SJ w artykule pt. Réflexion pour une catéchése de
Uamour mutuel (s. 33—59), z wnikliwoscig psychologa rozwaza mozliwosci
stosunkow ludzkich wewnatrz- i zewnatrzgrupowych oraz w $§wietle nauki
ewangelicznej ukazuje ich wilasciwe ustawienie, udoskonalajace czlowieka ja-
ko jednostke oraz calg spotecznosé, w ktorej on sie znajduje.

Philippe de 1la Chapelle w artykule: Nouvelles dimensions des res-
ponsabilité chrétiens (s. 60—170) w Swietle encykliki Populorum progressio
cmawia nierozwigzane problemy spoleczne i ekonomiczne §wiata, do rozwia-
zania ktorych katolicy sa szczegélnie zobowigzani. M. Pauline Mulligan
IBVM w artykule Orientation personnaliste dans l’enseignement de la morale
(s. 71—112) omawia problemy wychowania religijno-osobowego mlodziezy
w szkole $redniej. Opracowanie jest oparte na obserwacji oraz na obszernej
literaturze odnosnie danego tematu.

Na zakonczenie Herman Hendrick x SJ przedstawia katecheze o Kos-
ciele (Figures d’Eglise — s. 115—128), a Bernhard Grom SJ — odnowiong
katecheze biblijng w oparciu o najnowsze wyniki hermeneutyki oraz teologii
starotestamentowej (La catéchése de U’Ancien Testament, s. 129—150).

Numer zamyka Kronika katechizacji dorostych w Meksyku i w Irlandii
oraz obszerna kronika bibliograficzna dzie! wydanych w jezyku angielskim
i hiszpanskim, omawiajgcych wychowanie religijne.

Ks. Ignacy Kalucki CSSR, Warszawa
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3. Czy dobro jest radosne?

W serii filozoficznej ,Museum Lessianum” (nr 55) ukazala sie ksigzka,
ktora powinna zainteresowac¢ takze moraliste: Joie, souffrance et vie morale
(Desclée de Brouwer, Brouges 1968). Autor jej, Georges Nossent SJ za-
prezentowal nam traktat o tematyce ambitnej, lecz potraktowanej z prostota
i jasnoscia. Przedmiotem rozwazan jest szczeScie jako cel ludzkich dazen
oraz cierpienie jako nieunikniony termin wielu ludzkich poczynan — w sto-
sunku do podstawowej normy etycznej. Problem ukazuje autor i probuje roz-
wigza¢ na dwoch plaszczyznach: historyczno-krytycznej i analitycznej, skad
wyniknal tez gléwny podzial ksigzki.

W czeSci historycznej rysuje autor gléwne etapy mys$li filozoficznej bory-
xajacej sie z trudnym zagadnieniem moralno$ci i szcze$cia. Historia zanoto-
wala bardzo roéznorodne a nawet przeciwstawne rozwigzania na ten temat.
Tak np. epikureizm glosi, iz szczeScie jest mozliwe i latwe do osiggniecia,
czemu zaprzecza choéby Schopenhauer. Jesli chodzi o stosunek szczes-
cia do wartosci etycznej, to Epikur sklonny jest uwazaé zycie szczesliwe
za dzialanie we wlasciwym sensie etyczne, natomiast u Arystotelesa
i Tomasza z Akwinu rzecz przedstawia sie odmiennie: dzialanie ludzkie
jest o tyle szcze$liwe, o ile jest prawdziwie i doskonale etyczne. Ow we-
wnetrzny zwigzek szczeScia z dzialaniem i wartosScia etyczng rozpada sie
w innych kierunkach filozoficznych. Zaczyna sie to zwlaszcza od Skota,
a nastepnie poprzez nominalizm (i protestantyzm) przejawia bardzo mocno
u Kanta; owszem — dysocjacje tych dwoch podstawowych rzeczywistosci
ludzkiego dzialania spotykamy réwniez u autoréw neotomistycznych. M.i. J. de
Finance (Ethica Generalis, Romae 1956) wprowadza rozdzial miedzy daz-
no$ciag natury a dzialaniem etycznym (co oznacza niebezpieczng separacje
etyki i natury, zakladajacag dualizm bytu i wartosci). Nossent czyni
stad zarzut wspomnianemu neotomiscie: ,,RézZnica wprowadzona przez J. de
Finance miedzy dynamizmem naturalnym a porzadkiem moralnym pochodzi
stad, ze z gory identyfikuje sie dynamizm naturalny z dgzeniem do szczes-
cia. Wiekszy jednak honor oddaje sie naturze, mowigc za §w. Tomaszem, ze
dazenie naturalne juz z gory kieruje si¢ ku warto$ci; bardziej tez uszanuje
sie warto$§¢, mowiac, ze szczeScie jako rado§¢ duchowa dolgcza sie don jak
blask piekna dolgcza sie do kwiatu mtodosci” (s. 102).

Harmonia ustalona przez tomizm miedzy dzialaniem (opartym na natu-
rze bytu) a wartosScia oraz miedzy wartoscia etyczng a szczeSciem jest zja-
wiskiem zgota wyjatkowym na tle dziejow filozofii moralnej. Niemal kazdy
z kierunkéw nacechowany jest pietnem separacji, dualizmu, skad tchnie
niepokonalny pesymizm. Taki — wydaé by sie moglo — optymistyczny epi-
kureizm pozwala zachowaé postawe zadowolonego z siebie medrca jedynie
za cene odsuniecia sie od zycia spotecznego, od zgietku ludzkiego tlumu. Po
tej samej linii rozwija sie rowniez my§l Schopenhauera, ktéry zmuszo-
ny jest przeprowadzi¢ separacje miedzy madrosciag a milo$cig, miedzy Swia-
tem a jego artystyczng fikcja, miedzy (powiedzmy kroétko) — zyciem a etyka.
Podobnie R. Polin (La création de valeurs, Paris 1944) widzi szczeScie poza
dzialaniem, a wiec poza dziedzing etyki, mimo ze w przeciwienstwie do po-
przednio wymienionych pesymistéow, kaze czlowiekowi wejsé w samo centrum
ludzkiej przygody, w §rodek dramatu wolno$ci i historii. Szczescie wg Po-
lina jest dostepne czlowiekowi jedynie w zamknietym raju pamieci.

Stoicyzm jeszcze bardziej odsuwa sie od tego, co zewnetrzne i histo-
ryczne, az do absolutnej interioryzacji etyki. Szczescie istnieje w najglebszym
wnetrzu ludzkiej woli, niezaleznej od zewnetrznej sfery zycia. Cnota stoika,
zaglebiona w ,j,odwiecznym porzadku” i w ,$wietej koniecznos$ci”, jest wpraw-
dzie jego ,szczesciem”, ale jest zupetnie niezdolna do uporzgdkowania Swiata.
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Jezeli dla stoikdw cnota jest szczesSciem, to dla Kanta szczesScie jest
obowigzkiem: o tyle mianowicie moze by¢ przedmiotem dazen czlowieka,
o ile jest jakim$§ minimum koniecznym dla dzialania etycznego. Poza tym
wszystko jest tylko obowigzkiem ujetym w logiczng regule. Szczescie, ktore
zjawia sie dopiero jako dar eschatologiczny, przychodzi ze zrddel zupelnie
innych niz wartosé etyczna.

Podobnie eschatologiczny charakter posiada szczescie w ujeciu Marksa.
Wprawdzie méwi sie tu o mozliwosci zbudowania szczeS§liwego zycia juz na
ziemi, ale urzeczywistnienie tej mozliwosci odsuwa sie na dalsza przyszlosé.
Zastuga Marksa jest jednak to, ze przypomnial wazng prawde, iz dzie-
dzina polityki i ekonomiki jest rowniez terenem dzialalnosci etycznej.

Freud jeszcze bardziej skomplikowal ludzkg droge do szczeScia, uka-
zujac calg serie przeszkodd, jakie tkwig nie tyle w spotecznej warstwie ludz-
kiego bytu, ile w glebiach ludzkiej psychiki. Nieustannie trzeba obalaé¢ ko-
lejne zapory ziudzen, by w koncu odnalezé siebie. To odnalezienie siebie jest
jednak odkryciem absolutnej samotno$ci. Odnalezienie osobowo$ci przez
psychologie jest dla autora punktem wyjscia dla dalszych rozwazan. Tu
zaczyna sie wiec cze$§é druga ksigzki — analityczna.

Obecnie autor zmienia perspektywe i pragnie zobaczyé czlowieka —
czy raczej Czlowieka — w jego pionie, w jego wewnetrznym nawarstwieniu.
Zaczyna od dotu, by dojs¢ do szczytu i stamtad dopiero ujrze¢ wszystko we
wlasciwej perspektywie. Bierze wiec za przedmiot swej analizy przejawy
ludzkiej tworczosci, ludzkiego zycia, zeby méc w koncu powiedzieé, o co tu
naprawde chodzi, co wlaSciwie Czlowiek chce osiggna¢ swoja ludzkg ro-
botg. Ow traktat analityczny dzieli sie na cztery eseje: o sztuce, pracy,
mitosci i o modlitwie.

Sztuka. Oto niektére zagadnienia z tego zakresu, poruszone przez
autora. Sztuka jako cierpienie; sztuka jako fikcja; sztuka jako sublimacja;
sztuka jako pietno ducha na tworach materialnej pracy; sztuka jako wtia-
danie; sztuka jako mowa; sztuka jako objawienie czlowieka; sztuka jako
wyzwolenie czlowieczenstwa. Czlowiek pokazuje, ze jest czym$§ wiecej i Ze
chce byé czym$ wiecej, niz przedluzeniem narzedzi produkecji. Sztuka
otwiera czlowiekowi droge do zrozumienia wyzszych pieter jego egzystencii,
ale tez sama moze by¢ zrozumiana dopiero w $wietle tych wyzyn, przed
ktérymi kleka. )

Praca. Zagadnienie pracy omoéwit autor w ramach- takich tematéw
jak: odwieczne poszukiwanie pierworodnego, naczelnego dzieta ludzkiego;
dysproporcja miedzy banalnym gestem powszednich zajeé, a podstawowym
i niezrealizowanym wciaz dazeniem ludzkiej istoty; mitologia dopowiedze-
niem tego, czego nie dopowiedzialo zycie czlowieka zamkniete miedzy dwo-
ma niezmiernymi nieobecno$ciami; tesknota za udzialem w niewidzialnych
mocach kierujgcych $wiatem. Szukanie i tworzenie warto$ci pozamaterial-
nych; przeczucie sakralnego charakteru pracy i sil tworczych. Nobilitacja
tworzywa, narzedzi i twdérczego gestu. Dystans w stosunku do szczegéiow,
dazenie do absolutnej pelni, do calo$ci, wciaz nieosiggalnej; triumf pracy,
ktory jest bolescig tego, co skonczone. Rownoczesnie jednak istnieje Swia-
domo$é, ze ludzka osobowo$§¢ siega swym szczytem wyzej, niz najwyisze
dachy ziemskich warsztatéw. Odkrywanie ludzkiego charakteru pracy: czlo-
wiek objawia sie sam sobie, a przez wspoélprace staje sie czyms$§ wiecej niz
byl: staje sie wspoél-czlowiekiem, staje sie bardziej czlowiekiem. Wlasciwa
wiez miedzyludzka dokonuje sie we wspoélnocie dzieta. Lecz wtasnie ponad
wspélnota os6b otwieraja sie nowe przestrzenie, ktére siegaja wyzej, niz
wznoszg sie ludzkie dlonie.

Mitos§é Przebijajgc sie przez szereg nizszych warstw (i niepeinych
postaci) mito§¢ w koncu krystalizuje sie jako zjednoczenie osob, jako wspol-
nota zycia, osiggajgca taki stopien pelni, jaki jest mozliwy. Jest to pelna
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wzajemno$§¢ wyraznie o$wiadczona i potwierdzona, jest to rowniez dazenie
do pelnego wzajemnego upodobnienia sie, ale rownocze$nie tez uznanie
pelnej nienaruszalnosci drugiego ,ja”, pozostawienie drugiemu pelnej wol-
nosci bycia sobg. Milo§¢ przechodzi przez szereg prob, pokonuje szereg
przeszkdd, oraz przekracza szereg zamknietych kregow. Jest przekroczeniem
kregu wtasnej indywidualno$ci (,,byé w kregu drugiego”) lecz jest tez prze-
kroczeniem kregu ,nas dwojga”. Przekroczenie to zjawia sie jako istotny
warunek rozwoju milo§ci. Wzrost wspolnoty dwojga dokonuje sie i dopelnia
jedynie we wspélnym dziele, przez odnalezienie wlasciwej relacji do ,tego
trzeciego”. Jest to przede wszystkim dziecko, a ostatecznie cala ludzkos¢.
Najtrudniejsza i najwazniejsza jest jednak proéba samotnos$ci, ,sztuka bycia
nieobecnym”, przekroczenie kregu czysto osobistych wiezi ludzkich, aby ze
szezytu wielkodusznej samotnosci nawigzaé nowy, glebszy kontakt z calg
ludzko$cig i pracowaé nad zbudowaniem doskonalej, powszechnej wspoélnoty
osob. Nie dzieje sie to jednak bez cierpienia. Cierpienie wilasnie pokazuje,
ze postep moze sie dokonaé jedynie przez zerwanie z postawg juz nie-
adekwatna, niewystarczajaca. Cierpienie jest nierozdzielnie zwigzane z ma-
terialng i historyczna sytuacjg czlowieka. Kazde osiggnigcie na jakims$
stopniu warto$ci ukazuje natychmiast jego braki i wota o dopelnienie
z gory. Kwiat czlowieczenstwa przebija sie ku slonicu przez grube warstwy
materii. To, co zostalo rozwigzane na nizszych warstwach bytu, stwarza
nowe zadanie, ktéore mogg by¢ rozwigzane dopiero na wyzszych szczeblach
egzystencji. Postep czlowieka, tworzenie doskonalej wspoélnoty osob, to usta-
wiczne, cierpliwe otwieranie sie czlowieka ku gorze.

Modlitwa. Pelme odnalezienie czlowieczenistwa, doskonala wspdlnota
osOb, aktualizuje sie dopiero we wspoélnocie dzieci, milujagcych Ojca. Wy-
maga to przekroczenia najtrudniejszego kregu — wewnetrznej samotnosci,
strzezonej pycha milczenia. Ludzko§¢é wtedy jest soba, kiedy znajduje wla$-
ciwe slowo, ktorym moze do Boga przemodwi¢. Dialog z Bogiem, zjednocze-
nie z Bogiem, jest najwyzsza i najpeilniejszag formg ludzkiego bytu i ludz-
kiej wspolnoty, jest najwyzszym osiggnieciem etycznym czlowieka, niosg-
cym z sobag szczeScie, godne tego miana.

W ten sposéb autor dochodzi do punktu, w ktérym spotyka sie Teilhard
de Chardin ze §w. Augustynem. Dzieje sie to jednak bez Zzadnych
niedozwolonych chwytéow. Analizy sa logiczne i konsekwentne, tok myS§li
doé¢ jasny i tatwy do uchwycenia.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnow



