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KS. STANISEAW WITEK, LUBLIN
ZAGADNIENIE ZRODEEL W TEOLOGII MORALNEJ

Dotychczasowe podreczniki teologii moralnej z reguly podawaty
osiggniecia rozumu ludzkiego (ratio humana) jako drugie po obja-
wieniu zrédlo dla formowania doktryny katolickiej w zakresie zy-
cia moralnego.’ Zazwyczaj poprzestawaly one jednak tylko na
ogolnikowej wzmiancel. Obecnie na to zagadnienie zwraca sie
baczniejsza uwage 2. Jezeli zrodla specyficzne dla naszej dyscypliny
tzw. loci theologici opisujg glownie nadprzyrodzong rzeczywistos$¢
chrzescijanstwa i wyplywajace z niej normy postepowania, to zré-
dla czysto rozumowe moéwig nam przede wszystkim o rzeczywis-
tosci stworzonej, ktora ma by¢é uwznio$lona zyciem laski w mysl
znanego adagium: gratia perficit naturam. Traktujg one o faktach
empirycznych i danych psychologicznych czy zjawiskach socjolo-
gicznych, ktére podlegaja ocenie i normowaniu, oraz o formach
mys$lowych czy slownych, w ktérych powyzsze tresci ujmujemy
w spos6b naukowy, i przekazujemy drugim w postaci informacji.
Chodzi tu wiec zaré6wno o kategorie myslowe, jak i o osiggniecia
poznawcze czlowieka, zdobyte w historycznym procesie rozwoju
kultury 3. Analogicznie do nazwy loci theologici, przyjetej dla
pierwszego rodzaju zrdodel, druga ich grupe, omawiang w tym

! Por. A. Koch, Lehrbuch der Moraltheologie, Freiburg i.Br. 19103, 13:
D. M. Primmer, OP, Manuale theologiae moralis.., Barcinone-Friburgi
Br.-quae 196115, t. I, 8—9; B. H. Merkelbach OP, Summa theologiae
moralis..., Brugis (1962)11, 16; J. B. Vittrant SJ, Théologie morale, Paris
1953%, 4; Ks. A. Borowski, Teologia moralna, cz. I, Lublin 1960, 11 i in.

2 Por.J. Stelzenberger, Précis de morale chrétienne, trad. A. Lie-
fooghe et J. Alzin, Tournai 1960, 16—17; J. Mausbach — G. Er-
m e c ke, Katholische Moraltheologie, Bd I, Miinster/W. 19548, 48; H. Fries,
Theologie, w: Handbuch theol. Grundbegriffe, Miinchen 1963, 647—648.

3 Por. A. Lang, Loci theologj . lchior Cano und die Methode
des dogmatischen Beweises. Ein eologischen Methodologie und
threr Geschichte, Miinchen 1925,
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artykule, okreslam — z braku odpowiednika w jezyku polskim —
umownym mianem loci communes 4. OkresSlenie to razem z opisem
dotychczasowego znaczenia spotykamy u Cycerona?’ Samo jed-
nak zagadnienie, majgce w starozytnosci charakter retoryczny, jest
o wiele starsze. Teoretyk wymowy rzymskiej, Kwintylian,
mowi o wykorzystywaniu tych ,,miejsc”’ juz przez Protagorasa
i Gorgiasza®$. Systematyczne przepracowanie tej kwestii znaj-
dujemy po raz pierwszy u Arystotelesa? W poézniejszych
czasach podejmujg je AM.S. Boecjusz®i Kasjodor?9 Wy-
raznie omawia je Sw. Tomasz z Akwinu. Obok dowodow czer-
panych z Pisma sw. i Tradycji wyrdéznia on argumenta extranea
et probabilia, do ktorych zalicza powage rozumu ludzkiego i auto-
rytet filozofow 10. Chodzi tu wiec o dowodzenie o charakterze praw-
dopodobnym, ktére najczeSciej z braku przestanek scisle teolo-
gicznych czerpiemy z ogélnego przekonania ludzi czy tez wypo-
wiedzi wybitnych myslicieli. Sila argumentacji nie wynika tu
z wewnetrznej oczywistosci twierdzen, ale z faktu spolecznej ich
akceptacji czy powagi uznanych koryfeuszow mysli ludzkiej.
Zwykle mamy do czynienia w tym wypadku ze zdaniami o tresci
empirycznej, opartymi na powszechnym doswiadczeniu ludz-
kim i znamionujgcymi sie powszechng mocg przekonywania. Dzieki
temu mogg one stuzy¢ jako auctoritates w formowaniu przestanek
dla sylogizméw naukowych 1. W czasach nowozytnych, za Er a-
zmem z Rotterdamu, Melanchtonem i Rudolfem Agri-
kola, podejmuje to zagadnienie Melchior Cano, ojciec meto-
dologii teologicznej. Wymienia on dziesieé rodzajow loci theologici.
Z tych siedem pierwszych uwaza za wlasciwe dla teologa i stano-
wigce argumenty ex auctoritate. Trzy ostatnie (osiggniecia nauk
Swieckich, autorytet filozoféow i prawnikéw, powaga historii spisa-
nej przez autoréw wiarogodnych albo podanej na sposob tradycji
ustnej) uwaza za mozliwe do wykorzystania zaré6wno obok zrdodet
wlasciwych, jak zwlaszcza w tych przypadkach, gdy brakuje zrodet

4 Wbrew zdaniu Gardeil’ a, ktéory lgczy pojecie loci communes z loci
theologici. Por. Lieux théologiques, DThC IX/I, kol. 745.

5 De inventione rhetorica, lib. II, s. 15, 48—16, 51.

6 Institutiones oratoriae, lib. III, c. 1, 12.

7 Por. Diogenis Laertii De clarorum philosophorum vitis, dogma-
tibus et apophthegmatibus libri decem, lib. V, c¢. 1, 13, 29; Aristot,,
Metaph., lib. II, s. 2, 12; De arte rhetorica, lib. I, c. 2, 22; (Ps.-Arist.) Anaxi-
menis Rhetorica ad Alexandrum, c. 2, 1.

8 De differentiis topicis, I, PL 64, 1174.

9 De artibus ac disciplinis liberalium litterarum, PL 70, 1190.

0S8 t. I, q 1, a. 8, ad 2. Por. Thoma de Vio Caietanus OP, Com-
ment. ad Summam Theol. p. I, q. 1, a. 8, 6 w: S. Thomae Aquinatis ..
Opera omnia... t. IV, Romae 1888, s. 23.

11 Por. A. Lang, op. cit.,, s. 56—57.
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Scisle teologicznych 12. Podkresla on zarazem ich wartos¢ i koniecz-
nos¢ dla teologa, jakkolwiek przestrzega przed znaturalizowaniem
teologii przez polozenie gléwnego nacisku na tych jedynie zrodiach.
Z drugiej strony uwaza za niewlasciwg che¢ do korzystania wy-
igcznie ze zrddel objawionych 13. Wydaje sie, ze wskazania metodo-
logiczne Melchiora C ano sg dzi$ szczegélnie aktualne, i ze Zrédla
o proweniencji racjonalnej domagajg sie obecnie dowartosciowania.
Zwrodcenie na nie uwagi teologa bedzie koniecznym uzupelnieniem
dla rozwijajacych sie tendencji przebudowania teologii moralnej
w duchu wiekszej lacznosci z zrodlami Objawienia. Odpowiednio
do tej potrzeby, obecny artykul bedzie po$§wiecony analizie dwoch
giéwnych aspektow tego zagadnienia. Pierwszym z nich to kwestia
uzasadnienia w ogoélnosci, i w odniesieniu do poszczegélnych waz-
niejszych rodzajow zrodel rozumowych, dlaczego w dobie obecnej
nalezy zwroéci¢ na nie baczniejszg uwage. Drugim z kolei aspektem
tej sprawy jest pytanie o zakres i spos6éb, w jaki mozemy to prze-
prowadzi¢, przy uwzglednieniu metodologicznych wymogéw na-
szej dyscypliny.

I. Zasadno$¢ wykorzystywania ,,loci communes”

A. Uzasadnienie generyczne, jakie mamy tu przedlozyc,
dotyczy zaré6wno prawa do stosowania takich zrédel, jak i faktu ich
wykorzystywania, oraz potrzeb, ktére takie nasze podejscie postu-
lujg na przyszlosé.

1. Prawo do zuzytkowania dla celéow naszej dyscypliny, obok
zrodel wlasciwych, rowniez materialow pozateologicznych, wspol-
nych wszystkim ludziom, wynika z nastepujgcych zalozen, ktore
wydajg sie bezsporne:

a. Wspoélnota rozumnej natury ludzkiej oraz zwigzanego
z nig prawa naturalnego. Na tej podstawie istnieje mozliwose
osiggania ogélnie obowigzujgcych wartosci poznawcezych takze poza
naszym kregiem myslowym, a zarazem mozno$¢ uwazania ich za
wsp6lny dorobek rodziny ludzkiej 14.

b..Fakt objawienia pierwotnego o mniejszym czy
wiekszym zakresie, ktore przechowywane droga tradycji ustnej
i spisanej, lezy u podstaw madrosci ludzkiej w najszerszym jej
znaczeniu. Uwidocznia sie to zwlaszcza, gdy chodzi o zrozumienie
sensu s$wiata, uchwycenie finalizmu zycia ludzkiego i podobne za-
gadnienia fundamentalne dla czlowieka. Przy ich rozstrzyganiu

12 De locis theologicis (Opera.. ed. P. H. Serry, Venetiis 1759, 1—364),
lib. I, c. 3. Por. Joannis a S. Thoma, Cursus Theol. I, q. 1 Primae Partis,
disp. 2, a. 12, n. 7—10.

13 Op. cit., lib. IX, c. 4; lib. X, s. 1—2.

4 Por. Rzym 2, 14—15.
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mozliwe bylo zawsze i nadal jest prawdopodobne dzialanie laski
ze strony Boga w ramach powszechnej woli zbawczej. Niewyklu-
czone jest rowniez specjalne objawienie dla pogan (por. np. Balaam,
Niniwici, Magowie) 15.

c. Mniej lub wigcej widoczny, ale zawsze przypuszczalny
wplyw objawienia zydowsko-chrzescijanskiego
zwlaszcza na krag mysli europejskiej, ktoérej stanowi ono trwaly
komponent, oraz w §wiecie kultury muzulmanskiej, rozwijajacej sie
na bazie pewnych jego elementéw i w stalej historycznej emulacji
z blokiem cywilizacji chrzescijanskiej. Z racji wzajemnych powig-
zan ideologicznych i wspélnoty duchowej Zachodu, pod wplywem
idei chrzescijanskich znajdujg sie w jaki§ sposoéb réwniez nowo-
czesne systemy filozoficzne, nawet gdy swiadomie przeciwstawiajg
sie mysli objawionej. Sg one zatem pewnym przedluzeniem proble-
matyki chrzescijanskiej (choéby per negationem czy per contra-
dictionem), i stanowig wyraz wspélnej walki o te same zasadni-
cze sprawy.

2. Co do faktu stosowania loci communes, decydujacym argu-
mentem jest stwierdzenie, ze takg metode spotykamy w dzia-
lalnosci nauczycielskiej Chrystusa Pana. Powoluje sie On
na fakty empiryczne, znane skadingd Jego stuchaczom (np. o zna-
kach pogody, trawie koszonej na opal, szukaniu pienigdza zgubio-
nego przez kobiete itd.), cytuje popularne przystowia ludowe (np.
bk 4, 23); opiera sie na zdarzeniach historycznych i aktualnosciach
dnia (np. zawalenie sie wiezy w Siloe, wymordowanie Galilejczy-
kow przez Pilata, wyruszenie kroéla po zatwierdzenie wladzy do
Rzymu); przytacza znane wszystkim zjawiska psychologiczne i spo-
teczne (np. niesprawiedliwy zarzadca majatku, dawanie bankierom
pieniedzy na procent, urzadzanie uczt i zachowanie sie zaproszo-
nych, zadanie jednego z synéw aby podzieli¢ majgtek i jego wyjazd
za granice). W oparciu o ten material pogladowy, przemawiajgcy
swojg bezposredniosciag i zakorzenieniem w codziennym zyciu,
Chrystus uzmyslawia czy udowadnia stuchaczom, wywodzacym sie
z roznych $rodowisk spotecznych, gloszone prawdy religijno-mo-
ralne na zasadzie tkwigcej w tym wszystkim analogii.

3. Merytorycznie rzecz biorac, za stosowaniem loci communes
przemawia obecnie potrzeba nawigzania dialogu ze
Swiatem wspolczesnym. Zwlaszcza w §rodowiskach zlaicyzowanych,
ktore akcentujg tresci humanistyczne i uwazajg je za wlasng legi-
tymacje ideows, ta domena do$swiadczen ludzkich jest wlasciwie
jedyng plaszczyzng styku zainteresowan danych oséb z problema-
tykg religijno-moralng. Gdy wkraczamy na inne plaszczyzny mysli,
np. przy analizie prawa naturalnego, to moéwigc tymi samymi sto-

15 Por. J. Heisbetz Uroffenbarung, LThK?, Bd X, 565—561.



ZAGADNIENIE ZRODEEL TEOLOGII MORALNEJ 21

wami co one, mamy ostatecznie co innego na wzgledzie, a to utrud-
nia a nawet uniemozliwia wzajemne porozumienie. Zwracajac
wiekszg uwage na zZrédla pozateologiczne spelniamy zatem wymogi
naszej doby, rozwijamy wspoOlne poszukiwanie prawdy, akceptu-
jemy lojalnie wszystko, co ludnosé wypracowala w dlugim trudzie;
oczyszczamy to tylko z pewnych nalecialo$ci, umacniamy istotne
tresci i podnosimy je do rzedu wartosci chrzescijanskich 16. Jest to
w duchu Soboru Watykanskiego II, ktéry stwierdza wyrazZnie:
.,Kosciol strzegacy depozytu stowa Bozego, z ktorego bierze zasady
porzadku religijnego i moralnego, nie zawsze majac na poczekaniu
odpowiedz na poszczegélne zagadnienia, pragnie swiatlo Objawienia
lgczyé z doswiadczeniem wszystkich ludzi, aby naswietla¢ droge,
na ktérg §wiezo wstapita ludzkosé” 17.

4. Wykorzystywania loci communes domaga sie réwniez wspo6l-
czesny nam ekumenizm, obejmujacy nie tylko wyznania
chrze$cijanskie ale wszystkich ludzi wierzagcych w Boga. Dzisiaj
jest rzeczg oczywista, ze teologia katolicka, a wiec i teclogia mo-
ralna, przy zachowaniu swojej specyficznosci, powinna by¢ réwniez
teologia ekumeniczng. Chodzi nie tylko o zmiane jezyka kerygma-
tyki, czyli gloszenie Ewangelii w spos6b odpowiedni dla nowo-
czesnego odbiorcy. Wazne jest przede wszystkim uwzglednienie
stusznych dgzen wspoélczesnych ludzi, i osiagnietych przez nich za-
datkow pelnej prawdy; bedzie to uznanie catego, dorobku poznaw-
czego, ktory wielowiekowym nieraz wysitkiem osiggneli oni w po-
szukiwaniu Boga i zasad zycia moralnego 8. Wymaga tego dekla-
racja Soboru o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. Gto-
si ona: ,,Kosci6él katolicki nie odrzuca niczego .z tego, co w tych
religiach jest prawdziwe i Swiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi
sie on do owych sposobéw zycia i dzialania, do owych nakazow
i doktryn, ktére cho¢ we wielu wypadkach réznia sie od zasad wy-
znawanych i gloszonych przez niego, to jednak nierzadko maja
w sobie promien tej Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi. (...)
Przeto wzywa swoich synéw, aby... dajac $swiadectwo wiary i zycia
chrzescijanskiego, uznawali, przechowywali i popierali owe dobra
duchowe i moralne, a takze wartosci spoteczno-kulturalne, ktére
u tamtych sie znajdujg” 9.

5. Z punktu widzenia potrzeb samej teologii moralnej, szersze
wprowadzenie loci communes wigze sie z trzema gléwnymi forma-
mi jej uprawiania, a mianowicie z etapem Zrdédloznawczym, syste-

16 Por. Vatic. II, Const. Lumen gentium, nr 13; Declar. de libertate relig.
nr 2—3; Const. Gaudium et spes, nr 21.

17 Const. Gaudium et spes, nr 33.

8 Por. O. Miiller, Die Theologie mach der ersten Konzilperiode,
w: Vaticanum II, Bd I, hrg. O. Miiller, Leipzig 1963, 453—454.

1% Nr 3.
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matycznym i kerygmatycznym. Wazny jest etap pierwszy, bo na
nim opiera sie jej rozwoéj jako nauki; eksploatuje ona mianowicie
niewykorzystane dotgd materiaty, zdobywa nowe punkty widzenia
wlasnych zagadnien oraz rozcigga na inne dziedziny zycia wlasciwe
dla siebie spojrzenie na rzeczywistos¢ 20. Na etapie drugim, w za-
kresie analizy i systematyki, jak wiemy dobrze, teologia moralna
ujmuje i normuje przede wszystkim stosunek czlowieka do osta-
tecznego celu zycia. Ma wiec ona charakter sapiencjalny, opiera sie
na madrosci i w jaki$ sposéb jg wyraza. Otéz teologia moralna
wlasnie w dziedzinie madrosciowej (przy nalezytym ustawianiu
sensu zycia), ktéra jest dla niej wlasciwa i stanowi jakby jej przed-
miot specyfikujacy, spotyka sie z tresciami, ktére nazywamy loci
communes. One to wlasnie ze strony rozumu i doswiadczenia ludz-
kiego stanowig prébe zaspokojenia potrzeby znalezienia sensu zy-
cia. Dokonuje si¢ to na spos6b empiryczno-opisowy (historiografia,
dokumenty obrazujgce przezycia religijne i moralne, badania psy-
chologiczne i socjologiczne), refleksyjny i systematyzujgcy (filozo-
fia, ksiegi swiete roéznych religii), albo intuicyjno-artystyczny
(wielka literatura $wiatowa). Liczac sie z niepelnoscig tych zrodet,
ale respektujgc osiggniete w nich prawdy o zyciu, niezaleznie od
sposobu ich wyrazenia, teolog moralista moze z nich zaczerpngc
wiele cennego materialu i anektowaé go dla wtlasnych celow.
W gruncie rzeczy mamy tu przeciez wyraz prawa naturalnego
i dlugiego doswiadczenia ludzkosci, oczywiscie pod domysSlnym
warunkiem, ze tresci te nie kolidujg z wyraznymi danymi Obja-
wienia, ktére jest kryterium negatywnym ich prawdziwosci. Tylko
wiec w przypadku jawnej niezgodnosci z tezami objawionymi, kto-
re muszg przewazy¢ na zasadzie wyzszego zrddila pochodzenia,
mamy tytul i obowigzek pomingé je w naszych badaniach. W tej
perspektywie, poniewaz chodzi o specjalny punkt widzenia, nie
bedg nas interesowac¢ te warstwy znaczeniowe loci communes, ktore
nie sg $ciSle zwigzane z wazng dla nas trescig sapiencjalng, jak
czyste fakty historyczne, geneza i tlo ich powstania, fikcyjne posta-
cie i sytuacje literackie, poglady myslicieli nie zweryfikowane ogoél-
nym do$wiadczeniem, albo jawnie od niego odbiegajace. Trzeci
etap uprawiania teologii moralnej to wlasciwie pojeta kerygmatyka,
czyli spos6b podawania innym zdobytej prawdy. I tutaj loci com-
munes mogg nam oddaé walng przystuge. W mysl przypowiesci
Chrystusowej nie wystarczy sia¢ dobre ziarno. Owocnosé pracy
i wysokos¢ plonow zalezy w duzej mierze od jakosci danej gleby
(por. Mt 13,1—8). Loci communes przez ukazywanie zmiennego
konkretu zycia sg dla nas w tej dziedzinie Zrédlem cennych i nie-

_ 20 Jest to sytuacja analogiczna do rozwoju sztuki. Por. P. Beylin,
Ideal i praktyka, Warszawa 1966, 81. '
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zastgpionych informacji. Pozwalajg nam one rozumie¢ duchowg
atmosfere czasu, uchwycié¢ znaki kairds, i z ewangelicznego skarbca
rzeczy starych i nowych wybieraé to, czego aktualnie najbardziej
potrzeba, co odpowiada istniejgcej sytuacji kulturowej, a zatem
spelnia duchowe ,,zamoéwienie” naszego pokolenia dla rozwigzania
nekajacych je problemdéw. Bez gruntownej znajomosci tych faktow
i respektowania plynnej rzeczywistosci, nauczanie zasad moral-
nosci staje sie ahistoryczne, a wiec niezyciowe i abstrakcyjne. Ope-
rujgc danymi empirycznymi z ubieglych epok (np. z zakresu eko-
nomii, fizjologii, psychologii itd.) kieruje sie ono do czlowieka
in genere, formutuje normy zbyt ogélnikowe, nawet jezeli w zasa-
dzie nie sg one falszywe, i dlatego moze osiggnaé tylko watpliwe
rezultaty. Sobor Watykanski II, zalecajgc moralistom ,,ukazywanie
wzniosto$ci powolania wiernych w Chrystusie, oraz ich obowigzek
przynoszenia owocu w milosci dla zycia Swiata” 21, z pewnoscig nie
mial na mys$li ludzi traktowanych in abstracto, i wymagal doklad-
nego zrozumienia ich psychiki, jak réwniez wszystkich dreczgcych
ich potrzeb.

B. Uzasadnienie in specie, po przedstawieniu racji ogélnych,
obejmuje rozmaite rodzaje zrodel pozateologicznych, a mianowicie
nauki empiryczne, filozofie, religioznawstwo (lgcznie z etnologig),
historiografie i literature w rdéznych jej gatunkach.

1. Najpierw trzeba stwierdzié, ze teologia moralna, bardziej
niz jakakolwiek inna dyscyplina teologiczna, musi utrzymywaé
staly kontakt i rozwijaé ciggty dialog z rozmaitymi galeziami
nauki ludzkiej. Domaga sie¢ tego jej zadanie odczytywania ciagle
na nowo, w kazdorazowej epoce historycznej i zmieniajacych sie
warunkach egzystencji jednostkowej, znakéw woli Bozej stawia-
jacej czlowiekowi okreslone wymagania etyczne. Chodzi tu przede
wszystkim o powazne zainteresowanie sie moralistow wynikami
badan nauk medycznych, fizjologii, biologii, bio-chemii, antropo-
logii, psychologii nauk prawnych i spoteczno-politycznych 22,
(@) wyczuwamu od dawna - uzupelnienia taka problematyka trady-
cyjnych uje¢ teologii moralnej $wiadczy pOJaw1an1e sie w litera-
turze niemieckiej rozmaitych ,,wprowadzen” psychologicznych,
socjologicznych i etnologicznych do obszerniejszych opracowan
podrecznikowych naszej dyscypliny 23.

21 Decr. Optatam totius, nr 16.

2 R. Hofmann, Moraltheologische Erkenntnis— und Methodenlehre,
Miinchen 1963 (Handbuch der Moraltheologie, hrg. M. Reding, Bd VII),
175—183; J. Griind el, Moraltheologie, w: Was ist Theologie?, hrg. E. Neu-
hdusler — E. Gossmann, Miinchen 1966, 230. Por. J. Leclercaq,
Neue Gesichtspunkte in der Erforschung der Moral, w: Moralprobleme im
Umbruch der Zeit, hrg. P. V. Redlich OSB, Miinchen 1957, 11—12.

23 Por. R. Hofmann, op. cit.,, 157—168; dziela zbior. pod red. F. Till-
manna i M. Redinga.
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2. Wiadomg jest rowniez rzeczg, ze teologia nie moze sie obejs¢
bez podbudowy filozoficznej, a wiec pewnej teorii poznania, onto-
logii, metodologii, aparatury pojeciowej24. Widaé to w calym jej
rozwoju, poczawszy od Klemensa Aleksandryjskiego, az do
jej apogeum w scholastyce sw. Tomasza z Akwinu. Koniecz-
nosé materialow filozoficznych dla ksztaltowania teologii podkresla
juz Sw. Augustyn w dzielku De doctrina christiana, bedgcym
pierwszg wyrazng probg metodologii nauczania religijnego 25. O roli
filozofii w naukach teologicznych, o jej wplywie na charakter ich
naukowosci, méwi z naciskiem L eon XIII, odnowiciel mysli to-
mistycznej 26. Obecnie nasuwa sie pytanie, czy mamy zatrzymaé
sie na przeszloSci, i w osiggnieciach dawnych mistrzéow upatrywac
szezyt ludzkich mozliwosci poznawczych, czy tez za ich przykla-
dem chlongé nowe zdobycze ducha ludzkiego i adaptowaé do teo-
logii moralnej to wszystko, co jest wartosciowe w rozwijajgcych
sie bujnie kierunkach wspodlczesnej refleksji filozoficznej. Odpo-
wiedz nie wzbudza zadnej watpliwosci. Wyraznym tego przykla-
dem jest mozliwo$¢ i potrzeba wykorzystania dla naszych celow
zdobyczy teoretycznych fenomenologii, aksjologii, personalizmu,
egzystencjalizmu chrzescijanskiego i teilhardyzmu.

3. Jeszcze bardziej dla nas atrakcyjna, chociaz nie tak naglgco
konieczna, jest kwestia siegniecia do tresci religijnych ksigg poza-
chrzescijanskich. Sobor Watykanski II powiedzial o ludziach z tam-
tego kregu kulturowego: ,,Cokolwiek... znajduje sie w nich dobra
i prawdy, Ko$ciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako
dane im przez Tego, ktory oswieca kazdego czlowieka, aby osta-
tecznie posiadl zycie” 27. W wielu pismach religijnych i moralnych,
zwlaszcza blizszego i dalszego Wschodu, posiadamy obfitosé tresci,
pozwalajacych nam lepiej zrozumieé prawo natury i droge ludzi
ku ,,nieznanemu Bogu” 28. Juz sw. Pawel moéwi o tych, ktorzy
nie posiadajg prawdziwej wiary: ,,Bo gdy poganie, ktorzy Prawa
nie majg, idac za naturg, czynig to, co Prawo nakazuje, chociaz
Prawa nie majg, sami dla siebie sg Prawem. Wykazujg oni, ze

24 Por. ibidem, 157—168, 170—175.

2 Lib. I, c. 40, nr 60, PL 34, 63.

26 Epistola Encyclica De philosophia christiana ad mentem S. Thomae
Aquinatis Doctoris Angelici in scholis catholicis instauranda, Aeterni Patris,
4, VIII, 1879.

27 Constit. Lumen gentium, nr 16.

28 Wystarczy wymienié Koran, perskg Aweste, indyjskie Wedy, Upani-
szady, stynng Bhagawad Gita, buddyjskie Dhammapadam (Sciezka prawdy),
Oredzia kréola A sioki, starochifiskie ksiegi konfucjanskie i taoistyczne jak:
I King (Ksiega przemian), Yin Fu King (Ksiega tajemnych uzupelniei),
Szi-King (Ksiega pieéni), Li Ki (Ksiega obyczajéw), Lun- Yii (Dialogi),
Ta -Hio (Wielka nauka), Tao-Te-King (Ksiega o drodze i cnocie), pisma
Meng-Tsy, Czuang-Tsy, Lie-Tsy iin.
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tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy zarazem ich sumie-
nie staje jako swiadek” (Rzym 2, 14—15). Réwnoczesnie, przez
pryzmat dokumentéw ich wiary i moralnosci lepiej mozemy po-
zna¢ specyficznos¢é wymagan objawienia zydowsko-chrzescijan-
skiego. W tej perspektywie fakt, ze Ojciec §w. Pawel VI, w cza-
sie swego przeméwienia w Bombaju, zacytowal swiety dla Hindu-
sow tekst z Upaniszady Mundaka 29, stanowi znamienny krok na-
przdd, osmielajgcy réwniez teologow, i jest czyms wiecej, niz tylko
objawem kurtuazji wobec gospodarza kraju.

4. Nastepna sprawa to kwestia historii, o ktorej Cycero
powiada, ze jest ,$wiadkiem czasoéw, swiatlosciag prawdy, zyciem
pamieci, nauczycielkg zycia, zwiastunkg starozytnosci” 30. Wielkie
jej znaczenie dla zrozumienia mysli Bozej ujawniajgcej sie w Swie-
cie oraz nalezytego pojmowania tekstow Pisma $w., réwniez gdy
chodzi o dzela historiografii niechrzescijanskiej, podkreslat juz
Sw. Augustyn?3, Papiez Jan XZXIII przypomnial nam ada-
gium: vox temporis vox Dei est 32, a obecny Ojciec §w. Pawel VI
uwaza historie za szkole szlachetng i madrg, zas swiadomos$é histo-
ryczng traktuje jako cenng pomoc dla formowania ludzi33. Juz dla
twdércy nowozytnej metodologii teologicznej Melchiora Cano,
uzyteczno$é i koniecznos¢ znajomosci historii dla teologa jest tak
oczywista, ze nie widzi w tej kwestii jakich§ przeciwnikéw, ani
nie dostrzega zadnych kontrargumentéw. Co wiecej, teologa, kto-
ryby nie znal historii, uwaza nie tylko za niegodnego swego miana,
ale wrecz za czlowieka niewyksztalconego i prostaka 34. Doswiad-
czenie historyczne i pamieé¢ na wypadki przeszlo$ci, mieszczace sie
w tomistycznym pojeciu ,,memoria” jako cnocie zwigzanej z kar-
dynalng cnotg roztropnosci, sa wazne zaréwno dla teorii zycia mo-
ralnego, jak i dla praktycznego formowania decyzji na przyszloseé,
ktére podejmujemy w oparciu o empiryczne do$wiadczenia prze-
szlosci 35. Takie pojmowanie historii powinno jako$ zawazy¢ zwlasz-
cza na traktowaniu kazuistyki moralnej, ktéra nie moze by¢ po-
dejmowana w oderwaniu od uwarunkowan danej epoki.

5. Mowigc o wykorzystaniu literatury dla rozbudowania
problematyki moralnej, mamy na mysli wszystkie gléwne jej ro-
dzaje: publicystyke zwlaszcza obyczajowa, eseistyke, powiesé
wspolczesng, szczegdlnie psychologiczno-spoleczng, epike, drama-
turgie, liryke glownie refleksyjno-filozoficzng i religijna, twor-
czos¢ dydaktyczng i sapiencjalng, epistolografie i pamietniki, jako

29 Alloc. Let Us, 2. XII. 1964, AAS 57 (1965) 123.

30 De oratore, lib. II, s. 9, 36.

31 De doctrina christiana, lib. I, c. 28, 42. 44, PL 34, 55—56.

32 Ep. Apost. Magnifici eventus, 11. V. 1963, AAS 55 (1963) 437.
33 Alloc. Chi siete Voi, 15. V. 1966, AAS 58 (1966) 485.

34 Op. cit., lib. XI, c. 2.

35 Por. Plutarch, De educatione puer. 13.



26 KS. STANISLAW WITEK

cenne dokumenty ducha epoki i wyrazy najbardziej bezposrednie
jej etosu®. W rozmaitych swoich przejawach ta dziedzina jest
bowiem uchwyconym intuicyjnie, i artystycznie wyrazonym do-
Swiadczeniem czlowieka, oraz jego $wiadectwem o sobie i innych
ludziach. W tym charakterze ma ona dla moralisty wielkg war-
tosé, zwlaszcza ze jest to codzienny nieomal pokarm intelektualny
i emocjonalny, oraz czynnik inspiracji szerokich warstw kazdego
narodu, dzieki réznym sSrodkom masowego przekazu mysli. W li-
teraturze tez najszybciej i bardzo wyraziscie uwidoczniajg sie
»znaki czasu”, przejawiajg sie aktualne prady ideowe, sumujg sie
pozanaukowe doswiadczenia ludzkie, siegajgce az do glebi wspol-
nej podswiadomosci (archetypy Junga). Na tym terenie wyra-
zaja sie tez utajone tesknoty i obawy kazdego pokolenia, oraz
sygnalizujg roézne ,,odkrycia” moralne, ktére uprzedzajg czeslo
analizy $cisle naukowe. Znana jest rola np. Dostojewskiego
w naswietlaniu zakamarkéw duszy wspoélczesnego czlowieka oraz
iego prekursorstwo w stosunku do pewnych szkél psychologicz-
nych. Ustami bohatera jednej ze swych powiesci méwi on: ,Lite-
ratura — to obraz i zwierciadlo; wyraz namietnosci, subtelna
krytyka, budujace nauki i dokument” 37. Do siegniecia po zdobycze
moralne literatury upowaznia nas przede wszystkim fakt, ze mie-
dzy ta dziedzing tworczosci ludzkiej a religijnoscig, istniejg od
poczatku rozliczne zwigzki. Podobnie jak cala dziedzina sztuki,
rowniez literatura w znacznej mierze zawdziecza swoéj rozwoéj po-
trzebom religijnym czlowieka, inspiruje sie wielokrotnie tresciami
religijnymi, i przez reprezentantow religii zostaje wciggnieta do
uswietnienia kultu Bozego. Ten alians #ida¢ juz u pierwszych
znanych nam mistrzéw piéra i pieSnii, Homera, Hezjoda
i mitycznego Orfeusza, ktéorych starozytni nazywali wrecz
,teologami” 38, Najwieksze tez utwory poetyckie s$wiata, dziela
Ajschylosa, Sofoklesa, Eurypidesa, Dantego,
Tassa, Miltona, Klopstocka, Goethego, perska epo-
peja Szach-Name, indyjskie arcydziela Maha-Bharata i Ramajana,
lgczg sie nierozerwalnie z problematyka religijng. Szereg ksiag
Starego Testamentu ma forme poetycka (Psalmy, Piesn nad Pies-
niami, ksiega Hioba, wiele tekstow ksiag prorockich). W tej
roéwniez postaci spotykamy najpiekniejsze modlitwy Nowego Testa-
mentu (Magnificat, Benedictus, Nunc dimittis). Chrystus Pan uzy-
wa literackich form wspolezesnych w przypowiesciach i afory-

3 Por. M. Glowinski, A. Okopien-Stawinska, J. Sta-
winski, Zarys teorii literatury. Warszawa 19672, 309—439.

37 Biedni ludzie, ttum. A. Stawar, Warszawa 1955, 51.

3 Aristot., Metaph. lib. II, c. 4, 12, 13; Thom. Aq., In Meteor. lib. II,
c. 1, lect. 1, 3; Physic., lib. IV, c. 1, lect. 1, 9; De Caelo et mundo, lib. I, c. 10,
lect. 22, 7. Por. Diog. Laert, op. cit, lib. VII, s. 1, 41, 60.
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zmach, co uwydatnia sie szczegdlnie wyraznie w artystycznie zbu-
dowanych osmiu Blogostawienstwach. Podobnie postepuje sw. Pa-
wel w swoich Listach (np. hymn o milosci, 1 Kor 13, 1—13). Co
jest dla nas waznym wskaznikiem, korzysta on nawet z éwczes-
nych loci communes, cytujac na Areopagu tekst z hymnu Klean-
tesa do Zeusa i poematu Aratosa z Soloi w Cylicji %. Kiedy
indziej wykorzystuje stlowa poematu Epimenesa z Knossos na
Krecie 9, jak réwniez wypowiedz Menandra, pisarza z Sred-
niego okresu komedii attyckiej4l. W ten sposob teksty literackie
zostaly szczegolnie nobilitowane, bo weszly w tresé¢ ksigg natchnio-
nych przez Boga. Ksztaltowana w takim duchu liturgia Kosciola
od pierwszych juz wiekéw sklada sie w wielkiej czesci z utworéw
poetyckich, jak antyfony, responsoria, psalmy, hymny, zaréwno
biblijne jak i pozabiblijne. Wielcy Ojcowie Kosciola, jak sw. Grze-
gorz z Nazjanzu, bywali réwnoczesnie poetami. Tendencje do
wyrazania przezy¢ religijnych w formie poetyckiej wykazujg mis-
tycy poOzniejszych wiekoéw (np. Sw. Teresa z Awila, Sw. Jan
od Krzyza)42. Pewne analogie miedzy teologia a poetykg wyka-
zywal zresztg juz sSw. Tomasz z Akwinu, doceniajgcy zatem
tc zagadnienie z punktu widzenia systematyka, nawet jezeli przy-
pisywane mu hymny sg nieautentyczne . Z najnowszych swia-
dectw okreslajgcych stanowisko Kosciola w tej kwestii, mozemy
sie powola¢ na wypowiedz papieza Jana XXIII. ,Jezyk poety,
literata — moéwi On — ... ma calkiem szczegélng skuteczno$é w od-
stanianiu ukrytych sekretow dusz, tlumaczeniu ich aspiracji, osla-
dzaniu ich cierpien; moze on kierowaé¢ serca ku wzniostym celom,
prostowaé¢ bledy, oczyszcza¢ namietnosci, powstrzymujac je w da-
zeniu ku przepasci, i podnoszagc w ich szlachetnym porywie ku
prawdziwemu dobru” 44. Podobnie Ojciec sw. Pawetl VI w spe-
cjalnym liscie apostolskim po$§wieconym pamieci Dantego*,
wskazuje na oczyszczajacg i sublimujacg funkcje prawdziwej
poezji 4. Moze by¢ ona uzyteczna w formowaniu religijnosci, na
wet gdy nie dotyczy wprost jej problematyki 47.

3% Dz. Ap. 17, 28.

a0 Tyt 1, 12.

4 1 Kor. 15, 33.

2 A. Mayer — Pfannholz Dichtung (christlich-religiése), LThK?
Bd III, kol. 292. .

4 In I Sent. Prol. q. 1, a. 5, ad 3; S. th,, q. 1, a. 9, ad 1; I—II, q. 101
a. 2, ad 2.

44 Alloc. Nous remercions, 22. VI. 1962, AAS 54 (1962) 519.

45 Litt. Apost. Altissimi cantus, 7. XII. 1965, AAS 58 (1966) 22—31.

46 ,Quaelibet enim poema, huiusmodi nomine dignum, virtute quan
cathersim vocant, verae artis veraeque poesis propriam, erigit extollitqu4
animos ad nova et fortia cogitanda et sentienda” (ibid., s. 25).

47 Por. O. Betz Katechetik, w: Was ist Theologie?, 366.
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II. Sposéb wykorzystania ,,loci communes”

Na to zagadnienie spojrzymy od strony postulatéow ogélnych,
i z punktu widzenia metod teologii moralnej.

A. Jezeli chodzi o postulaty ogdlne, nasuwajg sie tutaj
trzy glowne aspekty sprawy.

1. Loci communes stosowaé nalezy integralnie, w calej
rozcigglosci i bogactwie treSciowym, w tak szerokich granicach,
jak to jest mozliwe w ramach naszej dyscypliny. ,,Czytaé nalezy...
poetéw, poznawac¢ dzieje, wybieraé i wertowaé uczonych i pisarzy
wszystkich rodzajow sztuki, ...i wybieraé to, cokolwiek gdzies sie
znajdzie, co mogloby by¢ do przyjecia” 4. W tej kwerendzie nie
moze nas paralizowaé¢ mysl o ich heterogenicznosci, bo przeciez
mamy do czynienia z osiggnieciami umystu ludzkiego, gdzie nie
braklo w dzialaniu pomocy Bozej. Juz sw. Augustyn, ktory
podkreslilt ten fakt 49, przestrzega nas przed takimi oporami psy-
chicznymi w imie rzekomej czystosci doktrynalnej chrzescijan-
stwa 5. W calej pelni realizowal te dyrektywe sw. Tomasz
z Akwinu %1, Pozostawil on teologom przykiad postawy otwartej
i chlonnej w odniesieniu do wszystkiego, co w mysli ludzkiej jest
trwalg zdobycza.

2. Wykorzysta¢ nalezy loci communes w ich zawartosci m e-
rytorycznej, a nie w kontekScie historyczno-genetycznym,
czy w wyrazie specyficznie artystycznym. Chodzi nam wiec tylko
o to, co w danym ,miejscu” jest wartoSciowe dla moralisty, co
uwazamy za osiggnietg prawde etyczng, abstrahujgc od jej pocho-
dzenia, a czesciowo nawet od formy, w jakiej zostala ona wypo-
wiedziana. Interpretacja filologiczna bedzie czasem niezbedna, aby
zrozumie¢ w pelni dang zawartos¢ tresci, ale nie ona bedzie dla
nas celem zabiegéw poznawczych. Pozostaje tylko etapem do wy-
korzystania tekstu na zupelnie innym poziomie. Zasada kierujgca
nami przy tym korzystaniu, jest zgodnos¢ odnosnych tresci z kry-
terium teologicznym pozytywnym i negatywnym. Kryterium pierw-

48 Cicero, De oratore, lib. I, c. 34, 158.

4 De civitate Dei, lib. II, c. 7, PL 41, 52.

50 De doctrina christiana, lib. I, c. 18, 28, PL 34, 49.

51 W samej tylko Summie Teol. wykorzystuje wyraznie m.in. filozoféw:
Pitagorasa, Heraklita, Empedoklesa, Leucyppa, Demokry-
tla, Sokratesa, Platona, Arystotelesa, Epikura, Plotyna,

orfiriusza, Boécjusza, Awerroesa, Awicenne, Awicebro-
a; z méweow Seneke, Waleriusza Maksimusa; polihistora Warrona;
nawce wojskowoSci Wegecjusza; prawnika Kajusza; z historykow
.iwiusza, Cezara, Salustiusza; z poetow Arystofanesa,
widiusza, Horacego, Terencjusza itd. Por. S. Thomae Aqui-
atis... Summa Theologica... t. VI (Indices et Lexicon), Taurini (Marietti)
92618, 430.
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szego rodzaju jest wiarogodno$§¢ wewnetrzna (oczywistosci lub
prawdopodobienstwa znacznego stopnia), wiarogodnosé zewnetrzna
(autorytetu), analogia teologiczna i odpowiednio$¢ dla tzw. sensus
theologicus. Kryterium zas negatywnym jest znajdowanie sie
w stosunku bezkonfliktowosci (rzeczywistej) z zrodlami Objawie-
nia czyli loci theologici. W wielu wypadkach pomocne bedzie po-
stuzenie sie zasada akceptacji spolecznej, analogiczng do commu-
nis consensus fidelium z dziedziny teologii dogmatycznej. Szcze-
golng uwage zwrdcimy zatem na wszelkie dziela klasyczne oraz
tworczos¢é calosciowa poszczegdlnych autorow, ktéorym towarzyszy
og6lne uznanie ze strony ludzi wyksztalconych, zwlaszcza gdy
przejawia sie ono na dluizszym odcinku czasu. Posiadamy wtedy
niewatpliwy wskaznik, ze chodzi o trwale pomniki kultury. Cho-
dzi tu oczywiscie nie tylko o klasyke w waskim stowa rozumieniu,
a wiec o dorobek literacki starozytnych, cho¢ jest on dla nas bar-
dzo wazny jako duchowe dziedzictwo Europy, ale o najwyzszej
klasy dziela calej ludzkosci, pochodzace z réznych czaséw i kre-
gow kulturowych, zwlaszcza o literature arabsks, perskg, hindus-
ka i chinska, oraz wspoélczesng literature europejsko-amerykanska.

3. Wreszcie omawiane loci communes wykorzystaé trzeba k on-
struktywnie, a nie polemicznie i kontrowersyjnie. Nie cho-
dzi o to, by w czymkolwiek wykazywaé naszg wyzszosé, i upra-
wia¢ w ten spos6b ciasng apologetyke, czy w naszych tezach mno-
zy¢ tzw. odversarii, albo wrecz popisywa¢ sie¢ czczg erudycjg. We
wszystkich materiatach pozateologicznych, do ktérych podchodzimy
z duzym szacunkiem, chcemy znalezé tresé¢ ideowg dla rozbudowy
1 poglebienia ujeé teologiczno-moralnych w zakresie zagadnien
dotyczacych istotnie wszystkich ludzi. Przy odpowiednim ich zro-
zumieniu, autorzy danych tekstow, poszukujgcy prawdy w ramach
swoich mozliwosci i w duchu wlasnej kultury, sg w wiekszosci
przypadkow poprzednikami albo potencjalnymi zwolennikami na-
szych uzasadnionych twierdzen. Jezeli nawet od nas w czyms$ za-
sadniczo sie roznig, zrozumienie rzetelne ich stanowiska i racji
pozwoli nam lepiej uchwyci¢ specyficznosé naszych tez, wybadaé
nieScistosci naszej argumentacji, szukaé odtad bardziej przekony-
wajgcego uzasadnienia. Nawet uczciwe zestawienie réznych punk-
tow widzenia jest przydatne dla lepszego zrozumienia danej
kwestii, i ukazania prawdy tam, gdzie ona faktycznie sie znajduje.
Takg metode stosowal juz Plutarch. ,,Wypada ... — pisze on —
po kroétce przebiec wypowiedzi innych, nie tyle dla ich skonstato-
wania, jak w tym celu, aby naprzéd je wylozywszy, nasze nabraly
wiecej oczywistosci i mocy” 52. Ewentualna rozbieznosé¢é spotyka-
nych twierdzen nie jest wiec absolutnym przeciwwskazaniem do

52 De virtute morali, 1.
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ich uwzglednienia, skoro tylko istnieje wystarczajgca ilo$é elemen-
tow, ktoére przy ich okazji mogg byc¢ dla nas uzyteczne. §w. Ba-
zyli Wielki w mowie instruktazowej o sposobie korzystania
z ksigg poganskich, zestawiajgc je z Pismem s$sw. moéwi: ,Jezeli
jest zgodnos¢ miedzy jednymi a drugimi pismami, poznanie moze
byé¢ dla nas korzystne; jesli jej nie ma, to przynajmniej zestawie-
nie ich obok siebie i poznanie réznicy nie malo przyczyni sie do
umocnienia tego, co lepsze. (...) Zupelnie na podobienstwo pszczoét
powinniscie korzysta¢ z tych ksigzek.. Wezmiemy z nich to, co
nam odpowiada i pokrewne jest prawdzie, a reszte pominiemy.
I jak zrywajac kwiat z rézy unikniemy cierni, tak samo w takich
mowach to, co pozyteczne, zerwiemy, a tego, co szkodliwe, be-
dziemy sie¢ strzegli. Zaraz wiec od poczatku nalezy przypatrzeé¢ sie
kazdej nauce i dostosowaé ja do celu” 58.

B. Obecnie rozpatrzymy sprawe uzytkowania ,loci communes”
w ramach poszczegélnych metod teologii moralnej.

1. Przy pracy metodg pozytywna mozliwe jest dostrzeze-
nie w omawianych Zrédlach pozateologicznych pewnego rodzaju
prolegomenodéw. Ich przeanalizowanie pozwoli nam lepiej
zrozumieé tres¢ objawiong, podobnie jak odkrycia archeologiczne
otworzyly biblistom oczy na wiele zagadnien Pisma sw. Wolno
nam je potraktowaé réwniez jako historycznie i kulturowo ukons-
tytuowany wyraz prawa naturalnego, ktére w najglebszych swoich
podstawach, ze wzgledu na jednos¢ obiektywnej prawdy, harmo-
nizuje z myslg biblijng. Tutaj byloby miejsce na szersze niz dotad
rozwiniecie badan nad systemami etycznymi ludzkosci, jako pew-
nymi koncepcjami i zespolami idei moralnych, oraz swoistymi
propozycjami rozwigzan interesujgcych nas probleméw. Nawet
jezeli sg one, w calosci biorge, niestuszne, to i tak mogg byé¢ one
dla nas przydatne jako ogniwa poszukiwania wynikéw metoda
préb i bledéw, w ramach ogélnego rozwoju mysli ludzkiej. Wy-
trwalym i godnym respektu wysitkiem, przy pomocy taski uczyn-
kowej, mys$l ta docieraé moze ostatecznie do aktu wiary w Obja-
wienie nadprzyrodzone, i do wytyczania w jego $wietle obowigzu-
jacych nas norm postepowania moralnego 54.

2. Gdy chodzi nastepnie o metode systematyczna, trzeba
wzig¢ pod uwage, ze obok zdan objawionych (revelata), postugu-
jemy sie w niej zdaniami o charakterze czysto naturalnym, ktére
jednak w zasadzie mogly by¢ objawione (revelabilia)3. Jedne
i drugie zdania sg konieczne, jezeli mamy stworzy¢ nauke teolo-

53 Por. Wybor homilii i kazan, ttum... T. Sin ko, Krakéw 1947, s. 215, 217.

54 Por. M. D. Chenu, La théologie comme science au XIIIe siécle,
Paris 1957, 16—17.

5 Por. A. Gardeil Le donné révélé et la théologie, Juvisy (1932)2,
224225,
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giczng, i daé jej konkretng posta¢ w systemach teologicznych 58.
Zdania rozumowe stosowane w teologii bywajg dwojakiego rodzaju.
Jedne z nich, niezaleznie od sformulowania slownego, majg charak-
ter pewny i ponadczasowy. Chodzi tu najpierw o prawdy plynace
z doswiadczenia ogdélnego, albo ze zdrowego realizmu
poznawczego wszystkich ludzi, z drugiej za$ strony o pojecia i za-
sady, ktéore w filozofii majg ceche oczywistosci. Wykazujg one
wprawdzie mniejszy stopien pewnosci niz pewnos$¢ plynaca z wiary
(certitudo fidei), ale sg wystarczajagcym materialem do budowania
wnioskow teologicznych. Przed wykorzystaniem zostajg one przez
teologa poddane sprawdzaniu z punktu widzenia zgodnosci z wiarg
i danymi objawionymi. Po ocenieniu, poprawieniu i zaakceptowaniu,
jakkolwiek genetycznie sg one danymi eksperymentalnymi lub fi-
lozoficznymi, stajg sie¢ mozliwe do zuzytkowania jako faktory teolo-
giczne 57,

Drugi rodzaj zdan rozumowych, jakie grajg wazng role w sylo-
gizmach teologicznych, to zdania o charakterze probabilis-
tycznym. Zwlaszcza w teologii moralnej, przy analizie i normo-
waniu zmiennej rzeczywistosci, przyznaé¢ im nalezy, jak sie wydaje,
o wiele wieksze znaczenie, anizeli to bylo dotychczas. W zasadzie
nie mogg one stanowi¢ elementu strukturalnego i stabilnego wiedzy
teologicznej. Z wielkim pozytkiem jednak mozemy je doigczy¢ do
rozumowan .o wiekszym stopniu pewnosci. Dzieki temu zabiegowi
bedziemy zdolni rozszerzy¢ zakres probleméw obejmowanych przez
nasza dyscypling, i chwyta¢ oraz rozwigzywaé¢ nowe zagadnienia,
ktére przy stosowaniu pierwszego tylko rodzaju zdan bylyby nie-
rozstrzygalne i przekraczaly nasze kompetencje. Zwlaszcza gdy cho-
dzi o aplikacje ogélniejszych zasad do kwestii czysto praktycznych
i uwarunkowanych niepowtarzalnymi okolicznosciami, wydajg sie
one niezastgpione, oraz pozwalajg na zapobiezenie trudnosciom,
wysuwanym przez ,.etyke sytuacji”’. Rowniez przy czysto teoretycz-
nym (éwiczebnym) rozwazaniu ,,kazuséw” moralnych, gdy analiza
wkracza na niepewny grunt rozmaitych mozliwosci w zlozonym
akcie ludzkim, zasady ogoélne i pewne, majgcy walor powszechny,
sa juz zbyt wielkim i nieprecyzyjnym narzedziem pracy. Oczy-
wiScie, rozstrzygniecia przy pomocy takich zdan probabilistycznych
nie pozwalajg na formulowanie tez systemu teologicznego, ale mo-
g3 byé¢ przyjete jako cenne ich uzupelnienie 8. W jednym i drugim
przypadku, to jest przy obu wymienionych rodzajach pewnosci,
zdania te stanowig przestanki w sylogizmie teologiczno-moralnym,
rozumianym w sensie najszerszym. Moze to by¢ albo przestanka

56 Por. ibid., 224—244. 253—273.
% Por. ibid., 229—230. 234—235.
% Por. ibid., 230—231.
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wieksza (przy rozumowaniu redukcyjnym), albo przestanka mniej-
sza (przy rozumowaniu dedukcyjnym). Poniewaz w tej sytuacji
jedna z przestanek, pozostala w tym rozumowaniu, zaczerpnieta
jest zawsze z Objawienia, czyli miesci sie w loci theologici, mamy
tu niewatpliwie rozumowanie teologiczne. Wprowadzenie drugiej
przestanki, zawierajgcej sie w loci communes sprawia, ze wniosek
ma charakter teologiczno-moralny. Nie jest to wiec analiza objawie-
nia bez wyraznego zwigzku z aktualnym zyciem czlowieka, jak to
moze mie¢ miejsce w teologii biblijnej czy patrystycznej, ale ba-
danie tresci objawionej, ktéra ma warto$é eksplikatywng albo nor-
matywng w ukladzie calej rzeczywistosci bytu ludzkiego. Nieza-
leznie od uzytecznosci poznawczej, teksty z loci communes, ze
wzgledu na swoja intersubiektywnosé, mogg by¢ cennym materia-
lem dowodowym lub ilustracyjnym w syntezach podrecznikowych,
czyli w kompendiach teologii systematycznej 9.

3. Ostatnim z kolei sposobem uprawiania teologii moralnej jest
metoda kerygmatyczna i hodegetyczna, w sklad kto-
rych wchodzg wszystkie zabiegi umystowe dotyczace modus ex-
ponendi. Pierwsza z tych metod stuzy moraliscie jako glosicielowi
norm postepowania w stosunku do ogétu ludzi, zwlaszcza katolikow;
druga natomiast jest stosowana przy formowaniu poszczegélnych
sumien w sprawowaniu sakramentu Pokuty, a zwlaszcza w stalym
kierownictwie duchowym. W obecnym stanie rzeczy, po Soborze
Watykanskim II, przy duszpasterskim nastawieniu Kosciota, obie
te metody, bedace zresztg pewng caloscig, nabieraja szczegolniejsze-
go znaczenia 8. Wykorzystywanie loci communes spelniaé tu mo-
ze zadanie pomocnicze, jako tworzenie plaszczyzny porozumienia,
wspdlnej bazy wyobrazeniowej, pojeciowej, a nawet emocjonalnej,
ktora utatwia przekazywanie wiasciwej tresci. Wystepowaé to bedzic
gléwnie w dwoch postaciach: a) jako argument z autorytetu, b) jako
argument z analogii.

a) W stosunku do samej rzeczy, o ktérg nam chodzi, argu-
ment z autorytetu jest czym$ wewnetrznym w tym znacze-
niu, ze zamyka sie zasadniczo w samej tresci wypowiedzi (senten-
tia). Moze to byé najpierw popularnie sformulowana prawda do-
$wiadczalna, zgodna z ogélnym przekonaniem intuicyjnym. Wow-

% Por. Ks. A. Borowski, op. cit., 134. 169. 170.

8 W Dekrecie Optatam totius odnoénie teologii w ogéle, i teologii mo-
rglnej w szczegoblnosci, jest mowa gléwnie o tej metodzie: ,Disciplinae teolo-
gicae ... ita tradantur, ut alumni doctrinam catholicam ex divina Revelatione
accurate hauriant, profunde penetrent, propriae vitae spiritualis reddant
alimentum eamque in ministerio sacerdotali annuntiare, exponere atque tueri
va;eant”. (nr 16); ,,Specialis cura impendatur Theologiae morali perficiendae,
cuius scientifica expositio, doctrina S. Scripturae magis nutrita, celsitudinem
vocationis fidelium in Christo illustret eorumque obligationem in caritate
pro mundi vita fructum ferendi.” (ibidem).
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czas wystarczy samo przytoczenie takiego powiedzenia, bez podawa-
nia dodatkowych racji uwierzytelniajgcych; zazwyczaj chodzi bo-
wiem o rzecz skadinad znang, albo na skutek swojej oczywistosci
przyjmowang bez oporu. Jezeli natomiast jakas wypowiedz dotyczy
spraw, ktére szerszemu ogélowi sg mniej znane, albo z uwagi na
swojg tresé moze ona u kogo$s wywota¢ dezaprobate, zwlaszcza gdy
z jednej lub drugiej strony — podajacego czy przyjmujacego — ob-
cigzona jest kontekstem emocjonalnym, korzystamy wtedy z powagi
wielkich nazwisk. W pewnych przypadkach popieramy wiec dane
twierdzenie autorytetem jego tworcy lub zwolennika. Wchodzg
tu w gre ludzie znani z madrosci zyciowej, synowie ojczyzny slaw-
ni ze swoich czynéw i bedgcy powszechnym wzorem do nasladowa-
nia, czesto wybitni poeci i ogélnie znani pisarze 6. W sluzbie dobra
i prawdy korzystamy tu z prawa irradiacji uczué¢. Juz starozytna
praktyka retorow wykazuje owocnosé takiego postepowania i psy-
chologiczng jego stosowno$c¢ 62. W naszych warunkach ilustracjg
tego twierdzenia bedzie chotby spoteczny autorytet Sienkie-
wicza albo Trzech Wieszczo6w, o wiele nieraz silniejszy
niz powaga wielkich myslicieli i tworcow dziel naukowych.

b) Drugim rodzajem argumentu na gloszong teze teologiczno-mo-
ralng, a czasem cho¢by uplastycznieniem jej wykladu, a wiec psy-
chologicznym jej uprzystepnieniem dla ludzi myslgcych w sposéb
obrazowy, jest przytoczenie analogicznych faktow czy
wzmianka o losach pewnych historycznych oso6b. Sila do-
wodowa takiego faktu pochodzi z prawdopodobienstwa powtarzania
sie zdarzen w wyniku podobnego w pewnych elementach lancucha
przyczyn i skutkéw. Przede wszystkim chodzi tu o przyklad (exem-
plum), stosowany szeroko juz w starozytnosci 6. Zdaniem teoretyka
wymowy rzymskiej, Kwintyliana, warto dla skutecznego gto-
szenia pewnych twierdzen korzystaé z licznych przykladéow aktual-
nych i dawniejszych, spisanych przez kogos lub podawanych z ust
do ust, nie pomijajagc nawet fikcji poetyckich. We wszystkich tych
przypadkach powolujemy na dowo6d swiadectwo czasé6w minionych,
tego co sie faktycznie stalo, albo tez przekonanie, ze w przytoczo-
nym tworze wyobrazni literackiej chodzi o konstrukcje mys$lowe
ludzi wielkich, zostawione jako nauka dla nastepnych pokolen 64,
Jezeli wartos¢ dowodowa autentycznego faktu jest znaczna, to na-

8 (Ps.-Arist) Anaximenis Rhetorica ad Alexandrum, c. 11, 1;
M. Fab. Quint., Instit. orat. lib. V, c. 11, 36—42.

2 M. Fab. Quint, op. cit, lib. XII, c. 10, 40: ,Ceterum hoc, quod
vulgo sententias vocamus,.. quis utile neget? Feriunt animum et uno ictu
fl;lequtenter impellunt et ipsa brevitate magis haerent et delectatione persu-
adent.”

8 Por. M. Fab. Quint, op. cit., lib. V, c. 11, 6.

%4 Por. ibid., nr 1—23; lib. XII, s. 4, 1—2.

3 — Collectanea theologica
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wet fikeyjny charakter zdarzen opisywanych przez artyste slowa
czy przedstawionych wspélczesnymi srodkami masowego przekazu
(radio, film, telewizja, prasa ilustrowana) nie przeszkadza w ekspo-
nowaniu prawdy moralnej, ktéra zreszta jest w nich nieraz Swia-
domie zawarta przez twércéow, a przy tym podana srodkami bardzo
sugestywnymi. Oczywiscie zawsze obowigzuje wiernos¢ relacji, i nie
zacieranie granic autentyzmu. ‘

W S$wietle powyzszych analiz, wydaje sie jasne, ze sprawa loci
communes, jako drugorzednego ale nieodzownego zrédia teologii
moralnej, nie powinna juz dzisiaj wzbudzaé¢ watpliwosci.

LA QUESTION DES ,LIEUX COMMUNS” EN THEOLOGIE MORALE

L’article présenté ci-dessus concerne la question des sources non-spécifi-
ques pour la théologie morale, qui étaient jusqu’ici confusément comprises
sous la notion de ,ratio humana”; c’est un groupe des ,lieux communs”,
qui suivent immédiatement les ,lieux théologiques”. Ayant présenté dans
l’introduction de l'article la génése et I'histoire de cette notion, l'auteur con-
sacre la premiére partie de son exposé & une analyse des raisons justificiant
suffisamment le besoin et le droit d’utiliser les matériaux doctrinaux ce ceite
espéce dans la formation des propositions théologiques. Ce sont principale-
ment: la possession commune des acquisitions humaines dans le domaine
de la pensée, l'existence de la Révélation primitive qui fut une des sources
les plus importantes de la sagesse antique, répandue partout en philosophie,
I’exemple du Christ lui-méme dans sa prédication, le dialogue bien fond:
avec le monde contemporain, les courants oecuméniques de nos jours, la
possibilité d’approfondir les problémes de notre science, et le profit remar-
quable qui en résulte pour la systématisation plus moderne de la théologie
morale. Ceci s’applique en détail a divers domaines des sciences humaines,
surtout de la biologie, de la psychologie, de la sociologie, de la philosophie,
de l'histoire, de I’éthnologie, des sciences des religions comme aussi aux
oeuvres littéraires.

Dans la deuxiéme partie de l'article 'auteur présente l’analyse du mode
de l'utilisation pratique des sources traitées ci-devant. Celon son avis on
doit le faire: intégralement et non arbitrairement; pour résoudre des ques-
tions urgentes, et non pour faire étalage d’une érudition stérile; pour
acquérir de nouveaux points de vue, et non pour susciter de vieilles con-
troverses. Ensuite les ,lieux communs” sont posés dans le cadre des métho-
des théologiques, utilisées d’ordinaire jusqu’a ce jour; il s’agit de la méthode
positive, systématique et kerygmatique. En tous ces cas on peut, sans
aucune difficulté, prouver leur grande utilité pour la formation de la
théologie morale contemporaine, qui soit adaptée aux exigences du renou-
veau de I’Eglise, et pour atteindre le perfectionnement de cette science, qui
fut postulé au IIeConcile du Vatican.



