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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto§é: I. PRZEGLAD MISJOLOGICZNY. 1. Zgon dwoéch czion-
kow misjologéw (A. Freitag i M. Schulien, werbi§ci). — 2. Z misjologii his-
torycznej: a) ujecia cato$ciowe i podrecznikowe, b) problemy Kosciota Afry-
ki, c¢) literatura polska o Afryce. — 3. Panafrykanski Kongres Kateche-
tyczny. — 4. Kosciét Czarnych w USA: a) zarys dziejow, b) Kosciét kato-
licki wéréd Murzynéw USA, c¢) czarny kler w USA. II. PRZEGLAD RE-
LIGIOZNAWCZY. Symbolika chinskiego uniwersalizmu *.

I. PRZEGLAD MISJOLOGICZNY

1. Zgon dwéch czolowych misjologow

Antoni Freitag SVD

Dnia 3. IV. 1968 r. zmart w domu macierzystym oo. werbistow, w Steylu,
znany i ceniony misjolog, o. Antoni Freitag. Urodzony w Altenbeken
4, 1. 1882 r. wstapil do zgrom. oo. werbistow 1896 r., gdzie odbyl nizsze
i wyzsze studia i zostal wysSwiecony w 1908 r. Studia kontynuowal na uni-
wersytecie w Miinster, gdzie w r. 1915 jako jeden z dwoéch pierwszych zlo-
2yl doktorat z misjologii w dopiero co zalozonym przez J. Schmidlina
i Streita OMI (1911 r.) Miedzynarodowym Instytucie Misjologicznym
przy Uniwersytecie w Miinster, na podstawie pracy o Bartolomeo de Las
Casas (1915 r.) Calte dalsze zycie pos§wiecil sprawom misji, od strony
nauki przede wszystkim. W r. 1926 opublikowal pierwszg tego rodzaju
prace misjograficzng !, dajac naukowo ujety wspdlczesny obraz dziela mi-
syjnego. Na tym polu stale dalej pracowal i doprowadzit swe dzielo nie-
mal do lat szesédziesigtych 2. JeS§li do tego dodamy wielki atlas ilustrowany

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Feliks Zaptata SVD,
Warszawa—Pieniezno.

1 A. Freitag SVD, Katholische Missionskunde im Grundriss, Miins-
ter 1926.

*A. Freitag SVD (wspélpraca H. Ahaus SJ), Het Godsrijk,
Steyl 1940; inne jego prace: Uber die gegenwirtige Lage der kath. Missio-
nen, Kaldenkirchen 1947; Die neue Missionsdra, Steyl 1952; Die Lage der
Weltmission beim Beginn der meuen Missionsdra. w: Celso Costantini,
Die Kath. Missionen, Steyl 1960, s. 65—103; Das Bild der Weltmission. Die
jungen Kirchen. W: Nowella Ecclesiae germina, red. Van Winsen-
-Bouritius-Buys, Nijmegen 1963, s. 61—73.
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w dziele misyjnym w calym $§wiecie pt. Drogi zbawienia 3, ktérego wydanie
ukazalo sie rownocze$nie w jezykach: francuskim 4, holenderskim’ i angiel-
skim 6, mozemy $mialo powiedzie¢, ze misjografia byla glownym dzie-
lem zyciowym o. Freitaga.

Oprocz tego stale dawat do prasy mniejsze lub wieksze sprawozdania
o stanie dziela misyjnego; byl wspoélpracownikiem wielu czasopism nauko-
wych i encyklopedii; wygtaszal liczne referaty i konferencje niemal w calej
Europie: Wiedniu, Budapeszcie, Litomierzycach, TUtrechcie, Valkenburgu,
a takze w r. 1927 wyglosil odczyt pt. Cele i drogi akademickiej akcji misyjnej
na Miedz. Akad. Kongr. Mis. (26. IX. — 2. X.) w Poznaniu?. Byl ponadto
organizatorem i pierwszym redaktorem poczytnego czasopisma dla dzieci
pt. Der Jesusknabe (1913—1923); od 1924—1929 jako generalny sekretarz
Akad. Zwigzkéw Mis. w Niemczech energicznie i z powodzeniem zajal sie
budzeniem ducha misyjnego wérod mlodziezy akademickiej. Wydawal w tym
celu ,,Akademische Blatter” w Miinster, oglosit rozprawe Akademiker und
Mission (Miinster 1927); pisal dramaty misyjne (Caonabo, 1920; Mata Hari,
1921) oraz wydal podrecznik do urzadzania uroczystosci misyjnych 8.

Jego dalszym polem dzialalno$ci pisarskiej sg zyciorysy, zawsze na tle
misyjnym. Najpierw napisal historie bratniego zgrom. siéstr misyjnych klau-
zurowych z wieczng adoracja ?; nastepnie zyciorys jednej z siostr, s. Ba-
zylidy1; dalej — zalozyciela wszystkich trzech zgromadzen misyjnych,
o. Arnolda!; wreszcie — najwiekszego misjonarza. §w. Pawla® i osta-
tecznie samej Krolowej misjonarzy Matki Bozej Maryi, dajac barwny i bo-
gato ilustrowany obraz wszystkich wiekszych o$rodkéw kultu maryjnego na
terenach misyjnych 3. Wlasnie w tej ostatniej pracy zamknat autor swoje
dwa najwieksze umilowania, lgczac je harmonijnie w jedno: milos¢ Maryi
i dziela misyjnego, dziela zyciowego Jej Syna, istotnego dzieta XKosciota
Chrystusowego (por. AG, 2; LG, 17).

W latach pieédziesiatych, jako dowodd wcigz jeszcze zywotnej dziatalnosci,
zaczal nowg serie ksigzek misyjnych pt. Steyler Missionsschriftenreihe.

Umilowanie dzieta misyjnego budzil o. Freitag rowniez jako profesor
misjologii czy to w Biskupiej Akademii w Paderborn (1922—1926), czy
w Seminarium Duch. w Roermond, czy wreszcie w Seminarium Duch. SVD

3 A. Freitag SVD, Die Wege des Heils, Salzburg 1960.

41 A. Freitag SVD, Atlas du monde chrétien; l'expansion du chris-
tianisme d travers les siécles, Paris—Bruxelles 1959.
. 5 A, Freitag SVD, Cultuurhistorische missieatlas; twee duizend jaar
wereldkerk, Brussel—Amsterdam 1960.

6 Wydane w Anglii przez Burns and Oates, London 1960; w U.S.A. przez
Helicon Press, Baltimore 1960.

7 Por. Ksiega Pamiqtkowa Miedz. Akad. Kongresu Mis., Poznan 1928,
s. 209—225; Jednodniowka ku uczczeniu Miedz. Akad. Kongr. Mis. w Poz-
naniu, Poznan 1927, s. 15 i 21. Autor niniejszego szkicu, bedac stuchaczem
o. Freitaga w Holandii, czesto mdgt stwierdzi¢, jak czcigodny prele-
gent byl zachwycony i wprost urzeczony silg i rozrostem ruchu misyjnego
w Polsce miedzywojennej.

8 A. Freitag SVD, Das Kath. Missionsfest, Steyl 1913.

9A. Freitag SVD, Tabernakelwacht und Weltmission, Steyl 1921.

10 A, Freitag SVD, Die kleine Blume von Steyl, Steyl 1938.

11 A, Freitag SVD, Der Diener Gottes Arnold Janssen, Steyl 1940.

12 A, Freitag SVD, Paulus baut die Weltkirche. Ein Missionsbuch,
St. Gabriel; por. art. Freitaga pt. Missionsmethode des Weltapostels
Paulus auf seinen Reisen, ZM 1 (1911) 114 nn.

13 A, Freitag SVD, Dich preisen die' Vilker, Steyl 1954.
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w Teteringen i Helvoirt, gdzie nasza polska wygnanczg grupe werbistow
ochoczo i rado$nie wprowadzal w tajniki wiedzy misjologicznej.

Zawsze pozostawal pelnym misjonarzem jako kaptan, ceniony rekolekcjo-
nista czy jako zakonnik; a jako czlowiek — byl prosty, skromny, nieustannie
gotow kazdemu poméc i ustuzyé. Bog mu pozwolil przezy¢ srebrny, zloty
i diamentowy jubileusz kaplanski. Ten ostatni juz tylko na krze$le konce-
lebrowal (25. II. 68) — w najwiekszej ciszy i skromnosci, jak sobie tego zy-
czyl. Cierpigc dotkliwie w ostatnich dniach zycia, wotal blagalnie: ,,Panie
Jezu, zabierz mnie przeciez”! Do ostatniego momentu cieszac sie pelng przy-
tomno$ciag umystu, w milo$ci i w duchu ofiary oddat Bogu ducha dnia 3. IV.
1968.

Jego spuscizna naukowa jest znaczna: przeszio 25 wigkszych prac, ttu-
maczonych czesto na jezyki: holenderski, angielski czy francuski. W ten spo-
s6b o. Freitag, stojac niemal u kolebki misjologii jako nauki katolickiej,
po pioniersku torowal jej droge na $wiat, stajagc sie promotorem idei mi-
svjnej w zasiegu Swiatowym 4. A przy tym mial umyst i serce zawsze otwar-
te na nurtujgce Kos$ciél prady i dzielanie Ducha Swietego. Widaé to bylo
wyraznie na coraz lepszym i glebszym zrozumieniu pojecia ,misji”’. Wy-
szedlszy ze szkoly J. Schmidlina, glosil za swoim mistrzem poczatkowo
»schmidlinowska” koncepcje ,misji”, mianowicie: misjonarz jest wystanni-
kiem Chrystusa i KoSciota do niechrzes$cijan, aby zanie§¢ im nauke Chrystu-
sa i zbawi¢ ich i w ten sposob zalozyé Ko$ciél, bo poza KosSciolem nie ma
zbawienia. Zbawienie dusz bylo wiec w koncepcji Schmidlina pierwszym
i bezposrednim celem akcji misyjnej. Bylo to pojegcie ,misji” — jak je na-
zwano — antropocentryczne 15,

Stowo ,misja” ulegalo jednak coraz dalszej ewolucji. Th. Grentrup
SVD wypracowal pojecie tzw. jurydyczne ,misji” z wydzwiekiem jednak juz
-eklezjologicznym. ,Niechrzescijan” nieslusznie zastgpil terminem ,niekatoli-
kéw”, ale dazyl na pierwszym miejscu do zalozenia KoS$ciola, pojetego jako
Swieta instytucja hierarchiczna, cho¢ ze zbytnim podkres$leniem charakteru
jurydycznego ,misji”. Na pierwszym jednak miejscu bylo juz zakladanie
hierarchii, a zbawienie dusz — na drugim miejscu. Pod wplywem zrozumie-
nia katolicko$ci KoS$ciota, a zwlaszcza misyjnych encyklik Benedykta XV,
Piusa XI i Piusa XII zaczeto dalej modyfikowaé¢ pojecie ,misji”
w kierunku eklezjologicznym. Az wreszcie pod wplywem prac Charlesa
SJ, Kappenberga SVD, Freitaga SVD, Ohma OSB czy Gla-
zika MSC i innych wypracowano pojecie ,misji” chrystologiczno-eschatolo-
giczne i rownocze$nie eklezjologiczne, co oznaczalo znaczne wzbogacenie po-
jecia ,misji”. ,,Misja” mianowicie pochodzi od Boga, co tak dobitnie pod-
kreé$la sobér ostatni (por. AG, 2—4). Bég bowiem posyla Chrystusa, a Chrys-
tus przez Ducha Swietego posyla Kosciél i ostatecznie Ko§ciét posyla misjo-
narzy do niechrze$cijan, aby ich uczyni¢ uczniami Chrystusa i wcieli¢c w Cia-
lo Mistyczne Chrystusa, zbawi¢ ich i tak zalozy¢ Kosciét w krajach nie-
chrzeécijanskich. Dzielo to dazy ustawicznie w dynamicznym rozwoju do
coraz wiekszej pelni Chrystuscwej — jak stwierdza sobér — ,,aby w Lud
Bozy, w Cialo Panskie i Swiatynie Ducha Swigtego weszla pelnia calego
§wiata, aby w Chrystusie, ktory jest glowa wszystkiego, oddawana byla
Stworzycielowi i Ojcu wszystkiego wszelka cze§¢ i chwata” (LG, 17; por.
AG, 9).

14 Por. A. Freitag SVD, Mission und Missionswissenschaft, Steyl
1964.

15 Por. Eric Duhamel CICM, De opvatting over de missie in Het
Instituut voor Missiewetenschap te Miinster, Leuwen 1966, oraz por. omo-
wienie tej pracy w NZM 24 (1968) 52—53.

7 — Collectanea Theologica
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Jest to urzekajgca wizja calej w ogole ekonomii zbawienia, ktérej uro-
kiem dat sie rowniez. zafascynowa¢ o. Freitag, przechodzac od antropo-
centrycznego pojecia ,,misji” do chrystologiczno-eschatologicznego i eklezjolo-
gicznego. W Het Godsrijk daje juz pieknag definicje opisowg ,misji”: , Misja
jest krdlewska rozdawczynia najwiekszych daréw Bozych najbardziej po-
trzebujacym i najubozszym z dzieci Bozych; jest KosSciolem, ktory pielgrzy-
muje poprzez najbardziej opuszczone okolice, przynoszac z sobg jedyne
wieczne szcze$cie; KoSciolem, ktéry obstuguje Kroéla poprzez wszystkie wieki:
oglasza Jego panowanie, glosi Jego nauke, rozdziela Jego laski, wykonuje Jego
wole, przynosi Go jako Droge, Prawde i Zywot, oddaje chwale na wyso-
kko$ciach Bogu, a na ziemi pokdj ludziom” 18.

Z okazji diamentowej uroczystosci kaplanskiej kard. L. Ja ger pieknie
przemoéwil do jubilata: ,,Zawsze Bdg cie cudownie ochranial i prowadzil.
Obrzucit cie niezwyklymi darami i taskami, ktére§ ty jednak hie zostawil
odlogiem, lecz wraz z tobg bujnie wzrastaly i przyniosty owoc stokrotny.
Patrzac wstecz na cale swoje dzielo Zyciowe i owoc dzialtalno$ci naukowej
i profesorskiej, chyba sam stajesz pelen podziwu!”

Spuscizna naukowa o. Freitaga jeszcze na diugo bedzie wielu z po-
zytkiem stuzyla.

Michat Schulien SVD

Jeszcze jedna strate przezylo zgrom. oo. werbistow i to niemal réwno-
czeénie, bo zaledwie kilka godzin po $mierci, czyli juz dnia 4. IV. 68 r.
zmarl w Rzymie o. Michat Schulien.

Jego osoba na stale zrosla sie z Pontificio Museo Missionario-Etnologico
del Laterano (obecnie jest znowu w trakcie przeprowadzki do gmachéw
Watykanu). Jak wiadomo Muzeum to wyrosto z glosnej swego czasu Wysta-
wy Misyjnej Watykanskiej z r. 1925. Pius XI czasowg impreze przeksztalcit
w stalg, w formie Pap. Muzeum Misyjno-Etnologicznego, ktérego urzadzenie
i zarzad zlecil Papiez $wiatowej stawy W. Schmidtowi SVD. Jego na-
tomiast od samego poczatku asystentem byt wlasnie Michal Schulien,
ki6ry tez w r. 1939 zostal nastepca W. Schmidta na stanowisku dyrekto-
ra Muzeum.

M. Schulien urodzony w 1888 r. wstapil do zgrom. oo. werbistow
w 1901 r. i w 1912 zostal wy$Swiecony i postany na prace misyjng do Mo-
zambiku (1912—1916). Nastepnie przez 5 lat byl redaktorem poczytnego cza-
sopisma rodzin katolickich ,,Stadt Gottes”, a wreszcie po osiagnieciu dokto-
ratu z etnologii na uniwersytecie w Lipsku (1924) pos$wiecil sie na state
naukom ‘etnologicznym.

Krotko przed objeciem stanowiska dyrektora zorganizowal (1937) i przez
cale lata prowadzit redakcje naukowych Rocznikéw Lateranskich, ,,Annali
del Pontificio Museo Missionario-Etnologico”, zwanych kréotko ,,Annali Late-
ranensi”.

Na asystenta M. Schuliena jeszcze za jego Zzycia zostal powolany
o. Jozef Penkowski SVD, z intencja ewentualnego objgcia stanawiska
dyrektora Muzeum. Jest on stuchaczem Seminarium Misyjnego w Pieniez-
nie, gdzie zostal wySwiecony w r. 1956 i po uzyskaniu na KUL-u stopnia ma-
gistra z historii Ko$ciola na podstawie pracy o piSmiennictwie misyjnym

16 Het Godsrijk, dz. cyt.,, s. 14. Por. zwlaszcza jego art. Die Errichtung
des Gottesreiches als leitende Missionsidee, ZMR 30 (1940) 193—199. Czesto
tez w jego wykladach mozna bylo uslyszeé, jak pojecie ,misji” stawalo sie
coraz giebiej zrozumiate i coraz bogatsze.
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polskim w czasie miedzywojennym, wyjechal na dalsze studia etnologiczne
do Szwajcarii, a po ich wukonczeniu osiadt w Rzymie jako asystent
M. Schuliena.

Ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa-Pieniezno

2. Z misjologii historycznej

a) Ujecie cato$§ciowe i podrecznikowe

Chyba najlepsza historiag misji katolickich jest praca zbiorowa pod re-

dakcja S. Delacroix! Nie moze jednak uchodzi¢ za podrecznik, jest
bowiem zbyt obszerna, moze tez malo systematyczna, za malo przejrzysta,
a czesto i mato krytyczna. Jest to raczej zbidor monografii, ztaczonych w ca-
lo§¢. Pierwszy tom obejmuje poczatki misji az do XVI w.; drugi tom —
misje nowsze wieku XVII i XVIII; trzeci tom — misje wspodiczesne od
1800—1957; czwarty wreszcie tom przedstawia Ko$ciél Katolicki w obliczu
§wiata niechrze$cijaniskiego i jest chyba najcenniejszy. Calo$¢ jest bardze
cenng pozycja. Zawiera wiele map pogladowych, wiele ilustracji, czesto
kolorowych, wiele zestawien, a na koncu wykaz literatury do kazdego roz-
dziatu. .
Jako podrecznik stanowczo lepszg jest praca jednotomowa Alfonsa
Muldersa? Znany misjolog i zatozyciel Instytutu Misjologicznego przy
Uniw. Kat. w Nijmegen, dal nam w jedynym tomie naprawde wspanialy
przeglad rozrostu Krolestwa Chrystusowego. Tiumaczenie na jezyk niemiec-
ki i angielski z pewnos$cig udostepni szerszym kolom czytelnikéw te solid-
ng, przeszlo 500-stronicowg prace.

Swoistego rodzaju przegladem dziela misyjnego jest praca A. Frei-
taga SVD, uchodzgcego za najlepszego misjografa 3. Calos¢ zawiera: 104
strony tekstu, 96 stron ilustracji i 64 mapy kolorowe. Ponadto 24 strony
dodatku obejmujg: statystyki (s. 151—159), opis ilustracji i wyjasnienia
tychze (s. 160—188) oraz indeks i bibliografie (w sumie 597). Jest to wiec
dzielo, dzialajgce na czytelnika réznymi Srodkami: tekstem zwiezlym, ilus-
tracjami, mapami i statystykami. W zebraniu bogatego materialu poma-
gali autorowi jego zakonni wspéibracia: H. Emmerich i J. Buys.

Jeszcze bardziej imponujgco wygladaja dwa wielkie dziela E. Em-
mericha SVD: Atlas Missionum, wydany za staraniem Kongr. Ewange-
lizacji Ludow (1959) oraz Atlas Hierarchicus .

Swietne zestawienia historyczne z najnowszymi danymi podaje znana
,»Herderkorrespondenz”, ktérej wersja angielska ukazuje sie od 1964 r. pt.
»Herder-Correspondence”. Podobne zestawienie stanu dziela misyjnego z ca-
lego roku podaje czasopismo ,Eglise Vivante” (Louvain, SAM). Kazdy
rocznik podaje przeglad wydarzen roku ubieglego pt. Le monde mission-
naire chrétien. Chronique annuelle. Najnowsze dane biezgce podaje oczy-
wiScie z natury rzeczy Agenzia Internazionale ,Fides” w swych dwoéch
odmianach: Documentazioni i Informazionis.

1S. Delacroix, Histoire universelle des missions catholiques, Paris
1956—1959, vol. I—IV, ]

2 Alfons Mulders, Missieges¢hiedenis, Bussum 1957; tlum. niem.
wydat Pustet, Regensburg 1960.

3 Anton Freitag SVD, Die Wege des Heils. Bildatlas zur Geschichte
der Weltmission, Salzburg 1960.

4 Atlas Hierarchicus, St. Gabriel-Modling 1968.

5 Omoéwienie wazniejszych czasopism naukowych misyjnych nastapi

T
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b) Problemy KoS§ciola Afryki

Dwa zagadnienia wybijajg sie na pierwsze miejsce, mianowicie Afryka
i Ameryka Pd. Przyjrzyjmy sie najpierw problematyce KosSciola w Af-
ryce (Ko$cié! Ameryki Lacinskiej odsuwamy na dalszy numer Biuletynu).
Afryka to narody i grupy spoteczne — jak moéwi Sobdér Wat. II — jeszcze
nie wierzace w Chrystusa. Wtasnie Ko$ciol afrykanski stoi wecigz w cen-
trum zainteresowania calego $wiata. Znajduje to stuszne odzwierciedlenie
w literaturze misjologicznej.

Na pierwsze miejsce wysuwa sie praca szwajcarskiego kapucyna i do-
centa misjologii we Fryburgu (szw.), Walberta Biihlmannas. Jest to tom
1-szy w serii: Die Kirche unter dem Voilkern. Autor nalezy do najlepszych
znawecdw mlodych Ko$ciolow afrykanskich. Jego ksigzka nie jest redaktor-
skim reportazem, lecz wiernym obrazem wstrzasajgcej rzeczywistosSci. Sam
byl najpierw misjonarzem w dzisiejszej Tanzanii, potem poswiecit sie dlugo-
letnim badaniom naukowym Czarnego Ladu. Odby! naukowa podréz po
niemal calym kontynencie, przeprowadzil niezliczong ilo§¢ rozmoéw i dys-
kusji z setkami misjonarzy i biskupami misyjnymi. Owocem tego jest jego
%sigzka o KosSciele w Afryce. Pisze o Afryce przedchrzescijanskiej, chrzes-
cijanskiej i antychrze$cijanskiej. Przedchrzescijanska Afryka to zapoznane
i nieslusznie pogardzane poganstwo, dalej — to na nowo odkryte pogan-
stwo i wreszcie przeceniane poganstwo, co nieraz dzi§ znowu dochodzi do
glosu w niektorych nowych panstwach afrykanskich. Na chrze$cijansiwo
patrzy najpierw od zewnatrz, czyli historycznie, organizacyjnie. Nastepnie
od wewnatrz, o ile przerabia ono i odradza czlowieka, tworzac nowe spo-
leczenstwo, poglebione chrzescijanstwo i duchowo dojrzatego czlowieka-
Swieckiego w zrozumieniu soboru, prawdziwie afrykanski Ko$ciél. Poru-
sza problem innych wyznan chrze$cijanskich oraz omawia kwestie pomocy
ze strony wielkich organizacji miedzynarodowych, zwlaszcza ONZ. Anty-
chrzescijanska Afryka — to przede wszystkim odnawiajgce sie poganstwo
oraz kierunki materialistyczne. Ostatnia czesS¢ (s. 289—327) jest podsumo-
waniem calo$ci: jakie jest prawdziwe oblicze KoSciola w Afryce. Ksigzka
konczy sie zestawieniem danych statystycznych, doprowadzonych az do
r. 1961.

Rowniez §wietng praca jest artykut Biihlmanna w ,,Concilium”7?,
gdzie najpierw przeprowadza konfrontacje KosSciola afrykanskiego z obra-
zem pierwotnym, omawiajagc odnowienie katechetyczne, biblijne i litur-
giczne na kontynencie afrykanskim oraz kwestie dialogu z calym otocze-
niem, a nastepnie przeprowadza konfrontacje z otoczeniem. Jego ostatecz-
na recepta dla Afryki brzmi: poglebiaé zycie katolickie, odnawiajgc sie
w duchu soboru oraz afrykanizowaé¢ Kosciél. Jest to wiec nadzwyczaj cenna
praca o afrykanskim Ko$ciole posoborowym z perspektywag na coraz wyraz-
niejsze zwycigstwo Chrystusa na Czarnym Ladzie.

Podobnie jak Bihlman rdéwniez J. Despond usiluje da¢ obraz
Koéciola w Afryce8. W 1-szej czeSci daje tlo historyczno-koscielne, by na
nim dopiero rozwingé¢ wilasciwy temat w 2-ej czeSci: wewnetrzny rozwdj
Ko$zicla, tzn. katecheza, praktyka zycia chrzescijanskiego, kler, kwestia
szkolna, praca charytatywna, laicy oraz trudnosci. W koncowej czesci doda-
je autor zestawienie wazniejszych dokumentéw, wykresy i tabele. Jest to
praca poglgdowa i wielce instruktywna.

6 Walbert Biihlman OFMCap, Afrika, Mainz 1963.

7 Die Kirche Afrikas zwischen dem Apostelkonzil und dem Vatica-
num II, Conc 2 (1966) 174—183.

8J, Despond, Afrique — terre chrétienne?, Paris 1960.
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Problem afrykanizacji Ko$ciola lub — co na to samo wychodzi — pro-
blem ,,odzachodnienia” Kosciola w Afryce jest dzi§ problemem najwaz-
niejszym na Czarnym Ladzie. To bylo tez — jak widzieliSmy w poprzednim
Biuletynie misjologicznym — glownym tematem oredzia Pawta VI do
narodow Afryki, Africae terrarum. I tak przede wszystkim problem afry-
kanizacji katechezy wysuwa sie momentalnie na pierwsze miejsce. Pro-
blemem tym zajmowal sie pierwszy tego rodzaju Tydzien Katechetyczny,
jaki sie odbyt w Katigondo (26. VIII. — 1. IX. 1964)°.

Afrykanizacji musi ulec réwniez liturgia. Powyzszy problem omawiajg:
B. Luykxl" oraz E. Nkongolo1, Natomiast St. Mbunga spec-
jalnie omawia muzyke koscielng w Tanzanii, aby da¢ przyklad, co mozna
zrobié 12, Zrobié mozina bowiem wiele. Dowodem tego jest zespdt chlopiecy
z Kenge w Kongo-Kinszasa, jaki zorganizowal Bernard van den Bonn,
werbista. Od samego poczatku swej pracy misyjnej (1951) zwrécit baczng
uwage na muzyke rodzima afrykansks, przemysliwujac nad tym, jakby ja
uchrzescijani¢é i wprzac na chwale Stwércy w liturgie. Zaczal wiec robié
ploby z malym zespolem chlopcow szkoly katechetycznej, niektéorzy z chiop-
cOW muszg przebyé 50 km do swojej szkoly. Proste pie$ni kongijskie po-
laczyl z gestem i tancami; z czasem wypracowal caly program. W 1963
skomponowal znang msze Missa Bayanzi, nagrang na piyte przez paryski
osrodek ,Pastoral et Lumiére”. W 1964 odbyl ze swoim zespolem wielki
tournée po niemal calym $wiecie: Europie, USA, Kanadzie, Australii, Hawa-
jach wszedzie budzac wielkie zainteresowanie dla prostej muzyki i tanca
religijno-ludowego Konga. Najwyzszy podziw budzi ich msza tzw. Missa
Kwango. Mnozg si¢ zaproszenia z wszystkich niemal krajow Swiata. Szczy-
tem tournée byl wystep zespolu na Expo w Montrealu w ramach delegacji
Konga-Kinszasa.

W ten sposob, jak Jerzy Proksch dokonuje uchrze§cijanienia muzyki
i religijnego tanca indyjskiego, tak znowu von den Boom usiluje
uchrzescijanié muzyke afrykanska lgcznie z gestem i tancami, co u tych
ludéw jest jedng organiczng caloscig.

I wreszcie E. Mveng analizuje sztuke afrykanska, aby znalezé moz-
liwosé jej uchrzescijanienia 3. Jest to praca wartosciowa dzieki swej giebi
i obfitosci materialu. Autor kolejno analizuje zasadnicze struktury: modlitwe,
sztuke, symbolike i rytm. Jego refleksje sa bardzo wazne dla kazdego, kto
interesuje sie Afrykg. Opis bowiem konkretnych i zewnetrznych form po-
zwala lepiej pozna¢ wartosci duchowe duszy afrykanskiej. Pokazuje nam,
co przepelnia dusze afrykanczyka zanim jeszcze nasigknela cywilizacjg
europejska. Ksiaika ta jest wiec niemal niezbedna dla tych, ktérzy by
chcieli zabraé¢ sie do pracy na Czarnym Ladzie. Dekret misyjny zacheca tez,
aby$my w rodzimych, kulturach odkrywah Boga.

Jeszcze jedna instytucja musi wrés¢ w Czarny Lad, mianowicie zakony.

9 Katigondo. Presenting the christian message to Africa, wyd. R. J. Le-
dogar, London 1965. Wspominamy tylko o tym problemie, bo omoéwi go
szerzej w niniejszym Biuletynie Ks. Witadystaw Kowalak SVD. Por.
tez prace J. Maertens, Rapport sur la catéchése au Congo, Lum Vit 21
(1966) 143—147.

10 B. Luyk, Liturgische Erneuerung in Afrika, Conc 2 (1966) 143—147
215 1 E. Nkongolo, Afrikanische Liturgie, Wort und Wahrheit 21 (1966)
215 nn.

12 St. Mbunga, Die Kirchenmusik in Tansania, Conc 2 (1966) 129—132.

3 E. Mveng, Lart d’Afrique Noire. Liturgie cosmique et langage
religieux, Tours 1964; por. Ano Lehmann, Afroasiatische christliche
Funst, Berlin 1966.
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Problemowi temu po§wieca swa prace J. Leclercq OSB 14, Roézne juz
poczymono proby, z ktorych najbardziej znani sa ,Mali Bracia Jezusa”

i ,,Male Slostry Jezusa”, ktorzy stworzyli nowg forme zakonu typowo afry-
kansklego zyjac z dmedzmtwa duchowego o. de Foucauld. Inne stare
zakony usiluja réwniez przeszczepi¢ swoje dziedzictwo duchowe na grunt
afrykanski .

Wraz ze wszystkimi dziedzinami zycia réwniez publicystyka winna zo-
staé uchrzescijaniona. Problemowi temu poswiecit swa prace F. J. Filers
SVD 16, Autor systematycznie omawia role publicystyki w ogdlnosci,
a w 2-iej czesci daje obraz publicystyki afrykanskiej. W ten sposéb otrzy-
mali$my -religijng publicystyke afrykanska. Ksigzka podaje ciekawe zesta-
wienie prasy katolickiej w Afryce oraz.ciekawe ryciny.

Wszystko to jest zaledwie sygnalem, jak potezny jest zryw Czarnego
Kontynentu w naszej dobie. Afryka sie zbudzila i nikt nie zdota powstrzy-
maé jej biegu historycznego z ogromnego ponizenia do pelnej samodziel-
nosci i pelnego rozwoju swych sit. Mlode Koscioty afrykanskie, §wiadome
wielkosci chwili, stajg w pierwszej linii w duchu wskazan Pawla VI
z Africae terrarum, aby narody afrykanskie znalazly rozkwit i szczescie
w ramach wielkiej wspolnoty Chrystusowej.

¢c) Literatura polska o Afryce

W polskiej literaturze stychaé coraz czesciej o Afryce. Sg to jednak albo
tylko reportaze dziennikarskie?!’, pelne czasem trafnych i interesujgcych
spostrzezen, albo znowu s3 to pozycje, zwigzane tylko posrednio z nasza
tematyka misyjng, bo traktujace o stanie polityczno-ekonomicznym Afryki 18.
Fozyteczniejsza dla nas pozycja jest ksigzka T. L.etochy !9, wprowadzajaca
polskiego czytelnika w kraj dyskryminacji rasowej, tak czesto potepianej
przez Kosciot20. Blizsze jeszcze naszej tematyce sg tlumaczenia prac
W. A. Huntona? i J Woddisa?2 ,Korzenie buntu” czy ,zZrédla
konfliktu” — to niemal ten sam temat. Hunton jednak potraktowal pro-
blem bardziej pryncypialnie. Wylicza on zrédia konfliktow: zagrabienie
ziemi przez czlowieka biatego oraz — jak sie wyraza — ,biale miasta

14J, Leclercq OSB, Le monachisme africain d’aujourd’hui et le
monachisme antique, Irenikon 38 (1965), 33—56.

15 Por. Elisabeth des Allues, Das Buch von Toumliline. Benedikti-
ner im Herzen des Islam, Wien—Miinchen 1963.

96416 Franz Josef Ellers SVD, Christliche Publizistik in Afrika, Steyl
1

17 Np.: L. Zareba, Wedrowki po Gwinei, Warszawa 1961; K. N o-
wak i E. Gliszewska, Przez Czarny Laqd, Warszawa 1962; W. Ko-
rabiewicz, Safari Mingi. Wedréwki po Afryce, Warszawa 1963, oraz: Do
Timbuktu, Warszawa 1967; T. M. Pasierbinski, Zakazany owoc. Gwi-
nejskie poszukiwania, Warszawa 1966.

18 Por. rozne artykuly w ,Kontynenty” lub ,Zeszyty Teoretyczno-Poli-
tyczne”; spis tych ostatnich zestawia M. Horoszewicz w swej pracy
Kosciol w Afryce, W-wa 1962,

9T, BLetocha, Rep. Pd. Afryki, Kraj apartheidu, W-wa 1967.

20 Por. Mater et Magistra i Pacem in terris Jana XXIII oraz przede
wszystkim Populorum progressio (nr 63) i Africae terrarum (nr 17) Pa-
wta VL

2t W. Alphaeus Hunton, Afryka. Zrédila konfliktéw, Warszawa 1961

22 Jack Woddis, Afryka. Korzenie buntu, Warszawa 1961.



BIULETYN MISJOLOGICZNY 103

i czarni robotnicy”, co obejmuje calg game stosunku bialego czlowieka do
czarnego: od ,zwyklego” pozbawienia go wolno§ci az po straszne niewol-
nictwo (I. cz.).

Jeszcze blizsza tematyce misyjnej jest solidna praca J. Szaflar-
skiego2, ktéra uwzglednia réwniez wkiad polskich uczonych. Az dziwié
sie trzeba, ze wtlasnie Afryka jest ,najpdéziniej zbadang czeScig $§wiata”
(s. 11). Historia jednak stopniowego poznania Czarnego Ladu jest rowno-
cze$nie jakby historig stopniowego rozszerzania sie dzieta misyjnego w Af-
ryce. Bogata literatura, dodana do kazdego rozdzialu (s. 242—253), podnosi
jeszcze bardziej wartosc tej ksigzki.

Najblizej wreszcie tematyce misyjnej stoi praca M. Horoszewi-
cza?. Trescig jednak, a zwlaszcza tendencja, stoi ona po drugiej stro-
nie barykady. Autor pisze z pozycji marksistowskiej i chociaz usiluje w moz-
liwie obiektywny sposob przedstawi¢ faktyczny stan religijny Afryki
w oparciu o niemalg literature, to jednak nie uchronit sie od pewnych
uogélnien, np. ze Afryka, zrzucajac jarzmo kolonializmu, odrzuca takze re-
ligie, a zwlaszcza katolicka, ktora wskutek tego traci grunt pod nogami,
»zepchnieta na margines zycia” (s. 181). Tymczasem juz po Kkilku latach
od wydania ksigzki M. Horoszewicza mozna skonstatowaé, ze Ko$ciot
katolicki bynajmniej nie schodzi ,na margines zycia”, lecz stale wzrasta
i rownoczesnie coraz bardziej wrasta w Czarny Lad. Liczba katolikéow
przybiera we wzrastajagcym tempie. Na terenach podlegtych Propagan-
dzie — wg statystyki Biihlmanna — bylo katolikéw: w r. 1927 —
4.526.095; 1938 — 6.794.951; 1955 — 18.896.649; 1963 — 24.262.266 2. H. Em-
merich SVD, wydawca monumentalnego Atlas Hierarchicus, podaje nad-
to najnowsze dane z r. 1967, cho¢ juz dla catej w ogdle Afryki: 31.781.816
katolikéw. A je§li dodamy do tego przeszio 3-milionowa cyfre katechume-
néw, to otrzymamy okraglo 35 mil. wiernych. Liczba kaptanéw rodzimych
stale wzrasta, co jest réwniez dowodem wrastania Kosciola w Czarny Lad.
Wg Biihlmanna w r. 1949 bylo 1080 kaptanéw czarnych; 1955 — 1.583;
a w 1961 — 2277. Trzeba tu tez uwzglednié, ze na terenach, podlegitych
Propagandzie, jest wg Emmericha 35 wyzszych oraz 213 nizszych se-
minariéw, w ktérych ksztalei sie 1.964 alumnéw i 22.277 uczniéw (1966 r.).

Réwniez dowodem wrastania KoSciota w Czarny Lad jest coraz licz-
niejsza hierarchia rodzima. Przyjmuje si¢ dzi§ cyfre 87 czarnych biskupow
oraz 4 czarnych kardynatéw (L. Rugambwa P. Zoungrana, J. Ma-
lula i J. Rakotomalala; dwaj dalsi kardynalowie afrykanscy sg rasy
biatej: Owen Mac Cann i T. Duval) na ogélng liczbe 318 jednostek

ko$cielnych 26,
. Ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa-Pieniezno

3. Panafrykanski Kongres Katechetyczny

Wspélczesng kierunki misyjne ukazujg najistotniejsze procesy zachodza-
ce w chrzeégljaﬁstwie: oczyszczanie autentycznych warto§ci religijnych
z wtdérnych, historycznych powigzan, poszukiwanie punktéw stycznych z po-

28 Jozef Szaflarski, Poznanie Czarnego Ladu, W-wa 1968.
196224 Michat Horoszewicz Kosciét w Afryce wspéiczesnej, Warszawa

2% Walbert Biihlmann OFMCap, Afrika, Mainz 1963, s. 338—339;
tenze, Die Kirche Afrikas zwischen dem Apostelkonzil und dem Vati-
kanum II. Conc 2 (1966) 174.

26 Na terenach natomiast zaleznych od Propagandy w dniu 15. XI. 1967
bylo 284 jednostki koscielne, w tym 82 kierowane przez bpéw czarnych.
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zachrze$cijaniskg mysla o Bogu oraz budowanie od podstaw nowego przy-
mierza z nowym rodzgcym sie §wiatem. Bo nie ulega watpliwosci, ze przy-
mierze to byé musi innego niz dawniej typu. Ewolucja postaw religijnych
zdazala od czas6w $redniowiecza poprzez liczne meandry historii w bardzo
wyraznym kierunku: postawy te stawaly sie w coraz mniejszym stopniu
akceptacjg tradycyjnych autorytetow, a w coraz wiekszym — S$wiadomym
i dobrowolnym wyborem osobistym. Nieodwracalno$¢ tego procesu i jego
niezmiernie powazne implikacje rzucajg sie dzi§ w oczy w Afryce znacz-
nie jaskrawiej niz w Europie czy Ameryce. Coraz czeSciej i coraz wiecej
mowi sie dzisiaj o chrystianizacji kultury afrykanskiej, o przeniknieciu
w glgb religii Czarnej Afryki, o podbiciu ich samych poprzez ich wlasne
wartoéci, o ,chrze§cijanstwie afrykanskim”, czyli o nowych jego wciele-
niach, zaczerpnietych z pozaeuropejskich cywilizacji. Obok rosngcej S§wia-
domosci, ze chrzescijafistwo stanie sie sprawg autentyczng, albo nie bedzie
go wecale w Afryce, ro$nie takze §wiadomo§é, ze musi ono staé sie ,afry-
kanskie”. Wiele powaznych studiéw po$§wieca sie wiec kulturze i tradycjom
miejscowym oraz mozliwo§ciom wigczenia ich najwartoSciowszych elemen-
tow w my$l i liturgie katolickg. Znalezienie chrzeScijanskiego, lecz zara-
zem wlasnego jezyka kontaktu z Bogiem, jezyka liturgii czy mistyki, jest
sprawg zasadniczej wagi dla chrzeScijanstwa Afryki. Tej tez sprawie zostal
poswiecony pierwszy Panafrykanski Kongres Katechetyczny, ktéry stat sie
wydarzeniem bez precedensu nie tylko w dziejach katolicyzmu w Afryce,
ale w ogéle w historii misji katolickich.

W czasie pierwszej sesji soboru biskupi afrykanscy postanowili zorga-
nizowa¢ zjazd ekspertéow dla przeanalizowania sytuacji i wytyczenia no-
wych szlakow w celu przekazywania ludom Afryki Dobrej Nowiny i war-
toSci chrzesScijanskich, ale o strukturze i w sposdb afrykanski, aby w ten
spos6b Kosciél w Afryce mégt skuteczniej wypelni¢ swe postannictwo. Zor-
ganizowanie zjazdu zlecono o. Janowi Hof ingerowi SJ, kierownikowi
East Asian Pastoral Institute. Zjazd ten odbyl! sie w dniach 28. VIII. —
1. IX. 1964 r. w regionalnym seminarium Ojcéw Bialych w Katigondo
(Uganda) i odbil sie szerokim echem w calym $§wiecie jako Panafrykanski
Kongres Katechetyczny. Celem Kongresu bylo zbadanie i przeanalizowanie
najwazniejszych probleméw odnowy przekazywania Dobrej Nowiny krajom
Afryki, podobnie jak to uczynit dla terenéw Azji Kongres w Bangkoku
w 1962 r. Wyznaczono minimum referatéw, aby umozliwi¢ maximum dys-
lzusji. Dziewieédziesieciu ofmiu uczestnikéw, m. in. kardynal Laurean
Bugambwa, bp Bukoba (Tanzania), Denies Hurley, arcybp Durban
oraz szeSciu innych biskupéw afrykanskich, a takze fachowcy z réznych
Irrajow Europy, Ameryki i Azji, dyskutowalo z misjonarzami wszystkich
krajow Afryki o stanie katechezy oraz jej adaptacji do mentalnosci ludéw
afrykanskich, o jej biblijnej i liturgicznej orientacji, o formacji dorostych
katechumenéw i chrze$cijan oraz wyksztalceniu kadr katechetéw. Kar-
dynat Rugambwa na otwarcie Kongresu powiedzial: ,,Tutaj w Afryce,
z powodu wielkiej odrebnosci kultury i ducha afrykanskiego od europej-
skiego, problem polega na adaptacji warto$ci chrze$cijanskich do mental-
no$ci afrykanskiej (...) Tylko wtedy mozemy sie spodziewaé, ze trwate spot-
kanie chrzeScijanstwa z Afryka nastapi w sercu jej wielkich religii przez
rozkwit i dopelnienie ich cennych wartoSci w syntezie Wcielenia, a nie
przez teoretyczne argumentacje i rozumowane dowodzenia”.

Referatow na Kongresie bylo niewiele, ale byly one istotne dla roz-
wigzania problemu. W ciggu siedmiu dni wygloszono ich dwanascie, po kté-
rych odbywaty sie diugie dyskusje. Tematyka referatéow byla nastepujgca:
1. Odnowa katechetyczna w Afryce (opr. W. Bihlmann OFMCap —
Szwajcaria i G. Delcuve SJ — Belgia), 2. Nowoczesna adaptacja kate-
chezy w dzisiejszej Afryce (opr. X. Seumois WF — Rwanda i B. Man-
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gematin WF — Nigeria), 3. Katecheza biblijna w dzisiejszej Afryce
(B. Mangematin WF — Nigeria), 4. Katechetyczny walor liturgii
(B. Luykx OPraem — Kongo), 5. Wychowanie dorostych katechumendéw
(O. Hirmer — Afryka Poludn.), 6. Cechy charakterystyczne preewan-
gelizacji (J. M. Bournique — Francja), 7. Religijna formacja chrzes-
cijan (A. Willekens WF — Zambia), 8. Tre§¢ podrecznikéw kateche-
tycznych (C. Hornung OSB — Tanzania), 9. Ksztalcenie katechetéow
(B. Vulkers WF — Tanzania), 10. Wspdipraca katechetéw =z misjami
(F. Broekhofen — Afryka Poludniowa.), 11. Rola muzyki w apostol-
stwie katechetycznym (S. Mbunga — Tanzania), 12. Katecheza po Sobo-
rze (J. M. Bournique — Francja). Dwa z wyzej wymienionych refe-
ratéow mialy charakter raczej ogdlny, pozostale dziesigé odnosily sie Scisle
do konkretnych warunkéw Czarnego Ladu.

1. Kongres rozpoczal obrady od ogdélnego przegladu katechetycznej
sytuacji w Afryce. Przeglad ten pozwolil wysnué trzy zasadnicze wnioski:

a) Istnieje naglaca potrzeba poglebienia wiary, aby mo-
gla ona obja¢ wszystkie dziedziny zycia spotecznego i indywidualnego. Ja-
ko gléwne powody konieczno$ci poglebienia wiary Kongres wymienia na-
stepujace: wewnetrzna potrzeba samych chrze§cijan; uzyskanie przez wiele
krajow afrykanskich politycznej niepodleglo$ci, a co za tym idzie — oso-
bistej odpowiedzialnosci; wielki rozwéj nauk $wieckich i konieczno§é za-
chowania odpowiedniej réwnowagi miedzy nimi a wiedza religijng; proces
spolecznych przemian oraz nagly nawrét do dawnych religii afrykanskich;
przede wszystkim za§ wezwanie Boga skierowane poprzez KoSciél do calego
swiata.

b) Zatem istnieje rowniez naglaca potrzeba odnowy kateche-
tycznej, polegajacej na usunieciu pewnych wad i braké6w nagminnie roz-
powszechnionych. Kongres wymienia nastepujgce mankamenty: nie do$¢
jasno sa podkre$§lane natura i cel katechezy jako gloszenie Dobrej Nowiny
o Bogu i zbawieniu, sluzgcej do rozbudzenia i rozkrzewienia wiary; katecheza
nie ma charakteru ani biblijnego, ani liturgicznego; w niedostatecznym stop-
niu jest przystosowana do mentalno$ci afrykanskiej; wielu odpowiedzial-
nych za religijng formacje niezadowalajaco wywigzuje sie ze swego za-
dania i nie posiada odpowiedniego przygotowania; ksigzki i pomoce kate-
chetyczne czesto posiadaja powazne braki; istnieje bardzo mata pomoc
finansowa, a system organizacyjny nie spelnia takiej roli, jaka powinien;
w niedostaecznym stopniu jest rozwinieta wspdipraca miedzy poszczegol-
nymi diecezjami i krajami.

¢) Pomimo tych brakéw i niedociggnieé Kongres z rado$cig stwierdza,
ze proces katechetycznej odnowy w Afryce juz sie rozpoczal i dokonuje sie
na wszystkich odcinkach zycia religijnego. )

2. Punktem wyjScia tej odnowy jest rzeczywiste i wewnetrzne po-
krewienstwo i blisko§é mentalnoé§ci afrykanskiej i bi-
blijnej. Religia murzyhska jest religia naturalna, a wiec wiekszo$§¢
pojeé z tej dziedziny jest wspdlna wszystkim ludom prymitywnym. Abso-
lut, do ktérego czarny czlowiek dazy, jest okre§lany pojeciami bardzo blis-
kimi naszym pojeciom np.: ,Pan $wiata”, ,,Ten, ktéry byl od poczatku”, ,Ten,
ktéry nie przestaje tworzyé¢”, ,,Ten, ktorego zaden posag nie przedstawia”,
a nawet: ,, Trzy najwyzsze istoty, ktéore sg Jednym”. Cecha charakterystycz-
ng religijnej my$§li murzynskiej jest uczuciowo$¢, kult zywej sily, zwigzek
z rzeczywisto§cia i brak spekulacji my$lowej. Religia murzynska, jako
typowa religia naturalna, nie zna nagrody poé$miertnej: nagroda za dobre
zycie jest szczeScie, dlugotrwalo§é i cigglo§é rodu. Z tego faktu wyplywa
lek przed $miercia i obawa przed $§wiatem nadnaturalnym, ktéry mozna
przeciez nie§wiadomie obrazié. Tym tlumaczy sie istnienie magii w Afryce.
Istnieje jednak wyraZne rozréznienie miedzy sytuacja kroéla (lub na niz-
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szym szczeblu wodza), istoty Swietej, posredniczacej miedzy tym a tamtym
é\yiatem, a sytuacjg kaptana i czarownika. Kaplani nigdy nie byli uwaza-
ni za $wietych, co najwyzej spadala na nich czes¢ Swieto§ci ich funkeji,
podobnie jak na pewne przedmioty uwazane za §wigte dzieki ich symbolice,
zwigzanej z istnieniem szczepu (np. $wiete bebny krélewskie z Afryki
Srodkowej). Réwniez poczucie wspdlnoty u afrykanéw, umilowanie sym-
bolu i szacunek dla stlowa stanowia wazny punkt oparcia, aby zwigzek Boga
z czlowiekiem przedstawi¢ w Jezusie Chrystusie. Spolecznosé dla murzyna
jest organizmem, cialem, w ktérym kazdy jest zalezny od drugiego dzieki
pochodzeniu z tej samej rodziny i szczepu. Tradycyjna organizacja spolecz-
nosci afrykanskiej sklada sie z wodza (lub kréla) — naturalnego posredni-
ka miedzy tym S$Swiatem a mocami wyzszymi, identyfikowanego nieraz ze
sloncem, od ktérego zalezy cale Zycie szczepu: urodzaj, ptodnosé, pokéj, bo-
gactwo — oraz z rady medrcéw i rady ludu. Ten porzadek spoleczny wyraza
sztuka murzynska, ktéra posiada wyrazne funkcje spoteczne: nie jest przed-
miotem zachwytu, ale stuzy zywym ludziom, ktérych ma wychowywaé na
rowni ze stowem, ma ich doprowadzi¢ do odnalezienia sensu istnienia. Ten
sens jest dla czarnego jasny: i§é naprzéd, po drodze poznania pociggajac za
sobg swoich braci, wedlug specjalnie rozwinietego u tej rasy poczucia soli-
darnosci i odpowiedzialno$ci zbiorowej.

Gloszac wiare chrzescijanska w Afryce trzeba wyszukiwaé pozytywne
warto$ci tych tradycyjnych wierzen afrykanskich oraz usilowaé¢ nada¢ im
chrze$cijanski sens. W oparciu o tradycyjne pojecie Boga nalezy wykaza¢
jak Bog wkracza w sposOb ludzki w historie czlowieka, méwi do niego,
wzywa go, zawiera wieczne przymierze przez Jezusa Chrystusa oraz ocze-
kuje odpowiedzi, aby go wprowadzi¢ do nowej wspodlnoty. Na wzoér Chrys-
tusa nauczajgcego przez przypowieSci, katecheza musi uwzgledni¢ realia
zycia afrykanskiego i postuzy¢ sie nimi jako znakami, uzupelniajac i roz-
wijajac je symbolikg biblijng. Skoro wiec katecheza ma swe oparcie w zna-
kach wspdlnoty koScielnej, dlatego musi rozpoznaé¢ znaki wspdlnoty afry-
kanskiej i ich sens, oraz wlaczyé te wspdlnote do wspdlnoty Ludu Bozego.
Podobnie wykazujagc przymierze Boga dokonane przez Slowo, potwierdzone
meka i $miercig oraz uczestnictwo w Ofierze Eucharystycznej, katecheza
moze sie postuzyé afrykanskim sposobem moéwienia o poczatkach wspélnoty
i zycia, o braterstwie krwi czy o rytualnym positku jako znaku braterskiej
wspélnoty. Wiele elementéw zycia Czarnego Ladu, to opatrznoSciowe wprost
znaki, ktore katecheza moze wecieli¢é do wspélnoty zycia Ludu Bozego, li-
turgii i modlitwy Ko$ciota.

3. Ze wzgledu na podobienstwo mys$lenia i czucia afrykanskiego ze spo-
sobem myS$lenia spotykam w Biblii, wielkg uwage trzeba zwrécié na to,
aby katecheza dzisiejsza w Afryce posiadata charakter bi-
blijny. Wiele stéw, obrazéw, symboli, pouczajgcych i madrych wskazéwek
wystepujacych u ludéw Afryki mozna tlumaczy¢ w sposob biblijny. Ale
sg takze pewne niebezpieczenstwa, ktérych nalezy unikaé, jak np. po-
wierzchowne tlumaczenie rzeczy cudownych, mityczna interpretacja historii
zbawienia czy bledne, fragmentaryczne ttumaczenie objawienia Starego Tes-
tamentu, z ktorego mogloby wynikaé, jakoby dozwolona byla poligamia,
zabobony i zemsta. Zawsze w tych sprawach musi obowigzywaé¢ glos Kos-
ciola jako jedynego interpretatora Objawienia Bozego.

o4 Afrykaninowi bardzo odpowiadajg czynnoé§ci liturgiczne.
Ll‘turgla, jako szczyt uwielbienia Boga, najdoskonalszy spos6b skladania
ofiary przez ludzi i najwznioslejszy akt Ko$ciola — misterium paschalne
zycia i Swiatla skiadane przez wspélnote ludzka jako wyraz jej wiary —
posiada niezastgpiong funkcje wyjasnienia i wyzwalania. Funkcje te spelnia
przede wszystkim za pomoca symboli oraz przez czynnoici wspélnoty. Lecz
aby te czynnosci byly zewnetrznym wyrazem jej mentalnoéci, muszg byé
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adaptowane i dopasowane do kultury biorgcych w nich udzial. Aby te
adaptacje dla ludéw ' afrykanskich, charakteryzujgcych sie wielkim poczu-
ciem wspdlnoty i umilowaniem symbolu, mozna bylo zrealizowaé¢, nalezy
uwzgledni¢ zywe zrozumienie slowa moéwionego, muzyke, symbolike, dramat
i dramatyzacje, metodyke nauczania oraz caly wachlarz pozytywnych do-
swiadczen, aby wej$s¢ do wspolnoty i odkry¢ jej niewidzialne wartosci. Li-
turgiczng adaptacje mozna jednak przeprowadzi¢ tylko i wylacznie w opar-
ciu o badania naukowe oraz rozumowe dosSwiadczenia i osiggniete wyniki.
W-szelka improwizacja w tym zakresie moze mieé¢ skutek odwrotny i wrecz
przyczynié sie do identyfikowania znakéw liturgicznych z zabobonnymi
praktykami. - .

5, W formacji dorostych katechumendéw niechrzescijan-
skiej proweniencji nalezy wyodrebni¢ cztery stopnie: a) Przygotowa-
nie — Bog wzywa kandydata (znak wybrania przez Boga) poprzez wspol-
note i jej przedstawicieli. Jest to stopien spotkania, dialogu, w ktorym do-
tychczasowe zadowolenie religijne kandydata zostaje wstrzaéniete i za-
chwiane. b) Gtoszenie Dobrej Nowiny — dobrze usposobionemu
kandydatowi Ko$ciol glosi i przedstawia Dobrg Nowine o zbawieniu. I na
tym stopniu znakiem jest wspodlnota, oceniajaca jego dobra wole. Przed-
miotem nauk jest Chrystus, ukrzyzowany i zmartwychwstaty, Glowa wspol-
noty i Pan wszystkiego, ktory kiedy$§ ponownie przyjdzie. Chrystus jest
przedstawiony w aspekcie historii zbawienia, jako gladzgcy nasze grzechy.
Punktem szczytowym tego stopnia jest nawrocenie sie, polegajace na wy-
rzeczeniu sie i odrzuceniu falszywych kultow i catkowitym zwrdceniu sie
do Chrystusa. Ten stopien jest czesto nazywany w Afryce prekatechumena-
tem i zwykle konczy sie liturgiczng ceremonig wprowadzajaca kandydata
do wlasciwego katechumenatu. ¢) Wtasciwy katechumenat — oso-
ba nawrocona otrzymuje dokladne wiadomo$ci o wierze, zostaje wtajemni-
czona w zycie wspolnoty oraz otrzymuje chrzest — je$li to moziwe —
w Wigilie Wielkanocng. d) Koncowe wtajemniczenie (mista-
gogia) — na tym stopniu inicjacja neofity jest uzupelniana przez branie
udzialu w liturgii i zyciu wspdlnoty. Je$li to mozliwe, niech okres mista-
gogii trwa od Wielkanocy az do Zestania Ducha Swietego.

6. Formacja dorostlych chrzes$cijan ma na celu budowanie
chrzescijanskiej gminy oraz wzrost chrzescijanskiej elity, zdolnej do pod-
jecia odpowiedzialno$ci za spoleczno$é. Szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na
wychowanie w rodzinie, rodzice bowiem sg odpowiedzialni w glownej mie-
rze za zaznajomienie swych dzieci z poczatkami nauki chrzescijanskiej.
Chrzes$cijanska formacja dorostych musi by¢ dostosowana do nowych warun-
kéw i zmieniajacej sie mentalno$ci. Jednostki coraz glebiej odczuwajg swa
niezalezno$é i staja sie mniej podatne na opinie publiczng grup spolecznych,
nawet wspoélnoty chrzescijanskiej. Dlatego katecheza' szczegdlny nacisk musi
kiasé na znaczenie odpowiedzialnosci spoczywajacej na kazdym chrzesci-
janinie oraz na konieczno§é¢ wilaczenia sie w caloksztalt dziatalnosci Kos-
ciota. Duszpasterska troska o poglebienie wiary u dorostych bedzie wy-
szukiwala wszystko co dobre i trwale w duchowej kulturze Afryki. Aby
osiaggnaé ten cel, nalezy postugiwaé¢ sie Srodkami masowego przekazu, ra-
diem, kinem czy telewizjg. Szczegdlng troske trzeba wykaza¢ w wychowy-
waniu elity, nie tylko w czasie jej studiow uniwersyteckich, ale takze
pozniej, gdy pracuje zawodowo. Nie nalezy zapominaé réwniez o tych, korzy
studiujg za granica, gdyz wiara ich jest wystawiona na szczegdlne niebez-
pieczenstwo.

7. Trzeba opracowa¢ odpowiednie pomoce katechetyczne dla
nauczycieli, uwzgledniajagce wiek i poszczegdlne grupy (np. katechume-
néw). Odznacza¢ sie one powinny warto$ciami biblistycznymi, liturgicznymi
i metodycznymi. Odno$nie do innych ksigzek katechetycznych zwrocono
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w dyskusji uwage na dwa fakty. Po pierwsze, nalezy zatroszczy¢ sie o ksigz-
ki z wyraznym przeznaczeniem ich dla poszczegoélnych stanéw, a posiada-
jacych te same wartoS§ci, co wspomniane pomoce dla nauczycieli. Przede
wszystkim nalezy zadbaé o opracowanie Biblii szkolnej, streszczajacej his-
torie $§wietg Starego Testamentu. Po drugie, nalezy opracowaé¢ ,Ksiege
chrze$cijanskiego zycia”, z ktérej wierni mogli by korzysta¢ przez cate
zycie. Powinna ona zawiera¢ biblijne i liturgiczne teksty, krétkie zebranie
treSci historii zbawienia oraz szereg pouczajgcych pytan i odpowiedzi. Dla
dzieci mozna przystosowaé krotki wyciag z Ksiegi zycia chrze$cijanskiego,
uwzgledniajgc psychike dziecka i przygotowujac w ten sposob dzieci do
korzystania z ksigzek przeznaczonych dla dorostych. We wszystkich wy-
padkach trzeba zawsze uwzgledniaé przystosowanie do miejscowej kultury
oraz duchowych warto$ci religijnych.

8. Wszyscy katecheci muszag mie¢ odpowiednie wyksztalcenie
zawodowe. Dotyczy to zaré6wno ksiezy, jak i zakonnikéw i zwyklych
katechetow. Jest rzecza zrozumiala, ze ksieza-katecheci nie spelnig wszyst-
kich zadan, jakich sie od nich wymaga, je$li nie beda mieli odpowiedniego
wyksztatcenia katechetycznego. Dlatego czas formacji i studiow seminaryj-
nych muszg mie¢ charakter pastoralny. Rok pastoralny mtlodzi ksieza po-
winni odbyé nie zaraz po $§wieceniach, lecz po 3—4 latach praktyki dusz-
pasterskiej. Poza tym dla wszystkich ksiezy czynnie pracujacych nalezy
kazdego roku zorganizowaé Tydzienn Katechetyczny. Zasadniczo jednak caty
ciezar pracy spoczywa na barkach zwyklych katechetéw. Wiekszo§¢ z nich
wykonuje swe obowigzki katechetow tylko na pewien okres czasu, dobro-
wolnie. Uczestnicy Kongresu podkre§lali wielki wkiad tych katechetow
w zakladanie KoSciota w Afryce. Jednakze zwrdécili réwniez uwage, ze wy-
ksztalcenie ich nie odpowiada wymogom czaséw dzisiejszych i koniecznie
trzeba podnie§é jego poziom. Praca katechetéw pracujacych czasowo czesto
musi byé uzupelniana przez katechetéw zawodowych, ktérzy réwniez mu-
sza przej§é okres gruntownej i systematycznej formacji, podobnie zreszta
jak i ich zony. Wynagrodzenie katechetéw zawodowych musi odpowiadaé
ich pozycji, jaka zajmujg oraz ich religijnemu i spotecznemu wplywowi,
kidrego sie od nic hoczekuje. Zasadniczo katechetéw utrzymuje gmina,
w ktorej pracuja, jednakze w razie niemozliwo$ci wynagrodzenia przez
gmine, nalezy bezwzglednie zadbaé o inne zrédla utrzymania.

9. Antropolodzy, badacze Afryki i jej rozlicznych Kkultur podkre$laja
dwie zasadnicze wla§ciwo§ci muzyki murzynskiej w ciggu
ostatnich czterech wiekéw jej rozwoju: jej funkcjonalizm i jej symbioze
z tancem. Kazdy wycinek zycia Czarnego Ladu posiada swg oddzielng
funkcjonalng muzyke: §lub, narodziny, pogrzeb, $wieto, modlitwa — kazidy
stanowi oddzielny wzorzec, za§ wszystkie wzorce lgczy wspdlna cecha: moga
one by¢ zaréwno $piewane, jak i tanczone. Murzyn zachodnio-afrykanski
jest czlowiekiem, ktéry wyraza kazde swe uczucie rytmicznymi poruszenia-
mi ciala. Odwieczna tendencja muzyczna do przeistaczania mowy w $piew
znalazla w obyczaju Czarnych niewyczerpane 2zrédlo natchnien. Kazde ka-
zanie najskromniejszego méwcy w najuboiszej wiosce moze staté sie za-
lazkiem improwizowanej wokalizy. Kazde nabozehstwo — muzycznym ak-
tem twoérczym.

Przyjelo si¢ przekonanie, Zze murzyni w muzyce reprezentuja tylko
instynktowne sily czlowieka. Nalezaloby podda¢ rewizji taka teorie. Spec-
jaliSci dedukuja z rozwazan nad muzyka murzynska bardzo ciekawe wnios-
ki odnoszace sie do psychiki tej rasy. Podkre§laja oni szczegélnie potrzebe
zbiorowos$ci, nawet pewien instynkt stadny, czuto§¢ i wrazliwoéé nie tylko
na uczucie indywidualne, ale takze na sprawy ogélne. W $piewie i muzyce
murzynskiej zaznacza sie wyjatkowe poddanie sie zbiorowosci. Wszystkie
sola (wokalne czy instrumentalne) sg tylko chwilowymi wybuchami przy
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jednoczesnym poszanowaniu rytmu i tonacji calosci. Silag Czarnych jest
przede wszystkim wyobraznia, objawiajaca sie¢ w sztuce murzynskiej czer-
piacej z glebin instynktu. A wiec od nich mozemy sie spodziewa¢ nad-
zwyczajnego rozkwitu rytow sakramentalnych, liturgii, sztuki koscielnej,
a przede wszystkim renesansu tanca sakralnego, ktéry nam jest obcy,
lecz dla nich niezastgpiony. Jak Czarni mogliby chwali¢ Boga nie tanczac,
skoro wynika to z ich natury i wchodzi integralnie w ich cywilizacje?!
Z nimi odnajdziemy dopiero sens liturgicznego sakralnego tanca. Moze to
by¢é dla nas doswiadczenie szokujgce, ale jakze narzuci¢é Czarnym msze
rzymska: milczaca, powsciggliwa, czesto wewnetrzng i dyskretng, pelng
rezerwy i przeslaniajgcg wszystkie uczucia religijne. Tym ludziom potrzeba
innego wecielenia chrystianizmu: takiego, ktére odpowiadaloby ich instynk-
tom.

Kongres zaleca dla krajow Afryki przede wszystkim dwa rodzaje
muzyki, jaka nalezy uwzglednié w liturgii: dobry jazz i negro spirituals.
Dobry jazz przez swg urozmaicong rytmike, wyszukang harmonike oraz ele-
menty orkiestralne, jest w powszechnym uzyciu spolecznym. Przez zastoso-
wanie go w katechezie i liturgii mozna w bardzo prosty i latwy sposob
przedstawia¢ prawdy chrzescijanskie, szczegdlnie tym, ktorzy nie sa w stanie
w inny sposéb jej przyjaé. To samo trzeba powiedzieé o negro spirituals.
Nalezy przy tym zawsze pamietaé o wyzej wspomnianej czutosci i wrazli-
wosci na instyktowny talent muzyczny. Bo6g, Chrystus, szatan, wybitne
jednostki Starego i Nowego Testamentu sg udramatyzowane w §piewach
Czarnych i przez §piew stajg sie bardzo bliskie $piewajgcym i stuchajgcym.
W ten sposob muzyka i §piew moga staé sie dobra pomoca w przekazywaniu
wiary. Kongres wyraza nadzieje, ze wszystkie diecezje beda razem wspoi-
pracowat¢ nad rozwojem rowniez tej formy apostolstwa.

W oparciu o wyzej omoéwiong problematyke Panafrykanski Kongres
Katechetyczny uchwalil nastepujace rezolucje:

I. Majac na uwadze umilowanie Pisma $§w., ktére jednoczy wszystkich
chrzescijan, w oparciu o rozwijajacy sie ruch ekumeniczny, oraz bezwzgledne
zapotrzebowanie na Pismo §w. w jezyku ojczystym, Panafrykanski Kongres
Katechetyczny nakazuje hierarchii krajow Afryki, aby bezwzglednie skon-
taktowala sie z ekspertami protestanckimi w celu wydania krytycznego
opracowania Pisma §w. Starego i Nowego Test. w jezykach krajéow Afryki.
Dopodki to nie nastagpi Kongres udziela zezwolenia, aby katolicy mogli sie po-
stugiwaé¢ Pismem §w. w opracowaniu znawcow protestanckich.

II. Przypisujac wielkg wage symbolice w liturgii oraz koniecznosci
adaptacji liturgicznej w duchu Konstytucji o $wietej liturgii, Panafrykanski
Kongres Katechetyczny poleca:

1. biskupi sg zobowigzani utworzyé posoborowe komisje liturgiczne dla
zrewidowania ry‘uatu Mszy §w. oraz sakramentéw §w. i zawartej w nich
symboliki, jak np. symbolika Stowa, $wietego Chleba czy tajemnicy Krwi
Przenajsw.

2. uczestnicy Kongresu majg zadba¢ o rozwdj studiow badawezych oraz
wymiane zdobyiych do§wiadczen odnoszgcych sie do symboliki:

a. funkeji liturgicznych, jak to przewiduje Konstytucja liturgiczna, art. 40;

b. katechumenatu;

c. stuzby li‘urgicznej odprawianej bez udzialu kaptana;

d. roku liturgicznego, swiat, liturgii stowa oraz sluzby katechetycznej.

Jest sprawg nie cierpigca zwloki, aby ksieza Afryki otrzymali takie

na tym odcinkl} pracy.

II1. Panafrykanski Kongres Katechetyczny stanowczo poleca, aby sakra-
mentu bierzmd¢wania nowoochrzczonym dorostym udzielano w ramach pro-
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cesu inicjacyjnego zaraz po chrzcie, a w razie gdyby nie bylo biskupa, na-
lezy delegowaé ksiedza, ktoryby udzielil sakramentu bierzmowania.

IV. W my$l Konstytucji o $wietej liturgii, uwazajacej W. Post za czas
przygotowawczy do chrztu §w., Panafrykanski Kongres Katechetyczny usil-
nie poleca, aby czas Wielkanocny byl czasem uzupelniajgcym sakrament
inicjacji nowoochrzczonych dorostych, jak to bylo w tradycji za czasow Ojcow
KoSciola (mistagogia), oraz czasem rozwoju zycia sakramentalnego i chrze$ci-
janskiego zaangazowania. Z tego powodu Kongres zyczy sobie, aby ordynariu-
szom wolno bylo udzielaé zezwolenia na odprawianie liturgii Tygodnia Wiel-
kanocnego takze w inne niedziele po Wielkiejnocy.

V. Usuwajgc braki w wychowaniu klerykéw oraz przyszitych misjonarzy
jako duszpasterzy i katechetéw, Panafrykanski Kongres Katechetyczny sta-
nowczo poleca, aby w seminariach i scholastykatach wielkg uwage zwracano
na wyksztalcenie katechetyczne oraz powzieto zdecydowane kroki dla po-
lepszenia sytuacji w tym zakresie. Wychowanie przysztych kaptanéw powinno
zmierzaé w tym kierunku, aby ich uczynié zwiastunami Stowa oraz praw-
dziwymi pasterzami na wzor Jezusa Chrystusa:

1. Dlatego niech studia koS$cielne rozpoczynaja si¢ ogbélnym wprowadze-
nie w misterium Chrystusa, ktére rzuca $§wiatlo na catg historie ludzkosci,
dzielo Kosciota i postuge kaplanska, kladgc w nauczaniu nacisk na lepsze
zrozumienie istoty tego misterium (por. Konstytucja liturgiczna, n. 16).

2. Uczestnicy Kongresu ostrzegaja przed niewlaSciwym postugiwaniem
sie metoda scholastyczng, aczkolwiek jej precyzje¢ nalezy zachowaé. Nalezy
raczej skoncentrcwac sie na takim uczeniu teologii, aby przygotowaé przy-
szlych kaptanéw do gloszenia Dobrej Nowiny o Bogu w sposob zywy i §ci$-
le okreS$lony, przystosowany do mentalno$ci narodéw Afryki. W tym celu
dogmaty nalezy przedstawia¢ jako dobrg nowine dang nam przez Boga
w Biblii i powszechnej tradycji Kosciota.

3. Duchowa formacja przyszlych kapianéw musi sie opieraé na zyciu
liturgicznym. To znaczy przez jego zrozumienie i uczestniczenie w Swietych
obrzedach, aby w ten spos6b mozliwie jak najlepiej przygotowaé sie do
przyszlej funkcji katechety (por. Konstytucja liturgiczna, n. 17).

4. Niech dobrze zdajg sobie sprawe z probleméw dnia dzisiejszego, niech
orientujg sie w rozwoju pedagogiki i psychologii, aby je mogli stosowac
réwniez w swoim postannictwie.

5. Szczegdlng uwage nalezy przypisywacé praktykom katechetycznym,
aby mogli nauczyé sie we wla$ciwy sposOb przekazywaé innym wiedze
teologiczng, ktoérg zdobyli w czasie studiow. Aby w nich wyrobié ducha
apostolstwa na wzor Dobrego Pasterza, nalezy ich wprowadzié w kontakty
z wierzacymi jak i niewierzacymi oraz ich problemy.

VI. Panafrykanski Kongres Katechetyczny:

1. popiera wszelkie projekty podejmowane w porozumieniu z Kongre-
gacja Rozkrzewiania wiary dla wyksztalcenia i utrzymania katechetéw, na
bursy dla specjalistow z dziedziny katechetyki oraz na opracowanie odpo-
wiednich ksigzek katechetycznych.

2. poleca, aby missio canonica byla udzielana przez biskupa tylko kate-
chetom wyszkolonym; )

3. poleca, aby wspomniana missio canonica byla rozdawana w formie
ceremonii liturgicznej. '

Idea adaptacji warto$ci kulturalnych Afryki, ktéra stanowi bardzo istot-
ny element odnowy wspoéiczesnej myS$li misyjnej i katechetyczne, nie moze
byé realizowana ani predko, ani latwo. Panafrykanski Kongres Kateche-
tyczny nie liczy na wielkie sukcesy ilo§ciowe ani na natychmiastowe rezul-
taty, nawet w wypadku gdyby strona europejska zdecydowala sie na ustep-
stwa idgce dalej, niz to ma miejsce w chwili obecnej. Adaptacja kultur



BIULETYN MISJOLOGICZNY 111

pozachrze§cijanskich jest zreszta dopiero w przedwstepnej fazie dyskusji,
sporow i nie§mialych préb. Poczynione zostaly wprawdzie pierwsze kroki
w kierunku umozliwienia Czarnym osobistego udzialu w liturgii przez wpro-
wadzenie jezykow, a takze muzyki miejscowej, a niebawem przewiduje sie
wprowadzenie elementéw tradycji lokalnych do niektérych obrzedéw litur-
gicznych, jak ceremonia malzefstwa czy pogrzebu. Niezmiernie interesujacy
jest obserwowany ostatnio rozkwit afrykanskiej sztuki religijnej. Mimo to
wszystko jest jednak jeszcze bardzo daleko do czeSciowego chociazby urze-
czywistnienia frapujacej wizji twodrczej symbiozy obu kultur, o jakiej ma-
rzyl Panafrykanski Kongres Katechetyczny.

Ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Pieniezno

4. Kosciol Czarnych w USA

Niedawne morderstwo pastora Kinga i nowe rozruchy Murzynéow
w Stanach Zjednoczonych czynig problem murzyhski w USA ciggle aktu-
alnym. Katolika zainteresuje z pewno$ciag pytanie, jakie miejsce zajmuje
Kosciol katolicki wsrod tamtejszych Murzynéw? W niniejszym opracowaniu
nie bedzie wiec mowy o stosunku Kos$ciola do problemu murzynskiego, lecz
zostanie podany tylko zarys rozwoju Ko$ciota wérod Murzynéw USA i obecny
jego stan.

a) Zarys dziejow Murzynéw w USA

Pierwszych niewolnikéw murzynskich przywieziono do dzisiejszych Sta-
now Zjednoczonych 1619 r. do Jamestown. Strumienie niewolniczych rak do
pracy mialy odtad plynaé przez dlugie lata z Afryki do Ameryki Poéinocnej.
Poczatkowo slaby transport (w latach 1619—1649 przywieziono lgcznie ok.
300 Murzynéw) przybierat stopniowo na sile, by w okresie angielskiego mo-
nopolu na niewolnikéw (1713—1780) osiggna¢ liczbe 20 000 Murzynoéw rocznie.
Niewolnikéw tych poczatkowo zatrudniano w pasie przybrzeznym, pdiniej
rowniez w glebi kraju. Na pdinocy stanowili oni giéwnie stuzbe domowsa, na
poludniu pracowali raczej na plantacjach. Z powodu wielkiej ich $miertel-
nosci szczegdlnie liczne transporty niewolnikow dostarczano na bagniste pola
ryzowe Poludniowej Karoliny. W chwili uzyskania niepodleglo$ci trzynastu
najstarszych stanow, na Poludniu (okregi rolnicze) bylo ok. 700 000 Murzynéw,
a na Polnocy (okregi przemyslowe) ok. 14 000.

W 1787 r. Kongres zniést niewolnictwo w terytorium péinocnym. Stalo
sie to glownie dzieki staraniom kwakréw. Farmerzy Poludnia oczywi$cie na
taka decyzje nie godzili sie. Co gorsza, z powodu wielkiego rozwoju uprawy
bawelny od r. 1793 rownie gwaltownie wzrosto na tym terenie zapotrzebowa-
nie na tanie rece do pracy. Wynalezienie maszyny do odziarniania bawelny
oraz coraz wiekszy naptyw ubogiej ludnosci europejskiej, szukajgcej tu pracy
i wzbogacenia niewiele poprawil los niewolnikéw. W 1808 r. Kongres uchwa-
lit zakaz przywozu dalszych niewolnikéw. Mimo to jednak w stanach po-
ludniowych handel niewolnikami utrzymywal sie az do wojny secesyjnej
(1861—1865). H. Beecher-Stowe ksigzkag Chata Wuja Toma (1851—52),
w ktorej przedstawita nieludzkie poltozenie Murzynéw w owczesnych Sta-
nach Zjednoczonych, wstrzasneta sumieniem kraju i zagranicy. Zniesienie
niewolnictwa we wszystkich stanach i przyznanie Murzynom w dniu 22. IX.
1865 r. prawa wyborczego pozostalo w réznych stanach martwa literg. Wy-
starczylo bowiem wprowadzi¢ cenzus majatkowy lub cenzus wyksztalcenia,
zeby przyttaczajacg cze§¢ Murzynéw pozbawié praw wyborczych. Na opor-
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nych stosowano nawet lynch lub uciekano sie do Ku-Klux-Klanu. Wojna
secesyjna przyniosta wprawdzie wolno§¢ 4 milionom Murzynéw, nie dala im
jednak bazy materialnej i nie zapewnila dostepu do szkéi. Wolni Murzyni
pozostali robotnikami rolnymi na farmach i plantacjach. W 1870 r. 82%

Murzynéw byto analfabetami, 1930 r. — jeszcze 16,3%. Dla pordéwnania:
1880 r.%17% ogdtu mieszkancow USA bylo analfabetami, a w 1910 r. juz
tylko 8%.

Po pierwszej wojnie §wiatowej Murzyni gromadnie przenosza sie do
okregow przemyslowych na poélnocy USA, gdzie jako niewykwalifikowani
robotnicy tworza proletariat murzynski. W wielkich miastach powstajg dziel-
nice czysto murzynskie,

W czasie drugiej wojny Swiatowej powotano pod bron ok. 1 mln Murzy-
now amgrykar’lskich, co przyczynilo sie do wzrostu dumy rasowej i stusznych
wymagan.

W 1949 r. zniesiono podzial rasowy w wojsku, a w 1954 r. Sad Najwyz-
szy potepil segregacje rasowa w szkotach jako niezgodng z konstytucjg. Jaz-
zem i osiggnieciami lekkoatletycznymi rozstawiajg Murzyni amerykanscy
imie swej nowej ojczyzny, ktéra jednak nie zapewnila im réwnos$ci politycz-
nej ani ekonomicznej. Masy murzynskie zyjg ciggle w gettach lub w zlych
warunkach.

Gléwnymi bolgczkami Murzynéw pozostaja nadal segregacja w szkolnic-
twie, w komunikacji, zgdanie kwalifikacji (cenzusu) przy spisach wyborcow,
pomijanie Murzynow w sgdach przysiegtych, trudnosci w znalezieniu pracy,
mieszkania itp.

Od 1909 r. dziata najstarsza organizacja murzynska ,Krajowe Stowarzy-
szenie Popierania Rozwoju Ludno$ci Kolorowej”, z czasem przybyly inne,
gléwnie po r. 1960. Najradykalniejsi sg ,,Czarni Muzulmanie”, organizacja
zalozona w 1930 r. w Detroit, zrzeszajgca dzi§ ok. 100 tys. Murzynéw maho-
metan. Glosi hasto ,,Wladzy dla Murzynéw” czyli opowiada sie za podzialem
ras i utworzeniem samodzielnego panstwa murzynskiego na cze$ci terytorium
Stanow Zjednoczonych. :

Najwplywowszg organizacja byla w ostatnich latach ,, Konferencja Chrzes-
cijanskiego Kierownictwa Poludnia”. Na jej czele stal od 1955 r. pastor
Martin King!, przeciwnik stosowania sily, gwaltéw, ale zwolennik ,bez-
posredniego dzialania” w formie marszéw, demonstracji, pikiet murzynskich
przed lokalami ,,tylko dla bialych” itp. Program jego postulowal niezwloczne
zniesienie segregacji w szkolach, kinach, parkach, kawiarniach itp., przyzna-
nie wszystkim prawa do rejestrowania sie do udzialu w wyborach i prawa
do pracy wymagajacej Srednich i wyzszych kwalifikacji; rozpoczal szeroka
kampanie niepodporzadkowania sie ustawom segregacyjnym. Jednym slowem
podjat walke o zniesienie wszelkich barier rasowych.

Od czasu prez. Kennedy’ego rzad Stanow Zjednoczonych jest niewat-
pliwie zwolennikiem réwnouprawnienia Murzynéw. Jednakze zdajgc sobie
sprawe ze zroznicowanego stosunku ,biatej” Ameryki do tego problemu,
administracja w wielu wypadkach stara sie o ugodowe zalatwienie palgcych
bolaczek.

W sumie od lat sze$édziesigtych, zwlaszcza od zabojstwa prez. Ken-
nedy ego, a chyba w jeszcze wiekszym stopniu po morderstwie Kin ga,
daje sie zauwazy¢ usztywnienie stanowisk rasistowskich wsréd biatych, jak
i wérod ekstermistycznych grup Murzynéow. Konflikt rasowy poglebil sie,
naruszajgc rownowage polityczng kraju i jego prestiz za granica 2.

1 Por. L. Bennet, L’homme d’Atlanta: Martin Luther King, Paris-
-Tournai 1966.

2 por. H Zdanowski, Kwestia murzynska w Stanach Zjednoczonych.
W: Swiat w przekroju 1964, s. 363—370; J. Bielecki, Stany Zjednoczo-
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b) Ko$§ciot Katolicki wéréd Murzynéw USAS3

W okresie kolonialnym Kos$ciét katolicki byl pozbawiony praw: nie wolno
bylo publicznie odprawia¢ Mszy §w. ani organizowaé¢ wlasnych szkél; katolicy
musieli placié podwédjne podatki; w stanie Wirginia katolikom nie wolno
bylo sie osiedlaé; w Massachussets przybywajacym kaplanom grozila $mieré.
Jedynie w Rhode Island i w kwakrowskiej Pensylwanii katolicy byli tole-
rowani. Nic wiec dziwnego, ze gdy konstytucja nowego panstwa z r. 1787
zrownata wszystkie wyznania wobec prawa, liczbe katolikéw w calych Sta-
nach Zjednoczonych oceniano na 20—30 tysiecy. Podlegali oni wikariuszowi
apostolskiemu, rezydujgcemu w Londynie.

W poczatkowym okresie pelnej panstwowosci liczba katolikow w USA
wzrastata gléwnie dzieki imigracji irlandzkiej (1807 r. bylo ok. 150 000 kato-
liko6w). Pomimo stalego rozwoju Kos$ciét katolicki w USA nalezy dzi§ jeszcze
do mniejszo$ci wyznaniowych (w 1960 r. — 22,3%, w 1966 r. — 23,9% kato-
likow 4). . '

W $wietle powyzszych danych latwo zrozumieé, ze w r. 1787 niewolnicy
murzynscy, zalezni od swych panéw, mogli byé poganami, lub nalezeé do ja-
kiej§ denominacji protestanckiej, nie mogli jednak naleze¢ do Kosciola ka-
tolickiego.

Akcje misyjng w poéilnocnych stanach teoretycznie mozna bylo rozpoczaé
z chwilg przyznania wolno$ci (1787) nielicznej ludno$ci murzynskiej tych sta-
now. Praktycznie jednak dla garstki katolikoOw rozpoczal sie woéwczas okres
organizacji zycia religijnego i aktywno$é skierowano raczej na ludno§é po-
chodzenia europejskiego. Od zniesienia niewolnictwa w reszcie stanéow (1862
wzgl. 1865) mozna bylo rozpoczaé prace na wieksza skale. Trzeci Synod
Plenarny USA (Baltimore 1884) wezwal do zwiekszenia wysitkéw, majacych
na celu nawroécenie ludno$ci murzynskiej USA. Upltynelo jednak sporo czasu,
zanim stosunek ludno$ci bialej do kolorowej na tyle sie zmienil, ze mozna
bylo podjgé prace bardziej intensywng. Jakkolwiek od poczatku 20 w.
zachodza w spoleczenstwie amerykanskim szybkie zmiany na korzy$§¢ lud-
no$ci murzynskiej, to jednak jeszcze w 1907 r. biskup Haslin z Natchez-
-Jackson, Miss., domagatl sie od bialych misjonarzy, by ograniczyli swe kon-
takty towarzyskie z ludno$cig kolorowg. W ten sposéb chcial unikngé¢ tarc,
nieporozumien i zamieszek.

Podczas gdy panstwo, jak rowniez rézne odlamy protestanckie lozylty
ogromne sumy na szkolnictwo podstawowe i zawodowe oraz na akcje chary-
tatywng wzglednie prace misyjnag wérod bylych niewolnikéw, $rodki kato-
lik6w byly ograniczone. Na dodatek nie tylko dawni biali wtlasciciele nie-
wolnikéw i ubodzy biali imigranci niechetnym okiem patrzyli na diwiganie
sie stopy zyciowej ludno$ci murzynskiej, ale i ogét ludnosci strzegt zazdros-
nie, by ze strony Ko$ciola nie czyniono nic specjalnego  dla Murzynéw. Stad
tez KoSciot katolicki uchodzit w oczach Murzynéw za ,ko$ciét biatych”. Mu-
rzyni sami uwazali sie w nim za katolikow drugiej kategorii. Antagonizm
rasowy posuwano do tego stopnia, ze biali nie chcieli uzywaé lokalu, w kto-
rym Murzyni choéby raz tylko odbyli zebranie.

W potudniowych stanach biali nie mogli w zadnym wypadku podlegaé
Murzynom. Nie bylo wiec do pomy§lenia, zeby Murzyn moégt by¢ proboszczem,

ne. W: Swiat w przekroju 1967, s. 307—316; Meldungen aus der kath. Welt,
aus Amerika: Der Kampf der Schwarzen in den USA um ihre Gleichbe-
rechtignug, Herder-Korrespondez Orbis Catholicus 19(1965) 360—364.

8 J. Gillard, The Catholic Church and the American Negro, Baltimore
1929; tenze, Colored Catholics in the United States, Baltimore 1941;
A. Tellkampf, Zur Geschichte der Neger in USA, NZM 4(1948) 85 n.

¢+ H Emmerich, Atlas Hierarchicus, Modling 1968, s. 63.
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a jednocze$nie w tej samej parafii np. katechetkg czy nauczycielkg parafial-
na — biala zakonnica.

Ok. 1930 r. zanotowano nastepujgcg rozmowe dwoch biatych zakonnic: —
,,Co by siostra zrobila, gdyby Murzyn przyniost siostrze wiatyk? — Zdaje sie,
ze nie moglabym sie spowiada¢. — A ja chyba bym zamknela oczy i jednak
sie spowiadala”. Wazng role w szerzeniu wiary katolickiej odegraly z czasem
szkoty katolickie dla Murzynéw. Do tych szkét chetnie posylajg swoje dzieci
rowniez protestanccy Murzyni, gdyz jest tu wyzszy poziom. Dzieci te pozo-
staja protestantami, ale do KoS$ciota odnoszg sie z sympatia, gdyz wyzbyly
sie réznych uprzedzen.

Dzieki przemianom, jakim ulega spoteczefistwo w kwestii rasowej, mogt
KoSciét katolicki zajaé rowniez bardziej nieugiete stanowisko. Arcybiskup
z Nowego Orleanu w 1933 r. nie chcial do swej pracy przyja¢ czarnych ka-
planéw przekonany, ze antagonizm rasowy i tak uniemozliwi im prace.
Ordynariusz tejze diecezji mdégt dn. 31 marca 1961 r. zagrozié ekskomunikag
najbardziej zagorzalym rasistom, upierajagcym sie przy zdelegalizowanej se-
gregacji rasowej w szkotach, a dnia 16 kwietnia 1961 r. ekskomunikowal
troje swych biatych diecezjan. Stolica Apostolska pochwalila to posuniecie.

W ostatnich czasach udziat katolickich ksiezy i zakonnic w manifesta-
cjach murzynskich przeciw segregacji rasowej jest na porzadku dziennym.
Pod koniec roku 1961 na ok. 20 mln Murzynéw bylo 664.330 katolikow.
W szkolach katolickich uczono 89.000 dzieci murzynskich; w 63 diecezjach
w duszpasterstwie wéréd Murzynéw pracowalo 770 kaplanéw katolickich;
liczba konwertytow Murzynéw 1961 r. wynosita 12 008.

Nawet wplywowi katolicy zywili duzo watpliwoSci, czy Murzyni na tyle
przezyli i przezwycigezyli skutki wiekowej niewoli, zeby mogli byé szczerze
gotowi do przyjecia katolicyzmu. Uprzedzenia rasowe :i segregacja rasowa
domagaly sie oddzielnych ko$cioldw i kaplic dla Murzynéw, co bylo mozliwe
tylko w wiekszych skupiskach. W latach 1910—1930, gdy Murzyni przenosili
sie do stanéw podinocnych w poszukiwaniu lepszych warunkéw ekonomicz-
nych, czesto przez dlugie lata nie mogli chodzié do ko$ciola, nie byli wiec
objeci katolickim duszpasterstwem. Stad zobojetnienie, a nawet wysoki pro-
cent apostazji (do 33%).

W poludniowych stanach opinia publiczna pietnowata bialych misjonarzy
za utrzymywanie kontaktow towarzyskich z Murzynami. Atakowano biale
zakonnice, ktére oddawaly upokarzajgce postugi Murzynom, powolano nawet
specjalng komisje do badania tego stanu rzeczy. Mimo tylu trudno$ci Kosciét
wéréd Murzynéw amerykanskich nieznacznie roénie z roku na rok. Zalaczona
tabela daje obraz tego wzrostu:

-—
duszpaste wiernych
rok Murzynéw katolik6w % pasterzy nal
. razem IMumynéw duszpast
1850 3638 808 ? ? ? — ?
1900 8 833 994 145 000 1,7 48 1 3020
1920 10 463 131 180 000 1,7 185 4 973
1940 12 865 518 298 988 2,3 450 19 658
1960 19 400 000 615 964 3,2 728 92 848

¢c) Czarny kler w USA

Potrzebe kaplandw Murzynéw w KoSciele odczuwano bardzo silnie.
W czasie misji ludowych przekonano sie naocznie, ze jedynie oni moga ozy-
wié prace misyjng. Jezeli misje glosit Murzyn, przez caly czas na kazania
przychodzili Murzyni protestanci, bialego misjonarza czarni protestanci siu-
chali najwyzej przez dwa dni.
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Z sze$ciu kaplanow Murzyndéw, ktorzy do r. 1920 pracowali w poinoc-
nych stanach, pierwszego §wiecono w Rzymie, czterech nastepnych na Pol-
nocy USA, a ostatniego w Paryzu. Na Poéinocy bylo mozliwe ksztalcenie Mu-
rzynéw razem z bialymi. Murzyni jednak czuli sie intruzami. Dostrzegali, ze
sg powodem zamieszania w seminarium i doznawali duzo przykrosci ze
strony wspétalumnéw. Biskupi Poludnia mogliby czarnych kandydatléw do
kaplanstwa posyla¢ do pdinocnych seminariéw, a po §wieceniach zatrudniaé
w swoich diecezjach. Ale przez okres studiow' taki Murzyn wyobcowywal sie
ze swego §rodowiska i trudno mu bylo wroéci¢ do pracy w tak prymitywnych
warunkach, jakie panowaly w S$rodowiskach murzynskich na Potudniu. Dla
Poludnia wiec trzeba bylo wychowywa¢ kaplanéw na miejscu, co bylo moz-
liwe tylko w specjalnym seminarium dla Murzyndéw.

Gdy sprawa zalozenia takiego seminarium dojrzala i trzeba bylo szukaé
biskupow, ktorzy byliby gotowi zatrudnié¢ czarnych kaptanéw w swoich die-
cezjach, okazalo sie, ze nie jest to bynajmniej sprawa latwa. Biskup Gunn
z Natchez-Jackson o$wiadczyl w 1914 r., ze to jest zbyt §miala mys$l. Murzyni
katechi§ci, a nawet Zonaci diakoni — owszem, ale nie kaptani! Murzynom
diakonom mozna udostepni¢ pewne stanowiska, ale funkcji odpowiedzialnych
nie mozna im powierzy¢.

W 1919 r. tenze biskup oswiadczyl, ze czarni kaptani zakonni mogliby
pracowa¢ w jego diecezji, ale nie kaplani diecezjalni. Kard. Mundelein
z Chicago godzil sie na to, zeby Murzynéw przyjmowaé na braci zakonnych.
Czarne bowiem siostry zakonne juz dobrze wywigzywaly sie ze swoich zadan.
Co do czarnych kaplanéw zakonnych jednak zglosil zastrzezenia.

W 1922 r. komitet wybitnych katolikow Murzynéw zwrdcit sie do delegata
apostolskiego mons. Fumasoni-Biondi z petycja domagajgcyg sie
czarnych kaplanoéw, zakonnikow i zakonnic oraz dopuszczenia Murzynéw na
katolickie uniwersytety. Tymczasem oficjalne czynniki ko$cielne w USA
twierdzily, ze na seminarium dla Murzynéw jest jeszcze za wcze$nie. Na
szcze$cie Stolica Apostolska kladla wielki nacisk na konieczno§¢ wychowania
kleru miejscowego, co odnosito sie rowniez do Murzynéow amerykanskich.

Poniewaz stale podkreS§lano, ze latwiej mogliby dziataé Murzyni jako
kaptani zakonni, zgromadzenie ksiezy werbistow, ktére juz w 1913 r. pod-
jeto probe, a w 1920 r. otwarlo nizsze seminarium dla Murzynéw amerykan-
skich, w 1921 r.- po raz trzeci skierowalo memorandum do Stolicy Apost.
w kwestii murzynskiej, wyrazajgc tym razem gotowo$¢ sluzenia pomocg
w zalozeniu murzynskiego zgromadzenia zakonnego. Stolica Apostolska za-
jeta stanowisko, ze Murzyni nie dojrzeli jeszcze do samodzielnego zgroma-
dzenia. Jednak zgromadzenie ksiezy werbistow zdawalo sobie sprawe, ze trze-
ba natychmiast przystapi¢ do utworzenia specjalnego seminarium dla Mu-
rzynéw werbistow. By unikngé¢ trudno$ci wewnetrznych nalezalo seminarium
i placowki misyjne rozsiane w$§réd Murzynéw Potudnia wydzieli¢ jako od-
dzielng prowincje. Celem udzielenia poparcia moralnego i zadokumentowa-
nia wobec episkopatu i spoleczenstwa amerykanskiego stanowiska Stolicy
Apostolskiej w tej sprawie, papiez Pius XI wystosowal specjalne pismo do
przetozonego generalnego ksiezy werbistow (ogloszone w AAS/15(1923)
216—218.

Trudno$ci w prowadzeniu seminarium dla Murzynéw bylo sporo: brak
odpowiednich szkét $rednich, dostepnych dla - Murzynéw; brak poczucia
schludno$ci, porzadku i taktu oraz szczero$ci; brak wytrwalto§ci oraz praco-
witoéci; skryto§é i nadmiernie rozbudzona zmystowos$¢; przewaznie slabe
zdolno$ci umystowe; rozbudzony szowinizm rasowy.

5 K. Miiller, Der schwarze Klerus in den Vereinigten Staaten, ZMR
38(1954)41—51; A. Foley, God’s Men of Color, the Colored Catholic Priests
of the United States 1854—1954, New York 1955; M. Meier, Das Neger-
priesterseminar in Bay St. Louis, Verbum 3 (Roma 1961) 329—398.

&+
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Pierwszej trudno$ci mozna bylo zaradzié jedynie przez utworzenie niz-
szego seminarium dla choéby niewielkiej grupy murzynskich chlopcow.

W dniu 7 lipca 1920 r. przyjeto pierwszych 14 uczniéw do prowizorycz-
nego nizszego seminarium dla Murzynéw w Greenville w stanie Mississippi.
Rownocze$nie nabyto dogodniej polozony obiekt w tym samym stanie w Bay
St. Louis. W dniu 16 wrzesnia 1923 r. dokonano uroczystego posSwiecenia
pierwszego seminarium duchownego dla Murzynow w USA.

W 1926 r. pierwsi trzej absolwenci nizszego seminarium rozpoczeli no-
wicjat, jesienig 1928 r. czarni nowicjusze zlozyli pierwsze S§luby zakonne
i rozpoczeli studium filozofii. Jest to moment narodzin pierwszego wyzZszego
seminarium dla Murzyndw w USA. Przez zlanie dwu kurséw do §wiecen
kaptanskich przystgpilo w dniu 23 maja 1934 r. czterech pierwszych wycho-
wankow seminarium w Bay St. Louis.

Gdy w 1923 r. poS§wiecono nowe seminarium, wszyscy biskupi Potudnia
o$wiadczyli delegatowi apostolskiemu mons. Fumasoni-Biondi goto-
wo§¢ oddania w swej diecezji placowek czarnym misjonarzom. Gdy jednak
pierwsi Murzyni mieli otrzymaé¢ Swiecenia, trzeba bylo interwencji delegata
apostolskiego mons. Cicognani’ego, by znalazlo sie dla nich pole pracy.

Od 1940 r .rézne zgromadzenia i diecezje podinocne zaczely przyjmowaé do
swych seminariow Murzynéw. Poniewaz w Bay St. Louis liczba klerykow
odbywajgcych studia filozoficzne i teologiczne nie przekroczyla 14, a ko-
nieczno$é utrzymywania specjalnego seminarium dla Murzynéw nie byla juz
tak palgca, zaczeto sie zastanawia¢ nad celowo$ciag dalszego utrzymywania
oddzielnego zakladu naukowego dla tak matlej grupy alumnow. Wzgledy
administracyjne i gospodarcze przemawialy za przeniesieniem tych klerykow
do seminarium poéinocnej prowincji zakonnej. Racje zas psychologiczne prze-
mawialy jeszcze wtedy przeciw likwidacji jedynego seminarium dla Murzy-
now amerykanskich.

Zdecydowano sie na utrzymanie status quo, z tym, ze ma to by¢ semi-
narium integracyjne. W tym celu od r. 1948 podniesiono liczbe seminarzystéw
do 25 przez przyjecie dodatkowo bialych klerykéw. Biali ochotnicy, réwniez
z Europy, mieli jednak zawsze stanowi¢ mniejszo§é. Od r. 1965 rektorem tego
seminarium jest kaptan Murzyn.

Dzieki znacznemu postepowi procesu integracyjnego w spoleczenstwie ame-
rykanskim uznano w r. 1967, ze wzgledy psychologiczne przemawiajg obecnie
za zlaniem bialych i czarnych alumnéw. Zmieniono zatem postanowienie
z r. 1948. Dzi§ nie ma w Stanach Zjednoczonych oddzielnego seminarium dla
Murzynow.

W 1956 r. werbisci otwarli drugie nizsze seminarium dla murzynskich
chilopcéow w USA, tym razem w stanie Kalifornia.

Dotychczas doszlo do kaplanstwa 11% przyjetych do nizszego seminarium.
Seminarium werbistéw przyjmowalo kandydatéw nie tylko ze Stanow Zjed-
noczonych, lecz réwniez z Hondurasu, Panamy, Dominikany, Jamajki i in-
nych Wysp Karaibskich.

W 1960 r. bylo w USA 106 czarnych kaplanéw, 92 z nich pracowalo
w duszpasterswie, 10 w seminarium, 4 bylo na studiach. Nalezeli oni: do
kleru diecezjalnego 31, do werbistow 33, benedyktynéw 14, jezuitéw 5, zgro-
madzenia Ducha $§w. 5, franciszkanéw konwentualnych 3, do 12 innych zgro-
madzen zakonnych 15. W 1965 r. bylo juz 164 kaplanéw Murzynéw, w tym
62 werbistow.

Nie wszyscy kaplani Murzyni §wieceni w Stanach Zjednoczonych pozo-
stajg w kraju. Odnosi sie to szczegélnie do werbistow. Zgromadzenie to jest
misyjne i dlatego z natury rzeczy skilonne jest do wysylania swych czlonkow
poza granice wlasnego kraju. Szansy misyjnej nie chciano pozbawié¢ czar-
nych kaptanéw. Ponad 10 czarnych misjonarzy z USA pracuje dzi§ w Afryce,
w Ghanie i w Kongo-Kinszasa.
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Jedyne seminarium dla Murzynéw w USA Bay St. Louis wydalo dotych-
czas trzech biskupow

Pierwszym byl Joseph Bowers SVDS$é od 1952 sufragan, a od 1933
ordynariusz Akry, stolicy Ghany, gdzie pracowatl przez kilka lat jako misjo-
narz. Sakre biskupig otrzymal w kaplicy seminaryjnej Bay St. Louis z rak
kard. Spellmana jako gldwnego konsekratora w obecnos$ci wielu gosci
duchownych i $§wieckich. Wieczorem w dniu konsekracji telewizja podata
cze$é uroczystosci konsekracyjnych. DwadzieScia pie¢ lat wcze$niej podobne
rzeczy w Stanach Zjednoczonych byly nie do pomys§lenia.

Drugim wybrancem byl Carlos Ambrose Lewis SVD7 powolany 1965r.
na biskupa sufragana rodzimego miasta Panama. Konsekracja odbyla sie
3 pazdziernika 1965 r. w Nemi pod Rzymem w kaplicy tercjatu werbistow.
W uroczysto$ci brato udziat 45 biskupéw z réznych stron Swiata.

Trzecim wybrancem z wychowankéw Bay St. Louis zostal Harold
R. Perry SVDS, Papiez Pawel VI udajac sie 4 pazdziernika 1965 r. do
ONZ w Nowym Jorku, zawidzl czarnym katolikom Stanéw Zjednoczonych
mily podarunek: nominacje Perr y’ego na biskupa sufragana archidiecezji
Nowego Orleanu. Biskup Perry jest rekordzista, je§li chodzi o ,pierw-
szenstwo”. W 1956 r. jako pierwszy Murzyn zostal rektorem seminarium
w Bay St. Louis. Gdy w lipcu 1964 r. mianowano go prowincjatem potudnio-
wej, murzynskiej prowincji zakonnej w USA, byl pierwszym Murzynem na
stanowisku wyzszego przelozonego w Ameryce. Dalej byl pierwszym ksiedzem
murzynskim, ktéry wyglosil odezwe do Kongresu Amerykanskiego na otwar-
tej sesji 8 lipca 1963 r. (ten wlasnie 88 kongres wydal pézniej gloSny Projekt
Ustawy Praw Obywatelskich).

Poczawszy od $§wiecen kaplanskich 1944 r. o. Perry pelnit m. in.
funkcje ogdlnokrajowego kapelana Stowarzyszenia §w. Piotra Klawera w USA.
Poza tym jest czlonkiem Narodowej Rady Katolickiej dla Sprawiedliwosci
Miedzyrasowej (National Catholic Council for Interracial Justice). Znajdowal
sie rowniez w grupie przelozonych zakonnych, ktérych w czerwcu 1963 r.
zaproszono do Bialego Domu w celu przedyskutowania pokojowego rozwigza-
nia problemu segregacji rasowej. W uznaniu za prace na polu rozwijania
miedzyrasowego szacunku i wspoéipracy otrzymat o. Perry w czerwcu
1963 r. w Kolegium §w. Jézefa w Renselear w stanie Indiana, stopien dok-
tora honoris causa.

W osobie biskupa Perry’ego otrzymaly Stany Zjednoczone pierwszego
czarnego biskupa w XX w. Konsekracja nowego biskupa odbyla sie w kate-
drze nowoorleanskiej. Gléwnym konsekratorem byl Delegat Apostolski w USA
ks. arcybp Vagnozzi. Na uroczysto$¢ konsekracji zjechalto 7 arcybisku-
pow, 44 biskupdéw, 1 opat i wielu biskupéw sufraganéw. Prez. Johnson
dziekowal osobi$cie Papiezowi za wprowadzenie pierwszego Murzyna do
episkopatu USA. Prasa, radio i telewizja zapoznata caly kraj z niezwyklym
wydarzeniem.

Kosciol wsréd Murzynéw USA przestaje byé , KoSciotem biatych”, za-
puszcza coraz wiecej korzenie wsérdéd ludnosci kolorowej. Mozna zywié¢ na-
dzieje, ze w najblizszych latach Murzyni USA jeszcze bardziej dostrzega
w nim Kosciét Powszechny, dom ojcowski dla wszystkich ras i ludéw.

Ks. Stanistaw Turbanski SVD, Pieniezno

6 R. Pung, S.V.D. in U.S.A.,, W: The Word in the World 1965, Techny,
s. 161—169.

7 Negro Bishop consecrated at Nemi, Divine Word News Service
E 16-65-10. .

8 U.S. Negro named auxiliary Bishop of New Orleans, Divine Word News
Service E 15-65-10.
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II. PRZEGLAD RELIGIOZNAWCZY

Symbolika chinskiego uniwersalizmu

Dwunastotomowa serie poswiecong w calosci symbolice najgléwniej-
szych ugrupowan religijnych otwiera dzielo omawiajace symbolike chin-
skiego uniwersalizmu!. Badania w tej dziedzinie sg prowadzone od nie-
dawna. Chociaz nad réznymi tekstami pracowano juz dawno, to jednak do-
piero w ostatnich latach sympolikg chinskiego uniwersalizmu zajeli sig
{facy uczeni jak B. Kalgren, C. Hentze, S. Camman, A, Bul-
ling (s. 11).

Jest to powszechne zjawisko, ze ludzko§¢ wypowiada swe poglady o ota-
czajacej ja rzeczywisto§ci nie tylko przez stowng ilustracje, ale réwniez
w roznych formach artystycznych, w symbolach. Wszystkie te elementy sa
sposobami ujawnienia przekonan o S§wiecie, o Bogu i o spolecznosci.
Zachodzi tu niejako symbioza tych elementow: wzajemnie sie przenikaja
i tlumacza nawzajem. Badania nad symbolika uniwersalizmu chinskiego
prowadza do glebszego poznania dorobku my$lowego tego narodu i mogg
sianowi¢ powazny wkiad do wnikniecia w jego bogactwa duchowe (s. 98).

Gruntowng analize symboliki uniwersalizmu chinskiego rozpoczyna
H. Koster od ustalenia obu tych pojeé. Symbolem nazywa kazde zja-
wisko, ktére oprécz znaczenia, jakie posiadalo ze swej natury, przyjmowato
jeszcze inne, kazda rzecz, ktoéra uzywana byla w miejsce innej (s. 9). Nie-
jednolicie ujmowany byl przez uczonych uniwersalizm chinski; ogoélnie
mozna go okre§li¢ jako zbiéor wspodlnych podstaw duchowych dla pogladow
chinskich na wszech§wiat. Jest to dobro duchowe, na ktérego gruncie roz-
winely sie rozne kierunki mys$lowe, rozwijane przez tzw. ,rodziny”, ktére
mimo rozej$cia sie w rozne kierunki, zachowaly wspdlne podstawy. Ogdlnie
przyjmuje sie dwie najgléwniejsze ,rodziny”: Konfucjusza i Lao-
-tsy. W rzeczywistosci istnialo wiele takich ,rodzin”, ktére w rozmaity
sposéb rozwijaly dawng nauke. Ta dawna nauka, to pierwotne chinskie
ujecie Swiata i Zycia, nazywana jest uniwersalizmem chinskim (s. 9).

Tres§¢ jego stanowig wielorakie usilowania opanowania i podporzadkowa-
nia wszelkich mocy, ktére tkwia w otaczajacej przyrodzie, we wtasnej
Swiadomos$ci czlowieka i w zyciu spolecznym. Opanowanie tych mocy mia-
to stuzyé indywidualnym idealom diugowiecznosciizdobycia wiedzy (s.86 nn),
jak i uporzgadkowaniu zycia spolecznego (s. 75—80). Wiare w istnienie ukry-
tych sil, ktére majag wplyw na calo§¢ zycia, wyrazano w roéznych symbo-
lach, ktore mialy na celu uobecnié¢ je, skonkretyzowaé. Niewatpliwy wplyw
na powstawanie tego rodzaju symboli konkretyzujacych sily wszechswiata
mialo magiczne myslenie, ktore nastawione bylo przede wszystkim na opa-
nowanie tych sil, na ich podporzadkowanie. Mozna jednak w tych wysil-
lzach odczytaé wielkg daznos¢ do poznania wszech$§wiata, do u§wiadomienia
scbie calej otaczajacej czlowieka rzeczywistosci (s. 94).

W pracy swej H. Kdster przeprowadza analize symboliki uniwer-
salizmu chinskiego zwracajgc szczegélng uwage na sposob, w jaki zostaly
wyrazone w nich: wszechswiat, ujecie zycia jako ,,odpowiedzi”, spolecznosé,
porzadek spoteczny i ideal osobisty Chinczykéw. Z przedstawienia niekté-
rych najwazniejszych symboli autor dochodzi do przekonania, ze odczytatl
w nich istotng ceche starochinskiego ujecia zycia i zarazem podstawowsg
idee chinskiej kultury. Jest to idea przewijajaca sie we wszystkich sym-

1 H. Koster, Symbolik des chinesischen Universalismus, Stuttgart 1958.
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bolach. Wyraza ona przeswiadczenie, ze zycie ludzkie musi by¢ odpowiedni-
kiem zjawisk dokonujgcych sie we wszech§wiecie. Jest to idea zgodnosci,
harmonii miedzy jednostkg a wszech§wiatem i spoleczno$cig. Jak caly
wszech§wiat powstal i utrzymuje sie dzieki wzajemnemu przenikaniu i do-
skonalej harmonii pierwiastka meskiego (jang) i pierwiastka zenskiego
(in), tak jednostka i spoteczenstwo muszg dostosowaé sie do tej harmonii,
by zapewni¢ sobie jak najlepszy rozwoéj, jak najefektywniejszy wplyw silt
wszech§wiata (s. 50).

Wspolpraca jang, ktére symbolizuje niebo, i im, ktore symbolizuje zie-
mia, ich wzajemne podporzadkowanie, jest prawzorem 2zycia spotecznego
i indywidualnego (s. 32). Zycie ludzkie jest wbudowane w kosmos i cala
filozofia zycia polega na odczytaniu prawidlowo$ci rzadzacych sSwiatem
i urzadzeniu wedlug nich zycia. W $Swiadomosci Chinczykéw istniato po-
wszechne poczucie obowigzku zharmonizowania swego 2zycia z otaczajaca
rzeczywisto$cig, obowigzek dopasowania sie do niej. Wielka wymowe ma
wyraz ying, ktory oznacza odpowiadaé, zgadzaé sie. Potgczenia z innymi
wyrazami wskazuja, jak szeroki jest zakres zjawisk, z ktorymi nalezy sie
zgodzi¢: ying-wu oznacza zgodno$é z rzeczami (z rzeczywisto$cia); ying-hua
oznacza wyrazenie zgody na zachodzgce zmiany; ying-yun wyraza zgode na
los; ying-t’ien znaczy tyle, co byé zgodnym z niebem itd. Istota tradycji,
wedlug Ksiegi obyczajow Li-ci, polega na tym, Ze czlowiek tak organicznie
jest zlaczony z kosmosem, jak czilonek jest wbudowany organicznie w ciatlo.
Polega to na jak najdokiladniejszym dopasowaniu sie do czterech pér
roku, na zgodno'ci z jang i in wreszcie na zgodno$ci z nature ludzkg.
Konkretne przyklady ukazujgce smutny los tych, ktérzy nie stosowali sie
do tych zalecen, przekonuja, ze nie byly to tylko powiedzonka, ale kon-
kretny program zycia (s. 43).

W Swietle tej podstawowej idei stajg sie zrozumiale wszystkie symbole
uniwersalizmu chifiskiego. Kalendarz byl symbolem wszech§wiata. Zawie-
ral oznaczenie czasoOw nieba, ziemi i ludzi (czasy pracy na polach, czasy
odpoczynku). Spelnial doniostg role, gdyz umozliwiat zharmonizowanie zycia
w sposob wlasciwy ze wszech§wiatem. Miat tez znaczenie religijne, ponie-
waz szczegdlne miejsce zaJmowaly w nim oznaczenia czasow skladania ofiar.
Byly one tak $cisle zlaczone z pojeciem roku, ze znajac czasy ich skiadania,
mozna bylo zrekonstruowaé caty kalendarz (s. 47). Ming-t’ang — to dom
§wiatla, w ktérym ,syn nieba” wypelnit doskonale wszystkie nakazy kalen-
darza. Jest to dom oéwiecenia, ktc’)ry sama budowa symbolizuje prawdziwy
obraz $wiata. Jest w nim wyrazona harmonia miedzy niebem a 21em1a
(s. 48). Istnieje podobienstwo mledzy tym domem, a domem duchéw u pier-
V\otnych ludé6w Nowej Gwinei i namiotami, w ktérych odbywaly sie ob-
rzedy inicjacyjne u poéinocnoamerykanskich Indian. Wszedzie chodzi o obec-
no§¢ wielkiego ducha i o poznanie swoich obowigzkéw zyciowych. Pojecie
rzadow odpowiada roéwniez tej ogodlnej tendencji utrzymania porzadku
kosmicznego w zyciu czlowieka. Sprawowanie rzgdéw bowiem polega na
regulowaniu rzeczami i na wprowadzeniu pelnej harmonii miedzy jang i in.

Nie chodzi o nic innego, jak tylko o utrzymanie w mocy porzadku ist-
niejgcego we wszechswiecie. Prawdziwym rzadcg jest ten, kto przejmujge
porzadek panujacy we wszech§wiecie, wprowadza go w spolecznos$ci ludz-
kiej i umiejetnie reguluje wzajemna wymiane i uporzgdkowane nastepstwo
podstawowych sit kosmicznych: jang i in (s. 76).

Autor sadzi slusznie, ze filozofia chinska, ktéra mozna odczyta¢ z sym-
boliki uniwersalizmu chinskiego, a zwlaszcza tak mocno podkreS§lona idea
ulozenia zZycia jednostki i spoleczenstwa wedlug kosmicznego wzoru, jest
aktualna dla wspoétczesnych. Powolujac sie na Fr. Heinemanna uwaza,
ze przed myS§licielami naszej epoki stoi zadanie, aby tak polaczyé trzy rze-
czywistosci: $wiat, Boga i czlowieka, by nie zniszczy¢ zadnej z nich. Pomoca
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w rozwigzywaniu tego zadania moze stuzyé filozofia uniwersalizmu chin-
skiego, ktéra stosunki wzajemne tych trzech rzeczywistoSci ujmuje jako
odpowiedZ, wyrazenie zgody i usilowanie upodobnienia zycia do wzoru
nieba (s. 53).

W zakonczeniu podkre$li¢ nalezy, ze dziela tego rodzaju sg niezmiernej
wagi zwlaszcza dzisiaj, gdy dazy sie do poznania religii niechrze$cijanskich
nie tylko od zewnatrz ale usiluje sie zrozumieé¢ dorobek myslowy, a nawet
wnikngé w sposoby my$lenia, w sposoby ujawniania my$li. Tylko takie
poznanie innych religii moze stanowi¢ podstawe prawdziwego dialogu,
w ktérym rozmawiajace osoby beda sie rozumialy nawzajem.

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Pieniezno



