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BIULETYN MISJOLOGICZNY

Zawarto§é: 1. Problem misyjny na holenderskim synodzie pastoralnym. —
2. Spojrzenie na dzielo misyjne. — 3. Afrykanizacja KoSciola na Czarnym
Ladzie *.

1. Problem misyjny na holenderskim synodzie pastoralnym

W dniach 7—10. IX. 1968 r. odbyla sie druga sesja plenarna synodu pas-
toralnego Kosciota katolickiego w Holandii, ktéra miedzy innymi zajela sie
takze problemem misyjnym. Komisja rzeczoznawcéw zredagowala weczeéniej
schemat misyjny noszacy tytul ,Nasz mandat misyjny dzisiaj”. Nad goto-
wym schematem przeprowadzili dyskusje najpierw misjonarze przebywajacy
woéwcezas w Holandii na odpoczynku (luty 1968), nastepnie wyzsi przelozeni
zakonow kleryckich (marzec 1968), a wreszcie sesja synodalna podczas Wiel-
kiego Tygodnia 1968. W ten sposOb powstal ostateczny tekst schematu misyj-
nego liczgcy 25 stron maszynopisu.

We wstepie schématu, wskazano na przyczyny obecnej krytycznej sytu-
acji, w jakiej sie znajduje dzielo misyjne, mianowicie: kryzys religijny sta-
rych ko$cioléw, rozdarcie chrze§cijanstwa, uznanie zbaweczych warto§ci w re-
ligiach niechrze$cijanskich oraz zbyteczne akcentowanie pomocy technicznej.

Stwierdzono najpierw, ze nie mozZna niczym oslabié nakazu Chrystusa —
gloszenie Ewangelii calemu §wiatu. Sposéb natomiast moze ulegaé¢ zmianom
stosownie do rytmu ewolucji historycznej. Dzi§ chodzi o pokorna obecnosé
chrze$cijafistwa w duchu stuzby i bez zbytnich pretensji; obecnoéé¢ aktywna
w sluzbie Chrystusa; obecnoéé przede wszystkim od wewnatrz w §wiecie jako
zbawezy zaczyn; obecnoéé nie eklezjocentryczng, lecz majgcg na oku caloéé
~§wiata”. Dzi§ otwierajg sie perspektywy nowe i zywotne: misja jest przede
wszystkim. droga Ewangelii do §wiata, jest obecno$cia Boga w slowie i sa-
kramentach az do przyjscia Kroélestwa Chrystusowego. Ta misja KoSciota
zawiera w sobie wielkie dziela wspoélczesne: milosci, sprawiedliwoéci i po-
koju, roznigce sie od pomocy technicznej. Caty lud Bozy jest odpowiedzialny
za dzielo misyjne, ale ponadto istnieja misjonarze w §cistym stowa znacze-
niu, kaplanni i niekapiani, ktérzy na cale Zycie lub na pewien czas po§wie-
cajg sie dzialalno$ci misyjnej, bedac powotani i nadto oficjalnie postani.

Podano §cisty definicje misji jako gloszenia Ewangelii tam, gdzie nie do-
tarlo jeszcze slowo Boze i nie stalo sie jeszcze prawdziwym , wezwaniem”,
czyll w $rodowiskach, ktére jeszcze nie znajg Chrystusa, albo ktére juz
staly sie obojetne. Suponuje to wzajemna pomoc koScioldw, wyrazajacg sie
w pojeciach Kerygmd, koinonia (wspdlnota z Chrystusem i nawzajem mie-

-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Feliks Zaptata SVD, War-
szawa-Pieniezno.
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dzy sobg), diakonia (milo§¢ czynna) oraz liturgia (wspdlne przeiywanie Pa-
miatki Pana). Nalezy dgzyé do wspdlpracy z braémi rozdzielonymi, nie tylko
w dziedzinie spolecznej i technicznej, lecz takie w dziedzinie czysto pasto-
ralnej. Religie niechrze$cijafiskie nalezy braé na serio, darzyé szacunkiem
i uwazaé je jako dazace do tego samego celu. Kosciél nie jest Chrystusem,
lecz tylko sakramentem jedno$ci z Nim; w ustawicznym dialogu slowa
i zycia dazy Ko$ciét do ukazania Chrystusa tym, ktérzy nie§wiadomie sg na
drodze do Niego.

Schemat zajmuje sie takze sprawami praktycznymi zgodnie z zasada, ze
kazdy Koéciol lokalny jako czgstka Ko$ciola powszechnego jest wspélodpo-
wiedzialny za dzielo misyjne. Przedstawiono nastepujace rezolucje: 1. Upra-
sza sie Krajowa Rade Misyjna, aby stworzyla sekretariat dla propagowania
idei misyjnej przy wspdélpracy z odpowiednimi organami i mlodymi ko$cio-
tami. 2. Krajowa Rada Misyjna winna wylonié komisje, ktdéraby przestu-
diowala wspélprace wszystkich organéw misyjnych w kraju celem koordy-
nacji wysylania misjonarzy. 3 .Synod z naciskiem podkre§la konieczno§é za-
angazowania wszystkich siedmiu diecezji, zakonéw, zgromadzei i innych in-
stytucji w akcji finansowej. 4. Grupa ekspertéw wypracuje skoordynowany
plan rekrutacji, formacji i wysylki misjonarzy. 5. Kazdemu z misjonarzy dla
dobra wtasnego terenu czy parafii naleiy zagwarantowaé mozliwoéé zwra-
cania sie do rodzinnej parafii i kota osobistych przyjaciét. W sprawach na-
tomiast wiekszej wagi nalezy zwracaé sie do rady misyjnej dekanalnej, die-
cezjalnej czy nawet krajowej. 6. Wszystkie organizacje pomocy misyjnej
winny zgodnie wspéldzialaé, 7. W calej dzialalno$ci naleiy zawsze dazyé¢ do
wspélpracy katolickiej Krajowej Rady Misyjnej z odpowiednig rada braci
rozlaczonych, aby mozna bylo w ten sposéb wspélnie oddawaé cze§é Chrystu-
sowi.

We wszystkich powyzszych zaleceniach czy rezolucjach mozna zauwazyé
silng tendencje do koncentracji, je§li nie nawet do fuzji, instytucji misyj-
nych oraz tendencje do tworzenia w sprawach misyjnych organicznej jed-
nosci wszystkich instytutéow misyjnych i holenderskiej prowincji koécielnej.
Mozna doda€, ze na polu pracy misyjnej zlaezylo sie juz 20 zakonéw i zgro-
m%dzer'), aby wydawaé wspdlne czasopismo misyjne ,Bijeen”, poczawszy od
1968 r.

Mimo tak postawionego problemu misyjnego na synodzie nie zanotowa-
no jednak zbytniego zapalu czy nawet entuzjazmu, jaki np. wywolal Schemat
0 pomocy technicznej krajom w rozwoju. Wigze to sie wyraZnie z przyczy-
nami obecnego kryzysu, co juz wyzej zaznaczono (por. nadto ponizej referat
P, Arrupe SJ). W kazdym razie synod postawil jasno i zdecydowanie pro-
blem misyjny jako jeden z naczelnych zadan ko$ciola holenderskiego 1.

Ks. Feliks Zaplata SVD, Warszawa-Pienieino

2. Spojrzenie na dzielo misyjne

Piotr Arrupe, przelozony generalny Tow. Jezusowego oraz czionek
Kongregacji Ewangelizacji Ludéw, wyglosit 2. IV. 1968 na Uniwersytecie
Gregorianskim w ramach serii ,,Wiara a $§wiat wspdlczesny” interesujacy
referat pt. ,,Wiara chrze§cijaiiska a dzisiejsza dziatalno§¢ misyjna”. Autor
ze znawstwem analizuje skomplikowang sytuacje naszych czaséw, a zwlasz-

1 Por. Spiritus 9(1968) 209—211.
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cza krytyczny stan dziela misyjnego. Wywody swe koficzy mimo wszystko
akcentem optymistycznym, pelnym nadziei w moc Ducha Swietego. Autor
zanim zostal przelozonym generalnym (od 7. V. 1965), przez szereg lat byl
misjonarzem w Japonii (1938—1965), gdzie miedzy innymi pelnit funkcje
mistrza nowicjatu i prowincjata.

Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, Ze istnieje dzi§ kryzys dziela misyj-
nego, a nawet — wg sté6w Pawtla VI — ,sama idea i zasada ,misji” do-
znaje pewnego rodzaju deprecjacji”. Wystarczy wziaé pod uwage uderzajacy
spadek powolait misyjnych. Kiedy liczba niechrze$cijan zwieksza sie rocz-
nie o 60 miliondéw, to liczba apostoléw stale maleje, a idea misyjna nie po-
cigga mlodziezy dzi§ jak kiedy§! Chetniej wyjeidza sie w ramach pomocy
technicznej, niz dla bezposredniej stluzby Chrystusowi. Arrupe zestawia
przyczyny obecnego kryzysu misyjnego oraz wskazuje na zrodla optymistycz-
nego spojrzenia na przyszto§¢ dziela misyjnego.

Przyczyny kryzysu misyjnego

Upadek kolonializmu obudzili w miodych narodach nacjonalizmy,
ktore traktuja religie katolickg jako element obcy. Grozniejsze dla przysz-
toSci misji sa niektére koncepcje teologiczne:

1. Przesadny optymizm w pojmowaniu mozliwo$ci zbawienia poza Ko$-
ciolem. W reakcji na dawniejsze rygorystyczne rozumienie zasady extra
Ecclesiam nulla salus stosuje sie dzi§ interpretacje jej tak szeroka, ze dzia-
lalno§¢ misyjna okazuje sie wrecz niepotrzebna.

2. Falszywe rozumienie wolno$ci religijnej. Twierdzi sie czasami, ze ce-
lem uszanowania osobistej wolno$ci jednostki nie nalezy glosié religii Chrys-
tusowej, aby nikogo nie niepokoié, Misje powinny wiec tylko nie§¢ pomoc
kazdemu, aby mogl lepiej praktykowaé wlasng religie.

3. Przesada w ocenie warto$ci religii niechrze$cijanskich. Nie tylko re-
widuje sie dawny bledny poglad, jakoby religie niechrze$cijafiskie zawieraly
jedynie bledy, lecz przyznaje sie tym religiom warto§é zbawczg. Niechrze§-
cijanie moga wiec zbawié sie korzystajac ze S$rodkéw wlasnych religii,
a wiasciwie nigdy nie maja powodu porzucenia ich na korzy$§é religii Chrys-
tusowej.

4. Opaczne rozumienie powolania kaplanskiego. W miejsce nadprzyrodzo-
nego rozumienia funkeji kaplana stawia sie doczesng stuzbe dla ludzko$ci.
Zamiast gloszenia Dobrej Nowiny postuluje sie od kaplana niesienie pomocy
doczesnej dla Trzeciego Swiata.

Pojecie ,kraju misyjnego” ustepuje dzi§ coraz bardziej pojeciu ,kraju
znajdujacego sie w stadium rozwoju”. ,Nawracat” ma znaczyé ,pomagaé
w rozwoju”. Kraje misyjne przezywaja dzi§ najazd réinego rodzaju specja-
listéw i turystéw. Misjonarz jest obecnie tylko jednym z wielu i nie impo-
nuje zdobyczami technicznymi. Narody oczekuja od misjonarza przede wszyst-
kim Chrystusowej milo§ei i sluzby dla dobra calej ludzko§ci w ramach Ko§-
ciota, ktéry jest ,sakramentem czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1).

Zrédta optymizmu

1. Rozszerzanie Krolestwa Bozego jest dzielem Ducha Swietego. Inaczej
ulegloby juz pierwszym trudnos$ciom i prze§ladowaniom.

2. Obecna odnowa KoSciola nakazuje rewizje dotychczasowych metod
pracy .i przynagla Ko§ciét do poglebienia studiéw i poszukiwania odpowied-

10 — Collectanea theologica
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nich §rodkow, dostosowanych do zmienionych warunkéw prowadzenia dziela
misyjnego.

3. Przemiany we wspoélczesnym §wiecie pozwalaja oczekiwaé pewnego re-
nesansu religijnego.

4, Zaangazowanie catego KoSciola w dzielo misyjne.

Kosciol mobilizuje dzi§ caly Lud Bozy i przypomina mu jego odpowie-
dzialno$§é za dzieto misyjne, a jednoczeénie stara sie uznawaé wartosci na-
turalne i wspodlpracowaé¢ w rozwoju materialnym i duchowym narodow 1.

Ks. Feliks Zaplata SVD, Warszawa-Pieniezno

3. Afrykanizacja KoSciola na Czarnym Ladzie

Jednym z najwazniejszych elementéw posoborowej odnowy Kosciola to
niewatpliwie przemiany w jego kontaktach z otaczajacym go Swiatem. Po-
legaja one, ogélnie moéwigc, na poszukiwaniu punktéw styecznych z poza-
chrze$cijafiska my$la o Bogu oraz budowaniu od podstaw nowego przymie-
rza z nowym rodzacym sie §wiatem. W Afryce ewolucja postaw religijnych
rzuca sie dzi§ w oczy jaskrawiej niz na innych kontynentach. Coraz wiecej
i czesScie] mowi sie o chrystianizacji kultury afrykanskiej? o ,chrzescijan-
stwie afrykanskim”. Oprécz dekretéw soborowych zalecajacych akomoda-
cje3, wiele powaznych studiow poswieca sie kulturze i tradycjom miejsco-
wym oraz mozliwoSciom wlgczenia ich najwarto$ciowszych elementéw w mysl
i liturgie katolickg?. Podkresla sie bardzo role laikatu w procesie dostoso-

1 Por. Doc. Omnis terra 7 (1968) 327—340.

2 Idea tzw. akomodacji inkorporatywnej nie jest ideg nowg w KoSciele.
Spoérod dokumentéw koscielnych zalecajacych taka forme dzialania wymie-
ni¢ mozna stynng instrukcje Kongregacji Rozkrzewienia Wiary z 1659 r.
dla misjonarzy w Chinach: ,, W Zadnym wypadku nie zmieniajcie obrzad-
kow, obyczajow i sposobu zycia tych ludzi, chyba ze s3 one sprzeczne —
nie z obyczajami waszego ojczystego kraju — lecz z wiarg” (cyt. wg Docu-
ments Omnis Terra 7(1968)5. Nastepnie encykliki: Benedykt XV, Maxi-
mum illud (1919), Pius XI, Rerum Ecclesiae (1926), Pius XII, Evangelit
praecones (1951) i Fidei donum (1957), Jan XXIII, Princeps pastorum.
Pionierami tego kierunku byli franciszkanie juz w XIII/XIV w. na Dalekim
Wschodzie. Jan de Monte Corvino przettumaczyl na jezyk mon-
golski (wigur) Nowy Test. i Psalterz. Rowniez Msze §w. odprawial w tym
jezyku. Klasycznymi przedstawicielami akomodacji inkorporatywnej byli
misjonarze jezuiccy w XVI—XVIII w. w Chinach i w Indiach. W Chinach
zapoczatkowatl ja o. Matteo Rici SJ (+1610), a kontynuowali ja inni, m. in.
trzej polscy jezuici: Andrzej Rudimina (f1631), Jan Mikolaj Smogu-
lecki (¥1656) i Michat Boym (f1659). W Indiach kierunek ten rozpoczal
w 1605 r. o. Robert de Nobili SJ (+1656). W nowszych czasach idee te
realizowali m. in. o. Wincenty L ebe CM (11940), zwany ,,apostotem Chin”.
Jego idee przewodnie znalazly sie w encyklice Benedykta XV Maxi-
mum illud oraz innych dokumentach papieskich. W okresie miedzywojen-
nym wielkie uznanie i wyniki na tym  polu osiggngl o. van Lith SJ,
zwany ,,apostolem Jawy”.

8 Por. szczegdlnie DM 3, 9, 10, 11, 22 oraz KK 13, 17.

4 Sposréd wazniejszych mozna wymienié: L.P. Ajoulat, Aujourd
hui UAfrique, Tournai—Paris 1958; W. Burridge, Destiny Africa, Lon-
don—Dublin 1966; W. Bllmann, Afrika, Mainz 1963; J. Despont,
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wywania Kosciota do potrzeb i zadain we wspolczesnej Afryce oraz zasta-
nawia sie nad sposobami i metodami przekazywania tre§ci Ewangelii w je-
zyku zrozumialym dla Afryki, co oznacza nie tylko przeklad tekstéw ewan-
gelicznych i liturgicznych na jezyki afrykanskie, lecz przede wszystkim prze-
lozenie ich w duchu lokalnych kultur i obyczajow. Méwi sie wprost o afry-
kanizacji Koéciota na Czarnym Ladzie.

Dnia 29 pazdziernika 1967 r. opublikowane zostalo oredzie papieskie
Africae terrarum 4, skierowane ,do §wietej hierarchii Ko§ciola Katolickiego”
i ,,do wszystkich ludéw Afryki”, w ktérym Ojciec §w. wyrazil swg my$l od-
noé$nie do wyzej wspomnianej problematyki oraz ,rozwoju religijnego, oby-
watelskiego i spotecznego” kontynentu afrykanskiego. Nie jest to encyklika,
niemniej jednak tekst idzie po linii encyklik Mater et magistra, Pacem in
terris, Populorum progressio oraz soborowej konstytucji Gaudium et spes.
Osiem numerdéw oredzia (na czterdzie§ci) poS§wiecit papiez sprawie trady-
cyjnych ,,warto$ci afrykanskich”. Wymienia niektére z nich, jak. np. duchowa
wizja zycia, poszanowanie godno$ci ludzkiej, znaczenie rodziny, autorytetu
ojca, zycia we wspélnocie i in. Wniosek jest jasny: ,Nauka Chrystusa i jego
zhawienie stanowig fakt, wypelnienie, odnowienie i doskonaly kres wszyst-
kiego tego, co dobre w tradycji ludzko$ci. Dlatego to Afrykanczyk, zostajac
chrzeScijaninem, nie potrzebuje wyrzekaé sie siebie samego, lecz ma przyjgé
dawne warto§ci tradycji w duchu i prawdzie” (nr 14). Papiez jest pelen
nadziei co do przyszioSci Ko$ciolta w Afryce, ale pod warunkiem, ze ,,po-
trafi ona byé wierna swym dawnym tradycjom, a jednocze$nie odnawiaé
sie przez kontakt z nowoczesng cywilizacjg” (nr 22).

Jak jednak w praktyce realizowaé idee afrykanizacji Koéciola na
Czarnym Ladzie? Istnieje jeszcze bowiem, jak dotad, powazna luka miedzy
teoria a praktykg. W studiach i rozprawach o kulturze i tradycjach
miejscowych mozna wyrdznié zasadniczo ftrzy plaszczyzny, na ktérych
przede wszystkim powinna sie dokonaé afrykanizacja Ko§ciola: w litur-
gii i sakramentach §w. (§wieto§¢ Kosciota), w gloszeniu kazah
i katechezie (urzad nauczycielski) oraz w administracji (prawo
misyjne). Problem odnowy katechetycznej byl przedmiotem rozwazan Pan-
afrykanskiego Kongresu Katechetycznego®, ktéry odbyt sie w Katigondo
(Uganda) w 1964 r. i mial na celu znalezienie nowych drég dla przekazy-
wania ludom Afryki Dobrej Nowiny i warto§ci chrze$cijaniskich w sposéb
dostosowany do potrzeb Afryki. Jak dotychczas nie ukazala sie jeszcze zad-
na powazniejsza pozycja podajaca konkretne rozwigzania w zakresie prawa
misyjnego. Wyczuwa sie tutaj wyczekiwanie na nowe dyrektywy w zwigzku
z 0golng reforma prawa koScielnego.

Co do rytéw i symbolicznych obrzedéw towarzyszacych udzielaniu
sakramentow $§w., soborowa Konstytucja o liturgii $wietej zaleca korzysta-
rie z narodowych, lokalnych tradycji, ktére z poziytkiem mozna wecielié

Afroasiatische christliche Kunst, Berlin 1966; L.J. Luzbetak SVD,
The Church and Cultures, Techny 1963; B. de Rachewiltz Incontro
con larte africana, Milano 1959; J. M. Robinson, The Family Aposto-
late and Africa, Dublin 1964.

4 AAS 59(1967) 1073—1097.

51, Ledogar MM, Katigondo: Presenting the Christian Message
to Africa, Loondon 1965.
Afrique terre chrétienne?, Paris 1960; H. Gravrand, Visage africain
de UEglise, Paris 1961; D.J. Hatton, Missiology in Africa today, Dublin
1961; J. Hofinger SJ, (red.) Pastorale liturgica e cristianitd missionaria,
Roma 1961 (ttum. z franc.); J. Hofinger SJ, J. Kellner SJ, Litur-
gische Erneuerung in der Weltmission, Insbruck 1957; A. Lehmann,

10*
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w symbolike chrze$cijafiskg 8. Réwnocze$nie jednak Konstytucja umozliwia
dostosowanie liturgii do rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodéw, ich
tradycji i rozlegltych kultur, szczegélnie na misjach ?. Niezmiernie cenna,
»pionierskg” & dokumeantacjg praktycznych realizacji powyiszych wskazanf
jest wydana w 1965 r. ksigzka pt. , Ko$ciél w dzisiejszej Afryce” (The Ca-
tholic Church in Modern Africa, wyd. Geofrey Chapman, London—Dublin
1965). Autarem ksigzki jest ks. Jozef Mulin, dlugoletni duszpasterz
w diecezji Mwanza (Tanzania), a wiec dobrze znajacy sytuacje i majacy
wielkie do$wiadczenie. Powazng cze§¢ swej pracy poswiecil autor omoéwie-
niu adaptacji liturgii oraz obrzedéw towarzyszacych udzielaniu sakramen-
téow Sw. Sercem myS$lacego teologa, socjologia i misjologa autor stara sie
dat¢ konkretne rozwigzania problemu z uwzglednieniem warunkow Czar-
nego Ladu, gdzie sytuacja przedstawia sie zupelnie inaczej niz w Europie.

Autor jest przekonany, Ze najwazniejszym elementem odrodzenia Kos-
ciola w Afryce jest odnowa liturgii. Afrykaninowi bowiem bardzo odpo-
wiadaja czynnoSci liturgiczne. Sa dla niego tym, czym dla Hindusa jest
zycie kontemplacyjne. Ludy afrykanskie charakteryzujag sie wielkim po-
czuciem wspolnoty i umilowaniem symbolu. Idea publicznego kultu mocno
jest zakorzeniona w tradycji dawnych kultur Afryki, co koniecznie trzeba
uwzgledni¢ w adaptacji obrzedéw liturgicznych, wlaczajac do publicznego
kultu Koéciota tradycyjne rytualy zycia Afryki. Istota filozofii np. Bantu
jest wiara w sile Zycia, pochodzgca od Boga poprzez przodkéw, na skutek
czego stosunkowo tatwo pojmuja idee taski sakramentalnej. Posiadajg oni
raturalne predyspozycje dla uszanowania tajemnic i rzeczy $Swietych. Li-
turgia jest wiec najbardziej naturalng droga, wiodgcg Afryke do Chrystusa.

Liturgia lacifiska nie jest jednak jedyng mozliwo$cig dla kultu publicz-
nego KoS§ciota. Interesujaco przedstawia sie sugestia autora o mozliwo$ci
wprowadzenia do liturgii Czarnego Ladu niektérych obrzadkéw wschod-
nich. Chodziloby tu przede wszystkim o te obrzadki, ktore juz istniejg
w Afryce, a wiec etiopski i koptyjski, przy czym bardziej odpowiedni byiby
ten ostatni. Wszystkie bowiem typy liturgii w Afryce, rzymska i obrzadki
wschodnie, przez wieki cale rozwijaly sie razem i byloby ogromnie pozy-
teczne opracowaé problem mozliwoéci adaptacji obrzadkéw wschodnich
z uwzglednieniem potrzeb i osobliwo$ci Ko$ciola w 'Afryce? Do takiego
samego wniosku doszedl réwniez zjazd wyiszych przelozonych zakonow
kontemplacyjnych Afryki i Madagaskaru, jaki odbyl sie¢ w Bouaké w maju
1964 r. Zjazd ten postulowal réwniez m. in. zmiane cyklu roku liturgicz-
nego i dostosowanie go do pér roku w Afryce, a takze szersze i glebsze

8 . W sprawach, ktore nie dotycza wiary lub dobra powszechnego, Ko§-
ciél nie chee narzucaé sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii. Prze-
ciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary réinych plemion
i narodéw. Zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach narodowych nie
wigze sie w nierozerwalny spos6éb z zabobonami i bledami, i jezeli moze,
zachowuje to nienaruszone, a nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii,
o ile to odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii”
(KL 37).

7 ,Zachowujac istotng jedno$§¢ rytu rzymskiego, nalezy dopu$ci¢ upraw-
nione réinice i dostosowanie do rozmaitych ugrupowan, regionéw i naro-
déw, zwlaszcza na misjach, jak réwniez w razie przegladu i poprawiania
ksigg liturgicznych. Zasade te nalezy braé¢ pod uwage przy ukladaniu
obrzedoéw i rubryk” (KL 38).

8 Tak jg okre§la kard. Ruambwa (por. Wstep).

9 Istnieje mozliwo§é przeprowadzenia nawet do$§é radykalnych ekspe-
rymentéw (por. KL 40, §1 i §2).
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wiaczenie sie katolikéw w te tradycyjne obchody, ktére sa traktowane
réowniez jako wyraz patriotyzmu i zawieraja bardzo piekna symbolike.
Separacja bowiem katolik6w moze jedynie poglebiaé przepa$¢ miedzy nimi
a wyznawcami innych religii i umacniaé przekonanie, Ze chrzeicijafistwo
jest cialem obcym w kulturze afrykafiskiej i narzuconym z zewnatrz, a tym
samym umachiaé opor przeciwko niemu. Tylko na takiej plaszczyznie moze
dojéé do spotkania z tradycjami rozlicznych kultur Afryki 1o,

Autor proponuje realizacje przedstawionych postulatétw etapami,
domaga sie jednak cierpliwo$ci, ale réwnocze$nie i odwagi. Powinna nastg-
pi$ stopniowa zmiana mentalno$ci i przestawienie sposobu odczuwania, ale
sgdzi, Ze nastapi to o wiele szybciej, niz mozna by sie spodziewaé. Kardy-
nat Rugambwa jest optymista i uwaza, Ze proces naszkicowany przez
autora moze sie dokonaé juz w ciggu 6—12 lat 11, Trzeba jednak sobie szcze-
rze i otwarcie powiedzieé, stwierdza autor (str. 27), ze wlaSciwej, catkowitej
i pelnej afrykanizacji Koiciola na Czarnym Ladzie moga dokonaé tylko
rodzimi afrykanie. Misjonarze aczkolwiek sa niezastapieni w tej chwili,
to jednak w tym wzgledzie rola ich nie jest az tak konieczna, by nie mozna
bylo sie obej§é bez ich pomocy. Mozna ciggle jeszcze u nich zauwazyt
przekonanie, ze jezeli w jakiej§ kulturze i cywilizacji nie wystepuja ele-
menty zachodnie, to taka cywilizacja jest niekompletna i niZszego rzedu.
A takie przekonanie moze tylko ujemnie wplywat na proces akomodacii
inkorporatywnej.

Ksigzka koficzy sie goracym apelem skierowanym do Ko$cioldéw Euro-
py i Ameryki o pomoc dla Koéciola Afryki materialng, a przede wszystkim
personalng, w oparciu o idee powszechnoéci jednego i $wietego Kosciola.

Ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Pieniezno

10 Informations Catholiques Internationales 5(1964) 11—12.
11 Por. Wstep. i



