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pozjum poswiecone enc. Humanae vitae. — 2. Sesja naukowa na temat enc.
Humanae vitae. — 3. Jubileusz 50-lecia pracy naukowej ks. prof. dr Wt
Wichra. III. PRZEGLAD CZASOPISM. 1. ,Studia moralia” t.'V. — 2. , Pe-
riodica de re morali, canonica, liturgica” 1965—1967. *

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Numery 4—6 ,, Acta Apostolicae Sedis” z r. 1968 zawierajg szereg wypo-
wiedzi Pawta VI, ktére dajg sie latwo sprowadzi¢ do dwoch grup tema-
tycznych: 1 — zwigzek czilowieka z Bogiem i 2 — czlowiek w $wiecie.

Podstawowe zagadnienie wiary przypomina Ojciec §w. w przemoéwie-
niu do wiernych, wygloszonym z okazji $§wieta Katedry $w. Piotra (La nostra
meditazione, 22.11.68; AAS 60, 1968, 210—214). Rzeczywisto$§¢ wiary zostaje
przedstawiona w szerokim kontek$cie teologicznym, z wyraznym akcentem
egzystencjalnym. Papiez podkre§la mocno moment §wiadomej decyzji (212),
wewnetrzny zwigzek, jaki istnieje miedzy wiarg a milo§cig i nadzieja, oraz
jej aspekt eschatologiczny.

Przy calym skierowaniu wiary do ,rzeczy oczekiwanych”, nie jest ona
czym$ oderwanym od ziemskiej rzeczywistosci zycia ludzkiego; réwnoczesnie
tez zycie ludzkie nie moze by¢ calkowicie zamkniete w granicach ziemskich.
Zadaniem chrze$cijan jest budzenie na tej ziemi prawdziwej nadziei w opar-
ciu o Swiadomo$¢ ostatecznego przeznaczenia czlowieka. ,Jezeli §wiat prze-
zywa dzi§ kryzys, jest to kryzys nadziei, kryzys nieznajomosci celéw, dla
ktérych warto uzyé tego ogromnego zasobu $rodkéw, jakimi nowoczesna
cywilizacja ubogacila, ale tez i obarczyla zycie ludzkie. My jesteSmy prze-
wodnikami. My jesteSmy tymi, ktorzy posiadajg wiedze celé6w. PowinniSmy
byé nauczycielami nadziei” (213).

Podobng tematyke posiada paschalne oredzie radiowe (Voi gid conoscete,
14.1V.68: AAS 60, 1968, 276—278). Ojciec §w. wyraza wiare w moznos§¢ odro-
dzenia i doskonalenia sie czlowieka; postawg jednak tej wiary oraz calej na-
dziei dla §wiata jest Chrystus i Jego Zmartwychwstanie. (277).

Tematem mito$§ci zajmuje sie Pawetl VI w homilii wielkoczwartko-
wej (Tale é ampiezza, 11.IV.68: AAS 60, 1968, 253—256). Przedmiotem homilii
jest milo§¢ jako zycie samego Boga, a zarazem milo§¢é jako objawiona
w Chrystusie i wzywajgca do zjednoczenia z Bogiem. Ojciec §w. przypomina
teze o centralnym stanowisku milosci w zyciu chrzescijanskim: ,, Tu jest cate

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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chrzescijanstwo. Chrzescijanstwo jest wspdlnotg zycia Bozego — w Chrystu-
sie. Chrzescijanstwo jest przyswojeniem sobie Boga, a Bog jest MiloScig”
(254). Bezgraniczna milo§¢ objawiona w Chrystusie jest miarg milosci dla
chrzes$cijan (255).

Sprowadzajac zycie moralne chrze$cijan do jego najglebszych Zrédet,
papiez czyni to z pelng $§wiadomoS$cig tej roli, jakg Magisterium KoSciola
pelni w nauczaniu objawionej prawdy. Zaréwno zycie moralne, jak rozwoj
teologii zalezy w pewien zasadniczy sposéb od przyjecia normatywnej roli
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola. Zagadnienie to porusza Ojciec §w. w prze-
moéwieniu do wiernych, po§wieconym wlasciwemu pojmowaniu odnowy Kos-
ciota (La vostra visita Ci riempie, 25.1V.68; AAS 60, 1968, 326—329). Chrze§-
cijanie sg Kosciolowi potrzebni i od ich moralnego wysilku zalezy w ogrom-
nej mierze doskonalo$¢ Kosciota (327). Niektérzy jednak wprowadzajag do
KoSciolta zamieszanie, poniewaz odnowe soborowa pojmuja blednie, miano-
wicie zbyt subiektywnie i przeprowadzaja jg arbitralnie. Wiele mozna
w Kosciele poprawié¢, ale dwie rzeczy muszg pozostaé niekwestionowane:
prawda dogmatyczna i konstytucja Koéciola — lacznie z zasadg postuszenstwa
dla prawowiernych pasterzy (328). Dlatego — moéwi papiez — ,,zgadzamy sie
na integracje teologii wedlug wymagan Soboru, ale nie na uprawianie teo-
logii na podstawie liberalnych, subiektywnych teorii, czesto zapozyczonych
z zrédel przeciwnych chrzescijanistwu”. Nie do przyjecia jest rowniez ,,wol-
no$¢ sumienia pojeta jako kryterium religijnej prawdy, oderwana od Zrddel
autentycznego nauczania w Ko$ciele” (328—329).

Liczbowo biorac wiekszo§¢ wypowiedzi zajmuje sie zagadnieniem hum a-
nizacji §wiata. W minionym roku nie brakowalo okazji do zabierania
glosu na podobne tematy. Z okazji Kongresu FAO i OMS w Rzymie Ojciec
§w. przypomina szereg tez z Populorum Progressio (Nous avons la joie, 29.I1.
68; AAS 60, 1968, 219—221), kladgc nacisk na to, by problem walki z glo-
dem widzie¢ na tle mtegralnego rozwoju czlowieka. Najwazniejsze tezy ze
stynnej encykliki przypomina Pawetl VI zwlaszcza z okazji roczmcy jej
ogloszenia: La vostra visita (27.111.68; AAS 60, 1968, 256—259).

Idea postepu nie przestaje fascynowac owszem — staje sie religig (256).
Jednak sama ta idea nie usuwa trudnosci; co wiecej — ona je zaostrza. Pro-
blemy z tym zwigzane osiggnely rozmiary $wiatowe. ,,To przenosi znang
kwestie socjalng z wnetrza poszczegdlnych spoleczenstw na teren miedzyna-
rodowy — rozszerza na calg ludzko§é” (257). Zagadnienie sprawiedliwosci
spolecznej przyjmuje wiec wymiary globalne, ogdlnoludzkie. Koéciél nie
moze w tych sprawach zajmowaé¢ jedynie stanowiska biernego obserwatora;
owszem — dopiero religia moze postuzyé za wlasciwa podstawe dla stwo-
rzenia prawdziwej sprawiedliwo$ci miedzyludzkiej. Misja chrzescijanstwa jest
w tym wzgledzie jedyna i niezastgpiona dzieki walorom, jakie przedstawia
najwyzsze prawo Milosci (258). KoSciot ma zawsze prawo i obowigzek wkra-
cza¢ tam, gdzie wchodzi w gre dobro wspdlne ludzko$ci (258—259).

Z okazji konferencji Papieskiej Akademii Nauk na temat Materia orga-
niczna a ptodno$é gleby Ojciec §w. zabral glos na temat roli nauki i tech-
niki w tworzeniu postepu prawdziwie ludzkiego. (Nous saluons avec joie,
27.1V.68; AAS 60, 1968, 271-—275). Role pracy i tworczo$ci rozwaza Ojciec Sw.
w $wietle tajemnicy stworzenia (272), zwracajac zwlaszcza uwage na fakt,
ze prawdziwy rozwoj czlowieka zalezy gléwnie od doskonalenia tego, co
w czlowieku jest najbardziej boskie (272). Humanizm zwrdécony wylacznie ku
ziemi nie jest humanizmem (273). Nauka nie sprzeciwia sie wierze, ale nauka
potrafi psychicznie zaabsorbowaé czlowieka, zasltaniajgc mu samg potrzebe
poznania Boga (274). Gl6wng teza przemowienia jest, ze ,,wszystkie zdoby-
cze wiedzy powinny zmierza¢ do dobra ludzkosci” (274).

Solidarny obowigzek spotecznej walki o wurzeczywistnienie i obrone
praw czlowieka przypomina Ojciec §w. w piSmie do uczestnikéw Mie-
dzynarodowego Kongresu Praw Czlowieka, jaki obradowal w Teheranie w 20
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rocznice ogloszenia Deklaracji Praw Czlowieka (Nous avons appris, 15.IV.68;
AAS 60 1968, 283—286). Papiez stawia zagadnienie w spos6b konkretny i prak-
tyczny: ,,Co zrobié, aby ocali¢ osobe ludzks, wszedzie, gdziekolwiek jest za-
grozona?” (285) oraz podkre§la zwigzek praw ludzkich z ,dobrem wspdl-
nym” (285).

Zagadnienie pracy pojawia sie w przemoéwieniu z okazji §w. Jozefa
Robotnika (Eccoci a celebrare, 1.V.68; AAS 60, 1968, 329—332). Praca posiada
nie tylko w pelni ludzki, ale i religijny sens i nie mozna jej nigdy trakto-
waé w sposéb czysto materialny. Jedynie religia moze ocalié pelny sens
pracy: ,religia stoi u podstaw i uszczytu procesu awansu zaréwno pojecia,
jak i samej rzeczywistosci pracy” (331). ’

Zagadnienie zdrowia, jak wszelkie zagadnienia ciala, nalezy widzieé¢
w pelnym kontekscie ludzkim. Wypowiada sie Ojciec §w. na ten temat w pis-
mie do dyrektora OMS p. M. G. Candau (Au moment ou ’Organisation,
28.IV.68; AAS 60, 1968, 349—351), w 20 rocznice zalozenia tej organizacji.
Zagadnienie zdrowia nie moze by¢ traktowane jako czysto biologiczne.

Z okazji $wiatowego dnia popierania §rodkéw spoltecznego przekazu Oj-
ciec sw. glosi (En wvous invitant, 26.V.68; AAS 60, 1968, 351—353), ze naczel-
nym obowigzkiem jest rozbudzanie u wszystkich poczucia odpowiedzialnosci
za postugiwanie sie tymi wynalazkami, oraz wysilek w tym kierunku by
wspomniane zdobycze techniki stuzyly wzajemnemu zblizeniu narodéw i bu-
dowaniu wspo6lnego szczescia.

Interesujace jest rowniez przemodéwienie do prezydenta Konga J. Mob u-
tu (Cest pour Nous une joie, 3.VI.68; AAS 60, 1968, 344—345), nawigzujgce
do giéwnej idei Populorum Progressio.

We wszystkich omoéwionych wypowiedziach wylania sie jako centralne
zagadnienie chrze§cijanskiego humanizmu, ktére da sie wyrazi¢
w zwiezlym zdaniu: aby czlowiek byl Bozy i aby $§wiat byl ludzki.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnow

1I. SPRAWOZDANIA
1. Sympozjum poswiecone enc. Humanae vitae

W dniach 3 i 4 stycznia 1969 r. zorganizowane zostalo przez Wydzial
Teologiczny ,.Bobolanum” Ks. Ks. Jezuitow w Warszawie, przy ul. Rako-
wieckiej 61, sympozjum naukowe, poS§wiecone encyklice Pawtla VI Huma-
nae vitae. Jako prelegentéw zaproszono ludzi zainteresowanych tg proble-
matyka z racji swojej pracy naukowej czy duszpasterskiej. Miejscowe audy-
torium powiekszyli przedstawiciele ATK, KUL, duchowienstwa diecezjal-
nego i zakonnego z Warszawy i okolic. Na program sympozjum zlozylo sie
sze$¢ referatow.

Ks. doc. dr Tadeusz Slipko SJ (ATK) w pierwszym referacie pt. Nor-
matywne podstawy encykliki ,,Humanae vitae” po stwierdzeniu we wstepie
dysproporcji miedzy ogromnym zainteresowaniem encyklikg a faktycznym
glebszym jej zrozumieniem, wskazal nastepnie na dwa fundamenty, na kté-
rych opiera si¢ normatywny charakter dokumentu Pawta VI.

Pierwszym z nich to prawo naturalne, wchodzace w calo§¢ porzadku mo-
ralnego i uzupehione  przez prawo ewangeliczne. Chrystus Pan przekazal
Ko$ciolowi kompetencje nad calo$ciag norm regulujacych dazenie czlowieka
do Boga. Samo pojecie prawa naturalnego — zaliczane dzi§ do nader kontro-
wersyjnych zagadnien filozoficzno-teologicznych — zasadniczo nie jest zwia-
zane z zadnym systemem filozoficznym. Nie ma powod6éw przypuszczaé, by
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papiez Pawetl VI odszedt w tej kwestii od sformutowan svyoich poprzedni-
k6w, a te mieszcza sie w kategoriach myslenia przedfilozoficznego. )

Papiez w encyklice akcentuje obiektywnosé¢ prawa'naturalnego. Kgéciol
zastaje” prawo naturalne jako uformowane w swych istotnych sklagimkach
przez Kogo$ innego. Stad swego rodzaju niemoc Kosciola wobec oblgktyyv-
nego porzadku moralnego, ktéra jednocze$nie jest zrédiem sily i nieugie-
tosci w gloszeniu jego norm.

Drugim fundamentem jest obowigzujacy charakter nauczania papieskiego
w sprawie moralnosci malzeniskiej. Papiez angazuje tu autorytet naucza-
jacego Kosciola, ktéory wystepuje jako element istotny w nauce encykliki.
Papiez stawia ten motyw wyzej niz argumentacje rozumowsg.

Encyklika jest wprawdzie wyrazem tylko zwyczajnego nauczania Kos-
ciola, zdaniem jednak prelegenta takie zwyczajne nauczanie Magisterium
cieszy sie nieomylno$cia, je$§li spelnia odpowiednie warunki, o ktérych moéwi
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium (nr 12, 25). Encyklika spelnia te
warunki, a wiec w pewnych swych punktach (katolickie zasady regulacji
poczeé) jest wyrazem zwyczajnego, nieomylnego nauczania Kosciola, ktéremu
nalezy sie postuszenstwo. )

Referat ks. dr Stanistawa Smolenskiego (Krakdéw), Teologia mitosci
matzenskiej w encyklice ,,Humanae vitae” poddaje analizie istote i przymioty
milo$ci malzenskiej. W oparciu o integralng, personalistyczng wizje czlowieka
(czyli poprawng antropologie) milo§¢é matzenska ukazuje sie jako pelne od-
danie sie dwdéch rozumnych, wolnych i w konsekwencji odpowiedzialnych
os6b. Tworzg oni wspdlnote, ktdérej zadaniem jest realizacja Bozego planu
milo$ci, a przez to realizacja wlasnej osobowos$ci.i doskonalo§ci. Te rozwaza-
nia pozwolily Pawtlowi VI blizej okre§li¢ nature i znamiona milosci mat-
zenskiej. .

Podstawe okreslania norm etycznych stanowi milo§é pojeta jako cnota.
Wszelkie jednak prawo moralne zaklada warto$é. Encyklika eksponuje war-
tos¢ zycia ludzkiego, osoby ludzkiej, milosci i zwigzku malzefiskiego. Pierw-
szym zatem warunkiem przyjecia tych norm jest otwarcie malzonkéw na fe
warto$ci.

Ks. prof. dr Edouard Hamel SJ (Papieski Uniwersytet Gregorianski)
wyglosit wyklad: Conferentiae episcopales internationales et encyclica ,,Hu-
manae vitae”. Wiadomo z jak rozmaitym, czesto wprost przeciwnym, przyje-
ciem spotkaly sie deklaracje biskupéw na temat encykliki. Wielu widzialo
w nich wyraz opozycji wobec encykliki i wobec Stolicy Apostolskiej, co
jedni przyjeli z radoscia, a inni ze zgorszeniem. Aby wyjasni¢ zagadnienie,
prelegent odpowiedzial na trzy zasadnicze pytania: 1) dlaczego biskupi ogtlo-
sili te deklaracje? 2) jakie jest ich znaczenie? 3) jakie sg przyczyny roéznic
miedzy nimi?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie biskupi podajg nastepujace racje:
a) wyrazne pragnienie samego papieza, by biskupi przedstawili wiernym
nauke encykliki w prawdziwym S$wietle. Pastoralne wskazania papieza nie
zwalniajg biskupéw od ich duszpasterskiego obowiazku wobec wlasnego ludu;
b) konieczno§¢ zajecia stanowiska wobec encykliki papieskiej w *obliczu
sprzecznych opinii; ¢) odpowiedzialno$§é za swoéj lud i wreszcie d) potrzeba
konkretnych wskazan dla kaplanéw.

Niewatpliwie biskupi w 1gczno$ci z papiezém sg prawdziwymi §wiadkami
prawdy chrze$cijanskiej, a KosSciolami lokalnymi rzadzg jako zastepcy i le-
gaci Chrystusa. Wiadza najwyzsza nie eliminuje ich wladzy, ale jg potwier-
dza, umacnia i uzasadnia. Poniewaz jednak deklaracje uwzgledniajg sytuacje
lokalng, z koniecznosci sg bardziej szczegélowe niz encyklika, a wydane nie-
kiedy prawie rownocze$nie lub zaraz po ogloszeniu Humanae vitae maja
charakter prowizoryczny. Niektore konferencje episkopatu, nawet wypowia-
dajgce sie po uplywie diuzszego czasu od ukazania sie encykliki, ograniczyly
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sie celowo do krétkiej deklaracji, odkladajac na przyszio$§¢ szersze omowienie.
Stad roéznorodno$¢ stanowisk zajetych przez episkopaty.

Nawet obszerniejsze dokumenty wydane przez episkopaty daty podstawe
stronniczym komentatorom, dowolnie rozrywajacym kontekst wypowiedzi, do
dzielenia biskupéw na liberalnych i surowych. Doszukiwano sie wsrod
episkopatéw dwéch przeciwnych grup, z ktérych jedna miala akcentowaé
autorytet rozstrzygniecia papieskiego, a druga opowiada¢ si¢ za poszano-
waniem wolnosci indywidualnego sumienia. Tymczasem dokumenty episko-
patow calosciowo rozpatrywane uzupelniaja sie wzajemnie. Ten sam Duch
Swiety ezuwa nad Magisterium i o§wieca serca wiernych. Kazdy jest odpo-
wiedzialny wobec swego sumienia, ale jest tez odpowiedzialny za swoje su-
mienie, w ktorego formowaniu nie jest zupelnie wolny.

W prelekcji drugiej pt. Doctrina encyclicae ,,Humanae vitae” ks. Hamel
analizuje podstawowag argumentacje Pawla VI za wewnetrzng niegodzi-
woscig Srodkow antykoncepcyjnych. Czy mozna w dziedzinie Zycia malzen-
skiego zastosowaé principium totalitatis czyli przekres§laé celowos§é poszczegol-
nych aktéw malzenskich na rzecz celowo$ci calego zycia malzenskiego? Pa-
piez odpowiada na te trudnosci stwierdzajac, ze czlowiek nie jest absolutnym
panem swego ciala, a zniweczenia celowo$ci poszczegélnych aktéw nie mozna
uszlachetnia¢ celowo$cig calego zycia matzenskiego.

Dlaczego i w jakiej mierze akt malzenski mozna uwazaé za nienaru-
szalny (inviolabilis) w swojej strukturze biologicznej? Niektorzy teologowie
wysuwajg dylemat: czy osoba ma podlega¢ strukturom, czy tez raczej struk-
tury osobie? Na te trudno$é mozna odpowiedzie¢ pytaniem: czy te struktury
nie sg cze$cig integralng osoby ludzkiej, a niszczac je, nie niszczymy osoby?
Jak wiec daleko technika moze interweniowaé w dziedzine seksualizmu ludz-
kiego? Struktury biologiczne bedac cielesnym wyrazem niepodzielnej osoby
ludzkiej sg jednocze$nie ustanowionym przez Boga porzadkiem. Tylko reali-
zacja tego porzadku moze doprowadzi¢ do peilnej autorealizacji.

Drugi argument piynie z wewnetrznej struktury aktu malzefiskiego. Re-
flektujagc nad swoim seksualizmem czlowiek odkrywa nierozerwalng jedno$¢
miedzy prokreatywnym i jednoczacym aspektem aktu matlzenskiego, gdzie
wykluczenie jednego z nich prowadzi do negacji drugiego. Dzialanie anty-
koncepcyjne jest zle nie dlatego, Zze narusza integralno§é biologiczna, ale
z powodu naruszania integralnosci os6b przez taki akt malzenski. W struk-
turach biologiczno-psychologicznych kobiety i mezczyzny ujawnia sie zamiar
Bozej miloSci i zaproszenie, skierowane ku malzeniskiej, osobowej wspolnocie
do wspélpracy w dziele przekgzywania zycia.

Pawetl VI nie tyle powoluje sie na argumenty (moze niewystarczajace
dla teologa spekulatywnego), ile na $§wiatlo Ducha Swietego, ktérym cieszg sie
pasterze Kosciola, na pasterski charyzmat Magisterium. Papiez byl pewnym
potrzeby takiej decyzji, ale nie ze wzgledu na argumenty, ktérych stupro-
centowa sila w materii tak zlozonej moze nie jest zupeilnie oczywista. Non
plus propter rationes, quam propter charisma speciale Magisterii, quod
assistitur Ei in populo regendo.

O. dr Karol Meissner OSB (Tyniec) w wykladzie Odpowiedzialne T0-
dzicielstwo zajal sie innym teoretyczno-praktycznym problemem, zwigzanym
.z encyklika Humanae vitae. Ustaliwszy pojecie odpowiedzialno$ci w ogdle,
a odpowiedzialnego rodzicielstwa w szczegélno$ci, podat cechy, ktérymi po-
winna odznacza¢ sie postawa odpowiedzialnych malzonkéw: wiara i §wiado-
mo$§é powolania otrzymanego od Boga; ufno$¢, pogodna wielkodusznosé i go-
towo§¢ na poniesienie pewnych ofiar; $wiadomos¢ wspdlnoty; uzasadniona
motywacja decyzji odpowiedzialnego rodzicielstwa; ,,widzenie” swojego po-
tomstwa; wreszcie zgodno$¢ z prawem Bozym, tlumaczonym przez Magiste-
rium Kosciotla.

Z tego wyplywaja praktyczne postulaty dla malzonkéw: 1) znajomos¢
czynno$ci ciala ludzkiego i poszanowanie ich jako czynnosci zachodzacych
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w osobie ludzkiej; 2) konieczno$§é panowania rozumu i woli nad sferg uczu-
ciowo-popedowsa; 3) uwzglednianie wszystkich czynnikéw w decyzji odpowie-
dzialnego rodzicielstwa; 4) §wiadomos¢ obowigzkow wyplywajacych z porzad-
ku moralnego ustalonego przez Boga oraz wlasciwej hierarchii wartosci.

Druga cze$¢ wykladu przyniosta wiele ciekawych duszpastersko-medycz-
nych uwag na temat odpowiedzialnego ojcostwa, wplywu klimatu rodzinnego
na problem wiary u mtlodziezy, stosowanych metod antykoncepcyjnych, wresz-
cie wiele cennych spostrzezen praktycznych dotyczacych wychowania milo-
dziezy od odpowiedzialnego rodzicielstwa.

Program encykliki Humanae vitae jest niewatpliwie trudny. Trzeba
ludzi, zwlaszcza mlodych, odpowiednio wychowaé¢ do jego realizacji oraz
stworzy¢ Kklimat sprzyjajacy czystoSci. Zagadnieniem tym zajal sie ks. dr
Franciszek Blachnicki (KUL) w wykladzie Wychowanie do czystosci.
Z ogolnie sformulowanego tematu prelegent wybral jedno zagadnienie, mia-
nowicie $cisly zwigzek miedzy wychowaniem do czystosci a wychowaniem do
wstydliwosci, a wywody swe skoncentrowal wokol nastepujacych punktéow:
1) analiza pojecia czystosci w $wietle pojecia osoby; 2) istota powigzania za-
chodzacego miedzy wstydliwoscia a personalistycznie ujetym pojeciem czy-
stosci; 3) na tle oceny istniejacej sytuacji wnioski dotyczace praktyki dusz-
pasterskiej i pedagogicznej.

Poniewaz wstyd jest naturalnym odruchem obrony przed przedmioto-
wym traktowaniem osoby (na tym wla$nie polega grzech nieczystosci), stad
zanik wstydu jest symptomem zaniku poczucia i przezywania godnos$ci osoby
ludzkiej. Taka relacja osoba-czysto$é-wstyd wyznacza odpowiedni kierunek
oddziatywaniu duszpastersko-pedagogicznemu.

Ks. Jan Chiopek SJ, Warszawa

2. Sesja naukowa na temat enc. ,Humanae vitae”

W dniach od 23 do 25 stycznia 1969 r. odbyla sie w Krakowie, w rezy-
dencji arcybiskupiej ogoélnopolska sesja naukowa teologéw moralistow po-
Swiecona encyklice Humanae vitae. Sesja zostala zorganizowana w ramach
prac sekcji moralistow polskich, na zyczenie Konferencji Episkopatu Polski,
a pod protektoratem i przy poparciu ks. kard. K. Wojtytly. Przygoto-
wali ja moralisci krakowscy, ktorzy od kilku lat w sposdb szczegdlniejszy
poswiecaja sie zagadnieniom etyki zycia malzenskiego. Owoce ich prac, jak
to w zagajeniu podnidst ks. kardynal, zostaly w swoim czasie w formie me-
morialu przekazane papiezowi i niewatpliwie odegraly role w przygotowaniu
encykliki.

Obradom przewodniczyt ks. doc. dr Wi. Poplatek, dziekan Wydzialu
Teologicznego KUL.

Program Sesji charakteryzowal sie logicznym ukladem. Trzy dni obrad
stanowily trzy wzajemnie uzupelniajace sie calo$ci. Pierwszy dzien poswie-
cony byl zagadnieniom podstawowym i formalnym dotyczacym moralnej
regulacji poczeé. Dwa zagadnienia stanowily tre§é¢ trzech wygloszonych w tym
dniu referatéw: stopienn pewnos$ci etycznych norm zawartych w encyklice oraz
zagadnienie prawa naturalnego, lezacego u podstaw argumentacji tej ency-
kliki. Drugi dzien Sesji poswiecony byl materii doktrynalnej encykliki. Czte-
rej referenci tego dnia przedstawili kolejno koncepcje osoby i milo§ci malzen-
skiej zawartej w encyklice, uzasadnienie norm moralnych encykliki i prob-
lem ich wykonalnosci, wreszcie postulaty, jakie encyklika stawia przed
teologia moralng. Na tres¢ referatow ostatniego dnia Sesji zlozyly sie za-
gadnienia moralno-pastoralne: duszpasterskie aspekty sakramentu pokuty
w odniesieniu do kwestii malzenskiej, zadania ludzi §wieckich w realizowaniu



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 135

wskazan encykliki, wreszcie kwestia okresowej wstrzemiezliwosci w ujeciu
teologicznym i medycznym.

Kluczowym i pod wieloma wzgledami decydujacym dla ukierunkowania
obrad Sesji byl pierwszy referat ks. prof. dr I. R6zyckiego. Stopien
pewno$ci etycznych norm podanych przez encyklike ,,Humanae vitae”. Refe-
rat dotyczyl dwoch zagadnien: samego ustalenia stopnia pewnosci teologicz-
nej etycznych norm encykliki oraz okre$lenia zakresu obowigzku postuszen-
stwa, jaki z tego stopnia pewnos$ci wynika. Obierajgc za punkt wyjscia
referatu dwie dyskusyjne wypowiedzi na temat encykliki pochodzace od
K. Rahnera i B. Haringa, prelegent wykazal istnienie bledu metodo-
logicznego w tych i podobnych im wypowiedziach. Polega on na rozpatrywa-
niu zagadnienia z waskiego punktu widzenia wlasnej specjalnosci zamiast
wyjscia na szerszy teren eklezjologii i ocenienia w jej §wietle teologicznej
wartosci i sily zobowigzujgcej analizowanego dokumentu. W tym dopiero
Swietle ukazuje sie podstawowy fakt metodologii nauk teologicznych, ko-
nieczny do wziecia pod uwage przy teologicznej analizie encykliki: jezeli
Ko$§ciol nauczajgcy w odpowiedzi na potrzeby czasu
dokonuje, wyjasdniajac tre§ci Objawienia, wyboru jed-
nej z dwoéch przeciwnych tez, wowczas wybrana teza
jest teologicznie pewna. Powyzszy fakt zastosowany do encykliki
Humanae vitae prowadzi do stwierdzenia, ze taki wybodr zostal dokonany
w encyklice i tym samym jej doktryna jest teologicznie pewna i wigzaca
wiernych w sumieniu.

Dwa nastepne, uzupelniajace sie nawzajem, referaty traktowaly o pra-
wie naturalnym: pierwszy stanowit refleksje filozofa, drugi teologa na temat
prawa naturalnego w nawigzaniu do encykliki.

Filozoficzne pojecie prawa naturalnego omoéwit ks. dr T. Styczen.
Prelegent stwierdzil, ze pojecie prawa naturalnego czerpie dla siebie legity-
macje z refleksji nad danymi bezposrednio w sumieniu faktami bez-
wzglednej powinno$ci spelnienia lub miespelnienia okreslonych co do tresci,
dobrych lub zlych moralnie, czynéw. Zaréwno tres¢, jak i charakter tych
faktow, a takze ich szczegdlna pozycja w zyciu ludzkim sprawia, ze czlowiek
nie umie poprzesta¢ na samym ich stwierdzeniu, lecz stawia pod ich adresem
pytania typu ,dlaczego?”, wyrazajace okreSlone zapotrzebowanie ich ade-
kwatnego wyjasnienia. Poszukiwanie wyjasnienie znajduje sie w calo$ciowej
strukturze statyczno-dynamicznej cziowieka jako pozostajgcej pod nieprze-
rwanym wplywem miloSci stworczej Absolutu Istnienia., Tak rozumiana
struktura to natura ludzka. W tej egzystencjalnej oprawie stanowi ona
przede wszystkim funkcje racji wyjasniajacej rejestrowane w sumieniu,
a wiec doswiadczalnie dane, fakty. Jest to racja o charakterze apodyktycz-
nym: nieprzyjecie jej prowadzi do negacji (zachodzenia) faktu. Przyjecie jej
jest wiec postulatem realistycznego i rzetelnie empirycznego mys$lenia. Row-
noczesnie rozumiana jak wyzej natura ludzka pelni role instancji objawia-
jacej czlowiekowi zamiary wobec niego transcendentnego ,Ty”. Jest to
funkcja wlasciwa dla prawa. Jego na wskro§ personalistyczny charakter jest
okreSlony przez samg egzystencjalng pozycje natury ludzkiej: jest ona wilas-
no$cig ludzkiego ,ja” — osoby i o tyle jest jej wlasnoscia, o ile jest bez
przerwy ponawianym darem transcendentnego ,Ty” — Osoby. Z punktu
widzenia poczynionych ustalen ocenia sie nastepnie zajwisko tzw. kryzysu
prawa naturalnego. Jezeli pojecie prawa naturalnego jest nieodzowne dla
wyjasnienia — w sensie racji jedynie uniesprzeczniajacej samo zachodze-
nie — danych w sumieniu faktow, to zrédet wspomnianego kryzysu mozna
szuka¢ wylacznie w braku rzetelnej postawy metodologicznej w zakresie my-
Slenia o faktach, a wiec w braku realizmu i rzetelnego empiryzmu. Zjawisko
kryzysu nie dotyczy wiec prawa naturalnego, ale myS$lenia niektérych ludzi
o prawie naturalnym (streszczenie prelegenta).
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Nastepny referat pt. Teologiczne rozumienie prawa naturalnego na tle
encykliki ,,Humanae vitae” wyglosil ks. dr J. Bajda (Tarnéw). Prelegent
poruszyl w nim nastepujgce mysli: teologiczne rozumienie prawa naturalnego
zaklada, Ze przy analizie genezy i istoty oraz wartoSci normatywnej tegoz
prawa nie tylko uwzgledniamy przeslanki objawione na sposdb negatywnego,
zewnetrznego kryterium prawdy, ale samo prawo naturalne uwazamy za —
w pewien sposéb — dane w samym Objawieniu czyli objawione przynajmniej
w ten spos6b, w jaki sam czlowiek jest przedmiotem i tresScig objawienia.
Wtedy tez peilny sens prawa naturalnego moze by¢ odczytany dopiero przy
uwzglednieniu jego wtlasciwego stanowiska w porzadku nadprzyrodzonym
oraz z uwzglednieniem doktryny Magisterium Kos$ciota, w ktdérej prawo na-
turalne wystepuje jako element staty trwale i organicznie ,,przyswojony”
w zywym przekazie wiary. W szczegdlnosci teologiczna koncepcja prawa na-
turalnego pozwala jasniej zobaczy¢ ,,stworzonosé” jako istotng ceche natury
»W ogodle”, czy tez natury historycznie i konkretnje istniejacego cziowieka,
oraz bardziej przekonywujgco uzasadni¢, Ze nawet tzw. prawo biologiczne,
wchodzace w strukture plci, czy w ogodle czlowieka, a wiec stwarzajace samg
materialng warstwe Zzycia ludzkiego, powinny by¢ interpretowane w sensie
etycznym i respektowane ze wzgledu na relacje do osoby, jak tez ze wzgledu
na tylko narzednag role czlowieka w stworzeniu nowego zycia, ktérego
wlasciwym Panem i Stwoérca jest Bog. Stad tez wynika kompetencja Kosciota
interpretowania i gloszenia prawa naturalnego. jako prawa moralnego od
ktéx;e%o zachowania zalezy rowniez zbawienie czlowieka (streszczenie prele-
genta).

Drugi dzien Sesji rozpoczal sie referatem ks. kard. Wojtytly pt. Nauka
encykliki na temat milo$ci oraz zawarta w mniej komcepcja osoby. Dwie
glowne partie referatu: milos¢ matlzeniska w encyklice oraz koncepcja osoby
w tak scharakteryzowanej mitosci poprzedzit ks. kardynal podkre§leniem, ze
w nauce KosSciola o malzenistwie mastgpila zmiana optyki, a nie doktryny.
Odejscie od uje¢ tradycyjnych nie oznacza porzucenia hierarchii celéw, cho¢
juz nie one stanowia klucz do rozwigzywania mailzenskich problemoéw etycz-
nych. Tradycyjna hierarchia celéw nabrala w nowym ujeciu ostrosci wyrazu
dzieki ich wyraznej interioryzacji. Wspoélczesna teologia nie traktuje matzen--
stwa jedynie jako $rodka do realizacji uhierarchizowanych celow, matlzen-
stwo bowiem wewnatrz swej wspolnoty mitosci miesci calg swojg celowosc.
W centralnych partiach swojego referatu ks. kardynal zwrécit uwage na
fakt, ze encyklika Humanae vitae, podobnie jak rozdzial konstytucji Gaudium
et spes o malzenstwie i rodzinie stanowig fakt bez precedensu jako doku-
menty Magisterium poswiecone w znacznej mierze milosci malzenskiej. Cha-
rakterystyka miloSci przedstawiona przez encyklike zawiera tre$ci etyczne
i dlatego stanowi w dokumencie ciggly uklad odniesienia dla uzasadnienia
norm etycznej regulacji poczeé. Zycie seksualne ujete w caloksztalcie wspdl-
noty i milosci matlzenskiej ukazuje ja$niej swoje wartosci personalistyczne.
Papiez Pawetl VI rozpatrujac matzenstwo i jego problemy w Swietle inte-
gralnej wizji czlowieka, podkre§la fundamentalng nierozerwalno$é elementu
zjednoczenia i plodno$ci w akcie malzenskim. W ten sposdb papiez staje
w obronie autentycznych wartosci ludzkich.

W kolejnym referacie — Normy etyczne zawarte w encyklice ,,Humanae
vitae” i ich wuzasadnienia ks. dr B. Inlender (Warszawa) zwrdécil na
wstepie uwage na sformulowany w tek$cie encykliki motyw podjecia w tym
wypadku inicjatywy ze strony Magisterium. Nie jest to wzglad na obrong
abstrakcyjnie pojetego porzadku moralnego, lecz na zagrozone dobro i szczes-
cie samego czlowieka. Nastepnie referent podkres§lit znaczenie przyjetej przez
papieza podstawowej reguly wymagajacej rozpatrywania probleméw doty-
czaeych zycia ludzkiego przy uwzglednieniu ,calego cziowieka”, a nie tylko
jakiego$ aspektu czeSciowego jego zycia (psychologicznego, biologicznego,
socjologicznego). To ujecie caloSciowe wymaga rowniez uwzglednienia za-
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réwno naturalnego jak i nadprzyrodzonego powolania cziowieka. Z kolei
omoéwione zostaly w referacie wymagania, jakie postawi¢. nalezy prawdzi-
wie ludzkiej i pelnej miloéci, oraz normy etyczne dotyczace aktéw malzen-
skich bedacych z woli Twoércy natury jednocze$nie wyrazem mitosci i funkeji
rodzicielskiej. To podwdjne i nierozdzielne znaczenie aktow malzenskich sta-
nowi podstawowe uzasadnienie sformulowanych w encyklice norm pozytyw-
nych dotyczacych rodzicielstwa zaréwno odpowiedzialnego, jak prawdziwie
ludzkiego. Jest ono rowniez podstawa norm negatywnych, okreSlajacych jako
niedopuszczalne etycznie wszelkie formy niezgodnego z naturg dzialania, ma-
jacego na celu ubezplodnienie aktu matlzenskiego. Jako oddzielna grupa uza-
sadnien etycznych wskazane zostaly na koniec racje dodatkowe zawarte
w encyklice w postaci niepozadanych skutkow spotecznych, moralnych i wy-
chowaweczych, jakie moze spowodowaé antykoncepcja. W referacie wskazane
zostaly rowniez wartosci, jakie przedstawia omawiana encyklika ze wzgledu
na zastosowany w niej autentycznie chrzescijanski, pelny sposéb argumentacji
teologicznej, wiazgcej milo§¢ i rodzicielstwo z dzialaniem stwoérczej mitosci
Bozej (streszczenie prelegenta). }

Na dnie praktycznych trudno$ci zwigzanych z realizowaniem norm etycz-
nych encykliki spoczywa teologiczny problem ich wykonalnosci. Jak ency-
klika uzasadnia, Zze normy etyczne zawarte w niej sa wykonalne? Na to
pytanie udzielil odpowiedzi w swoim referacie pt. Zagadnienie wykonalnosci
norm moralnych zawartych w encyklice ,Humanae vitae” ks. dr St. Smo-
leAaski (Krakéw). Dwie mysli stanowily osnowe referatu: pozytywne
stwierdzenia encykliki o faktycznym realizowaniu norm w niej zawartych
przez wiele malzenstw, co stanowi argumentum facti przeciw tezie o nie-
wykonalno$ci tychze norm, oraz przewijajace sie przez calg encyklike wy-
razne, cho¢ wprost nie wypowiedziane zalozenie, ze BO6g nie zada rzeczy
niemozliwych. Prelegent podkre§lit ponadto, ze integralna antropologia etycz-
na wilasciwa encyklice ukazuje zakres mozliwosci realizacji wyzej wspomnia-
nych norm, zakres sprecyzcwany w S$wietle idei czlowieka stworzonego na
obraz Bozy, zdolnego do wspoéldziatania ze Stwoérca. Ta wspoipraca osoby
ludzkiej, w tym wypadku chrzescijanskich matzonkéw z Bogiem uwarunko-
wana jest otrzymanymi od Boga uzdolnieniami. Chodzi tu zaréwno o uzdol-
nienia naturalne, wiasciwe osobie ludzkiej, jak i uzdolnienia nadprzyrodzone,
bedace nastepstwem sakramentu chrztu. Encyklika ze szczegdélnym naciskiem
podkres§la konieczno§¢ pomocy taski do zachowania etycznych norm Zzycia
matzenskiego. Otwarta zostala perspektywa zycia sakramentalnego ze szcze-
goélnym uwzglednieniem nadprzyrodzonych pomocy wynikajgcych z przyje-
tego sakramentu matzenstwa. Wspélpraca z laskg Bozg nie ogranicza sie do
moedlitwy i gorliwego korzystania z sakramentéw, ale obejmuje calg sfere
pracy nad sobg. Normy moralne Zzycia malzenskiego majg zachowywac
chrzescijanie powolani i dazacy do doskonaloéci. Choé sprecyzowane w ency-
klice zasady moralne nie sg jedynie docelowymi idealnymi wskazaniami do-
stepnymi tylko dla doskonatych, to jednak sg $cisle wigzagcymi normami i sta-
wiajg wymagania coraz doskonalszego urzeczywistnienia ich przez malzon-
kéw. Wreszcie Pawel VI stawia problem wykonalnosci norm etycznych
zycia malzenskiego w konteks$cie catej moralnosci chrzescijanskiej. Cale zycie
moralne jest zyciem pielgrzymim i namaszczonym znamieniem Chrystuso-
wego krzyza. Nie tylko zreszta etyczne zasady zycia malzefiskiego sg trudne
do wykonania, inne réwniez.

Ks. doc. dr T. Slipk o SJ przedstawil Postulaty, jakie encyklika stawia
przed teologiq moralng. Wsroéd nich na czolo wysuwa sie konieczno$¢ staran-
nego przemyS$lenia zagadnienia powagi i mocy wigzacej nauczycielskiego
urzedu Kosciola i jego roli w badaniach teologicznych. Niemniej istotnym
jest potrzeba zdecydowanie teologicznego spojrzenia na kwestie¢ prawa natu-
ralnego, stanowiacego zasadniczy ton argumentacji encykliki. Réznorodny
charakter reakcji teologdw na encyklike, zwlaszcza szerokie jej interpre-
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tacje stawiajg przed teologia moralng konieczno§é skonfrontowania tema-
téw zycia malzenskiego spotykanych w aktualnej literaturze teologicznej
z doktryng zawarta w encyklice. Wreszcie szczegdlnego opracowania domaga
sie powigzanie imperatywnego charakteru norm encykliki z problemem
ksztaltowania sobie sumienia: w jaki sposdéb mozna u katolika przyjaé su-
mienie w sposéb niezawiniony bledne, przy jednoczesnej znajomos$ci normy
gloszonej przez Magisterium.

Ostatni, trzeci dzien spotkania dotyczyl zagadnien praktycznych.

Ks. dr F. Macharski (Krakdw) oméwil Pastoralne aspekty sakra-
mentu Pokuty w encyklice ,Humanae vitae”. Prelegent zgrupowal swoje
uwagi wokoét dwoch tematéw: dialogu duszpasterskiego i duszpasterstwa
uniwersalistycznego. Przypominajgc na wstepnie stwierdzenie encykliki, ze
Kosciotl nie moze odnie§é sie do grzesznika inaczej niz Chrystus, ale tez musi
w pelni okazaé sie wiernym autentycznernu nauczaniu Chrystusa, szczegdlnag
uwage zwroécil na formowanie u spowiednikéw postawy dialogu z peniten-
tem, na ksztaltowanie umiejetnosci zajecia postawy wobec nieschematycznych
sytuacji zyciowych, postawy zdobytej w atmosferze autentyzmu, a nie szkol-
nych éwiczen. Kazde konkretne dzielo Kosciola, a wiec konsekwentnie takze
duszpasterstwo w konfesjonale, musi sie staé dzielem calego Kosciola. Za-
sada komplementarnosci i jednos$ci doktrynalnej bedzie w tym dziele wy-
datng pomoca. Zadna postuga nie moze byé wyodrebniona z calosci dziatania
Kosciota.

Analizy Zada#t ludzi Swieckich w realizowaniu encykliki podjela sie
i przeprowadzila jg z wlaSciwg sobie kompetencja dr W. Péltawska.
Prelegentka omoéwila kolejno role ekspertéw, matzonkéw i §wieckich pomocy
w duszpasterstwie w realizowaniu encykliki.

O. dr K. Meissner OSB w swoim referacie zamykajagcym Sesje
mowil o Okresowej wstrzemiezliwos$ci ze strony teologicznej i medycznej.
Uwagi prelegenta skupialy sie wokot nastepujacych tematéw: miejsce piei
w strukturze osoby ludzkiej, plciowo§é a wspoéidziatanie z Bogiem w Jego
dziele stworczym, zagadnienie maizenstwa i rodziny jako wiezi, rola znaku
w zyciu malzenskim i rodzinnym, mitologia ,,samczosci”, malzenstwo a .auto-
erotyzm.

Osobnego omoéwienia domagalyby sie dyskusje, jakie mialy miejsce po
wygloszeniu kazdego z dziesieciu referatéow Sesji .Ich bogata tematyka byla
dyktowana nie tylko wielorako$cig poruszonych przez prelegentéw zagadnien,
ale w rownej mierze zywym zainteresowaniem uczestnikéw kwestia malzen-
ska. W wyniku dyskusji przekazano Prezydium Sesji szereg kwestii, ktore
nalezaloby w najblizszym czasie opracowaé. W sumie byla to Sesja nie tylko
pracowita, ale i owocna. Trud wielogodzinnych obrad rekompensowata bar-
dzo goScinna atmosfera Domu kardynata, ktéry na trzy dni stat si¢ praw-
dziwie domem uczestnikow Sesji.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6dz

3. Jubileusz 50-lecia pracy naukowej ks. prof. dr Wladyslawa Wichra

23 stycznia 1969 r. w auli Arcybiskupiego Seminarium w Krakowie
odbyla sie uroczysta akademia, zorganizowana przez Papieski Wydziat Teo-
logiczny wraz z Polskim Towarzystwem Teologicznym pod protektoratem
ks. kard. K. Wojtyly dla uczczenia 50-lecia pracy naukowej ks. prof.
dr Wiladystawa Wichra, liczacego dzi§ 82 rok zycia i 58 kaptanstwa.
W akademii tej wzieli udzial: ks. kard. K. Wojtyta, kilku biskupéw,
Krakowska Kapitula Metropolitalna, przelozeni zakonni, profesorowie Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, przedstawiciele KUL i ATK oraz liczni alumni.
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Szczeg6lng tez wymowe miala obecno$é na auli niemal wszystkich profeso-
row teologii moralnej z catej Polski, przebywajacych w Krakowie na sym-
pozjum po$wieconym encyklice Humanae vitae.

Po odspiewaniu przez chér alumnéw Laudate Dominum Ch, Gounoda
glos zabrat dziekan Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Krakowie, ks.
doc. dr St. Grzybek. Podkreslit on wyjatkowy i radosny charakter uro-
czystosci, ktora dotyczy 50-lecia pracy naukowej w sensie $cistym. Nauce
bowiem poswiecit sie ks. Wicher juz w 1910 r., kiedy to ks. bp J. Pu-
zyna wystal go do Innsbrucka na studia. Skoficzyl on je uzyskaniem stop-
nia doktora teologii i wrécit do Krakowa, by tu na stale oddaé sie pracy
dydaktyczno-naukowej. Korzystat z niej takze méwca. Dlatego z przyjemnos-.
cig przypomnial jubilatowi, ze juz w 1938 r., gdy konczyt studia seminaryjne,
skladal na jego rece w imieniu kolegéw podziekowanie profesorom semina-
rium za otrzymang wiedze. Tym chetniej wiec czyni to samo po 30 latach
w imieniu profesoréw i studentow Papieskiego Instytutu Teologicznego. Dzie-
kujgc jubilatowi za dotychczasowy trud dziekan zlozyl! mu réwnocze$nie zy-
czenia zdrowia, jasno$ci umystu i spokojnego zycia. Przy okazji poinformowat
rowniez zebranych, ze w najblizszych miesigcach wyjdzie z druku praca
jubilata Podtawy teologii moralnej.

Z kolei przeméwil ks. kard. K. Wojtyla. Podal on zarys zyciorysu
jubilata i scharakteryzowal jego prace dydaktyczno-naukows. Podkreslil
przy tym, ze ks. Wicher cale swoje zycie zwigzal z Krakowem. Tu
uczeszczat do szkolty. Tu wstapil do Seminarium i otrzymal §wiecenia kaptan-
skie. Na katedre teologii moralnej UJ powotano go oficjalnie 1.I1.1919 r. po
niespodziewanej $mierci ks. prof. St. Zegarlinskiego. Po 4 latach
ks. Wicher habilitowal sie na podstawie pracy Niewolnictwo w mnauce
moralnej chrzescijanstwa. Po 6 latach, tj. w 1928 r., zostal profesorem nad-
zwyczajnym teologii moralnej, a po 8 latach — zwyczajnym. Tuz przed
wojng byl dziekanem Wpydzialu Teologicznego UJ i zasiadal w senacie uni-
wersyteckim. Roéwnoczes$nie . kierowal Instytutem  Wiedzy Religijnej
u SS. Urszulanek i byt redaktorem miesiecznika ,,Polonia Sacra”. W listo-
padzie 1939 r. wraz z innymi profesorami UJ zostal przez hitlerowcow wy-
wieziony do obozu w Sachsenhausen, z ktérego jednak szczeSliwie wroécil
juz w lutym nastepnego roku. Wtedy to zamianowano go proboszczem
w Dziekanowicach i dziekanem dekanatu wielickiego. Spelniajagc te obo-
wigzki ks. Wicher réwnocze$nie nadal oddawal sie nauce i kierowat
w ukryciu pracami magisterskimi i doktoranckimi. Po zakonczeniu wojny
podjal na nowo prace na UJ i wykonywal jg do ostatnich chwil istnienia
Wydzialu Teologicznego.

Charakteryzujac dorobek naukowy jubilata ks. kardynal podkreslit duza
rozpieto§é jego zainteresowan i umiejetno§é syntezy. Wyroéznit przy tym
trzy grupy jego prac. Pierwsza z nich stanowig prace historyczne, w ktérych
autor przeanalizowal! doktryne moralng kilku moralistow polskich i przed-
stawil historie teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Akademii Kra-
kowskiej i w dawnych seminariach misjonarskich. Do drugiej grupy zali-
czyl ks. kardynal prace o tematyce podstawowej dla nauki moralno$ci. Jako
za$ szczegoOlnie typowy przyklad wymienit publikacje dotyczacg wolnosci
woli i determinizmu psychologicznego. Do trzeciej wreszcie grupy nalezg
prace, ktoére poruszajg takie zagadnienia aktualne z zakresu szczegdlowej
teologii moralnej, jak czysto§¢ mlodziezy, walka z alkoholizmem, etyczne
granice sportu, eugenika, milo§é blizniego a obozy koncentracyjne i wy-
rzeczenie sie wiasnej narodowosci.

Niemalg tez zasluge jubilata stanowi poddawanie studentom wtasciwych
tematow prac pisanych pod jego kierunkiem. Zdajac sobie bowiem sprawe
z tego, ze ma do czynienia z przyszlymi moralistami i duszpasterzami, zmie-
rzal do tego, by ulatwi¢ im rzetelne poznanije historii teologii moralnej, za-
pozna¢ ich z wymogami pracy wychowawczej nad mtlodziezg, wtajemniczy¢
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w problemy etyki zawodowej i skloni¢ do badania zycia obyczajowego
w dekanatach. Ten ostatni kierunek pracy ks. Wichra jako na owe czasy
pionierski zasluguje na szczegélne podkreslenie. Przez zwrécenie bowiem
uwagi na spoleczne uwarunkowania moralnosci w poszczegdlnych dekana-
tach Polski zapoczatkowal n szeroko dzi§ uprawiang socjologie moralnosci.

Koniczac zatem swoje przemoéwienie ks. kardynal zwrdcil sie do jubilata
ze stowami szczerego uznania i goracej podzieki za te wspanialg prace wy-
konang dla calego Kosciola, a zwlaszcza dla Kosciota krakowskiego.

Jako nastepny zabratl glos ks. dr St. Smolenski, profesor Seminarium
Krakowskiego. W ogromnym skrocie przedstawil on dzieje mys$li etycznej
na UJ podkre§lajac, ze przezywala ona rozne okresy. Zawsze jednak byla
otwarta na aktualne problemy moralne. Dlatego na UJ zajmowano sie np.
etyka wojny i godziwego nawracania pogan. Szukano nowych metod wykladu
doktryny moralnej. Opracowywano spoleczne aspekty moralnosci. I w ten
wlasnie nurt mySli etycznej wiaczyl sie z calym zapalem przed 50 laty
jubilat podejmujac prace z zakresu historii teologii moralnej i etycznej
problematyki wspdlczesnej. ‘

Aby za$ zaznaczy¢, ze wspollczesni moralisci polscy, z ktérych niejeden
jest uczniem ks. Wichra, nadal uprawiajg nauke moralnosci, ks. Smo-
lenski przedstawil zebranym, a nastepnie wreczyt jubilatowi jako Ksiege
Pamigtkowa, pieknie oprawiony zbiér artykuléw napisanych specjalnie dla
uczczenia jubileuszu przez tych wilasnie moralistow.

Wzruszajace w czasie omawianej uroczysto$ci jubileuszowej bylo wy-
stapienie prof. dr Wi. Szafera z UJ. Podzielil sie on z zebranymi wspo-
mnieniami siegajgcymi czasé6w, w ktérych jako rektor UJ pozostawal w bar-
dzo $cistym kontakcie z ks. Wichrem jako dziekanem Wydzialu Teolo-
gicznego. Byly to czasy trudne, klopotliwe. Ks. Wicher spelnial swoje
obowigzki bardzo sumiennie, zawsze z u$miechem, duzym zdyscyplinowaniem
i wiara, ze bedzie lepiej. ,,Co Ci mam dzi§ zyczyé?” — zapytal na koniec
sedziwy, bo 84-letni, rektor Szafer. ,,Pracowale§ 50 lat, przezyle§ 82 i na
pewno jeszcze dlugo pozyjesz, bo prawdziwe lata liczy sie dopiero po.oesiem-
dziesigtce”. (Na sali ogdlne ozywienie i wesolo§¢). ,Zycze Ci wiec — za-
konczyl on — by$ takie w latach 80-tych tak mgadrze sie usmiechal, jak to
czynile§ 30 lat temu”.

W imieniu rektora i Rady Wydzialu Teologicznego KUL oraz sekcji
moralistow polskich przemoéwit ks. doc. dr Wi. Poplatek. Powiedzial
on m. in., ze chyli dzi§ czolo przed wiernym i wieloletnim kaplanem nauki,
i podkres$lil, ze jubilat podawal innym prawde z wielkg dobrocig i huma-
nizmem. Byl tez czlowiekiem bardzo zyczliwym i ofiarnym dla KUL. Mimo
bowiem licznych swoich zaje¢ zawsze chetnie podejmowal sie recenzji
KUL-owskich prac magisterskich, doktorskich i habilitacyjnych. Nawigzujgc
za§ do kierunku prac jubilata mowca stwierdzil, ze rowniez na KUL kie-
runek ten jest uprawiany. Dlatego zakonczyt slowami: ,Mysl Twoja zyje!”

Wreszcie gratulacje od ATK zlozyt ks. dr J. Pryszmont. Przekazu-
jac jubilatowi zyczenia od rektora, ks. prof. dr J. Iwanickiego i dzie-
kana Wydziatu Teologicznego ATK ks. doc. dr St. Olejnika wspomniat
on, ze ks. Wicher byl tez przez 3 lata profesorem ATK, gdzie zjednal
sobie powszechne -uznanie i pozostawil opinie naukowca i pedagoga o duzej
jasnoSci wykladu i szczegélnej trosce o wierno$§é zasadom wiary. Swoja
za$ zyczliwosé dla Akademii okazal m. in. takze w chethym podejmowaniu
sie recenzji prac dyplomowych. Dlatego uczelnia ta jak najpeilniej przylgcza
sie do wszystkich zyczen.

Jako ostatni zabral glos sam jubilat wyrazajac swoja gleboka wdziecz-
no$é tym wszystkim, ktorych spotkal na swojej drodze zyciowej i od ktérych
doznal pomocy w dojsciu do kaplanstwa, ukochaniu Kosciota i zdobyciu wie-
dzy. Stwierdzil tez, ze w podejmowaniu si¢ pracy naukowej i kierowaniu nig
u innych chodzilo mu zawsze o ukazywanie jak najbardziej aktualnych prob-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 141

leméw i wyrabianie samodzielnosci u studiujacych. Ocene swego dorobku
pozostawia innym. W odniesieniu za$§ do sadu Najwyzszego Trybunalu za-
znaczyl, ze bedzie bardzo wdzieczny, jezeli wypadnie on na sufficienter.
Na zakonczenie wystapil chér alumnéw z pieknie wykonanym Benedictus
B. Wallek-Walewskiego.
O. Jan Wichrowicz OP, Krakow

1II. PRZEGLAD CZASOPISM
1. ,,Studia Moralia”, t. V (1967)

Omawiany tom czasopisma ,Studia Moralia” zawiera zestaw artykuldow
o bardzo zroéznicowanej tematyce i do§¢ luzno ze sobg powigzanych.

J. Endres w ciekawym artykule Soziologische und biologische Fehl-
deutungen des Gewissens (s. 7—28) poddaje krytycznej analizie dwie teorie
o pochodzeniu sumienia moralnego. Pierwsza uwaza sumienie za owoc spo-
tecznego wplywu Srodowiska, druga natomiast wyprowadza sumienie z ,na-
tury”. Do zajecia sie tymi teoriami sklonila autora nie ich specjalna orygi-
nalno$¢ lub glebia, lecz fakt, ze proponowane przez nie pojecia i motywacje
przenikajag takze w szerokie kola spoleczenstwa i z racji swej jednostron-
nosci stajg sie w tym wzgledzie niebezpieczne.

Owszem, stwierdza autor, zaréwno socjologia jak i psychologia poucza,
ze czlowiek zdobywa wiedze od swego otoczenia i jest przez nie ksztaltowany.
Byloby jednak bledem twierdzi¢ na podstawie tych danych, ze sumienie jest
jedynie ,echem” tego, co dalo mu $rodowisko. Czlowiek dojrzaly bowiem,
a nawet i dziecko, nie przyjmuje nigdy w sposob czysto bierny wplywoéw
swego $rodowiska, lecz przyjmuje je aktywnie, reagujac na nie. Ten czynny
udzial wzrasta w miare duchowej dojrzatosci. Ta aktywna reakcja ujawnia
sie szczegodlnie wzgledem imperatywéw moralnych narzucanych z zewnatrz.
Nawet gdy glos sumienia czlowieka dorostego zgodny jest z moralnymi po-
gladami jego otoczenia, nie mozna stad wnioskowaé, ze jest on tylko ich
odbiciem. Mimo bowiem zewnetrznej zgodnosci moze on by¢é wewnetrznie
czym§$ bardzo osobistym, co dany czlowiek zdoby! sobie i przyswoil dzieki
swej refleksji, swej pracy i swej decyzji, cho¢ nie bez pewnej pomocy oto-
czenia. Zdarza sie rowniez, i to nawet czesto, ze przekonania moralne jed-
nostki sg przeciwne wszelkim wplywom $rodowiska w dziedzinie moralnej.

Wedlug drugiej teorii, ktérg analizuje autor, sumienie jest nie tylko
tworem s$rodowiska spolecznego, lecz zalezy od czynnikéw, ktére znajdujag
sie w naturze (istocie) czltowieka. Autor rozwaza jedynie te teorie, ktére dla
wytlumaczenia sumienia biorg nie tylko czynniki cechujgce nature ludzka,
ale takze inne natury. Tak np. Darwin upatruje w sumieniu tylko pewng
jedno&é skladajacy sie z wystepujacego juz u zwierzat instynktu spolecznego
oraz rozumu. Réznica miedzy czlowiekiem (wraz z jego zyciem duchowym
i Swiatem wartoSci moralnych) a zwierzeciem nie bylaby wcale zasadnicza,
lecz tylko roznicg stopnia. ’

Ostateczne wnioski autora mozna ujagé nastepujaco: pomimo wplywow
ze strony zycia spolecznego i biologicznego zjawisko sumienia w swej istocie
nie daje sie sprowadzi¢ wylacznie do tych czynnikéw.

H. Boelaars w artykule De viribus hominis iusti vitandi peccatum
materialiter grave (s. 29—40) na samym wstepie stawia pod znakiem zapyta-
nia twierdzenie Gorresa, ze centralng nauka tradycji jest, iz czlowiek
»normalny”, psychicznie zdrowy, moze z pomoca Boza unikngé takze grzechu
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materialnie ciezkiego (por. Gorres, w: Handbuch der Pastoraltheologie,
wyd. Fr. X. Arnold, K. Rahner .. tom II/l, Freiburg/Br. 1966, 336).
Autor przeprowadzajac analize wypowiedzi Sobaru Trydenckiego oraz
§w. Augustyna dochodzi do wniosku, Ze nie mozna daé tutaj zupeinie
pewnej odpowiedzi i dlatego stwierdzenie Godrresa nie znajduje uzasad-
nienia w dokumentach Tridentinum. Stwierdzenie to autor popiera dalej
analizujac wzajemne dopelnianie sie uczynkowej laski Bozej i naturalnego
dzialania czlowieka, oraz zewnetrznych i wewnetrznych przeszkdéd utrudnia-
jacych to dopetnianie sie Bozego i ludzkiego dzialania.

Obszerny artykul R. Frattalone Antropologia naturale e sopranatu-
rale nella prima lettera di San Pietro (s. 41—111) jest istotng cze$cig pracy
doktorskiej autora, ktorej obrone przeprowadzil w grudniu 1966 roku na
Akademii Alfonsjanskiej. Celem pracy autora bylo naukowe studium na
temat antropologii w I LiScie §w. Piotra. Autor przeprowadza najpierw
wnikliwag analize poje¢ antropologii naturalistycznej (cziowiek, ciato, duch,
dusza, serce, sumienie itd.) i nadprzyrodzonej (zycie, regeneracja w Chrystu-
sie, chrzest). Wyjasnienie tych pojeé tlumaczy calo$é zycia chrze$cijanskiego
w jego naturalnej glebi i w jego nadprzyrodzonej wzniostosci. List §w. Piotra
daje nam strukture czlowieka oparta w istocie na antropologii St. Test.
wypracowang jednak ostatecznie w katechezie pierwotnej gminy chrzesci-
janskiej. Wedlug tej antropologii czlowiek jest jednoScig tak w swoich roz-
miarach naturalnych, jak i nadprzyrodzonych, jedno$cig otwarta na zba-
wienie. Artykul troche nuzy szkolnym nagromadzeniem analizowanych stow
oraz egzegeza niektoérych tekstéw i wydaje sie, ze brak mu pewnego spojrze-
nia syntetycznego.

R. Corriveau w artykule Genuine Religion przeprowadzajgc studium
tekstu z listu §w. Jakuba 1, 26—27 (s. 113—125) wskazuje na kultyczny cha-
rakter zycia chrzescijanskiego. Dokumenty Vaticanum II podkre§lajg bardzo
wyraznie, ze cate zycie chrzeS$cijanskie jest ,,duchowsg ofiarg” i kultem. Teksty
biblijne stuzace za podstawe tej doktryny soboru to Rzym 12, 1 i 1 P2, 5
(por. KK. nr 10, 34; DA. nr 3). Autor uwaza, ze do tych tekstéw nalezy do-
da¢ cytowany wyzej tekst listu §w. Jakuba. Obok innych autoréw N. Test.
Jakub ujmuje Zycie moralne w terminach kultu. Ta nauka, zdaniem autora,
jest najbardziej pierwotna i ma za podstawe powien wspdlny schemat
nauczania, $ci§le zwigzany z liturgiag chrztu. Studiowany przez autora tekst
Jakuba spelnia role ekshortacji nawotujacej do kultu duchowego. W tej
bardzo praktycznej ekshortacji Jakub domaga sie religii, ktéra obejmuje
cato$é zycia moralnego i polega na prawdziwej sluzbie praktycznej mitosci.
Powinna sie ona wyrazaé nie tylko w formutach liturgicznych, lecz w prak-
tykowaniu dziel miloSci, albowiem ,wiara bez uczynkéw martwa jest”.
Religia, ktéra oddziela kult od zycia codziennego jest godnym potepienia
batwochwalstwem. Prawdziwa religia czyni z calego zycia kult duchowy.

S. O'Riordan, The Experience of God in modern theology and psycho-
logy (s. 127—153). Zdaniem autora wspolczesna odnowa teologii ma swoje
zrodio i poczatek w odnowie pojecia wary rozumianej dzisiaj jako osobowe
spotkanie czlowieka z objawiajacym sie mu Bogiem. W wierze zatem staje
czlowiek w relacji osobowej, wewnetrznej i wzajemnej z Bogiem, Ojcem na-
szym i Panem, Jezusem Chrystusem (Rzym 1, 7). Poznanie Boga w wierze
suponuje i zawiera w sobie poznanie Chrystusa, ktérego Bég posiat i réwno-
cze$nie poznanie Ciata Chrystusa — KoSciota. Poznanie Chrystusa i Kosciola
stanowi cze$§¢é konstytutywna naszego poznania Boga. A zatem wiara rozu-
miana jako osobowe spotkanie i jako osobista odpowiedZ Bogu wecale nie
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wyklucza eklezjologii. Poznajemy Boga nie w samej izolacji, lecz we wspol-
nocie tych wszystkich, ktérzy Go znaja, tzn. w KosSciele. Spotkanie czlowieka
z Bogiem lub jego odpowiedZ dana Bogu w akcie wiary z koniecznoscig za-
wiera pewne doswiadczenie (experientia) Boga ze strony prawdziwie wie-
rzacego. W wierze czlowiek prawdziwie choé niedoskonale ,doswiadczalnie”
poznaje Boga (por. KO nr 8). Nie jest to czysto subiektywne ,,do§wiadczenie”
Boga, ani tez nie nalezy utozsamiaé experientia fidei z experientia religiosa
w ogoélnosci. Bog objawia sie ludziom w swojej Ewangeli i ,,do§wiadczenie”
Boga Ewangelii jest poznaniem prawdziwie i gleboko osobowym tak w po-
szczegdlnym wiernym, jak przede wszystkim we wspoélnocie wiernych, jaka
jest Kosciot.

Wiara powoduje skutki w porzadku do$wiadczalnym psychologicznym,
indywidualnym i spolecznym i one moga byé badane i analizowane., Jednakze
samo spotkanie, jakie mieSci sie w pojeciu wiary, poniewaz jest czym$ trans-
cendentnym, poniewaz jest ,,intymno$ciag” miedzy Bogiem a czltowiekiem, po-
zostaje zawsze w pewnym arcanum dla nauki do$wiadczalnej. Ta wtlasnie
»intymno$§¢” nalezy do teologii mistycznej we wlasciwym tego slowa znacze-
niu, ktéra nie moze nigdy by¢ jaka$ tylko dmiang psychologii do§wiadczen
religijnych, lecz jest dosSwiadczeniem osobowym transcendentnym, jest do-
§wiadczeniem ,tajemnicy.. a tg jest Chrystus wséréd was nadzieja Chwaly”.

J. Kunié¢i¢ OP w artykule De organorum transplantatione ulterior
exquisitio (s. 155—177) poddaje krytyce art. Regana (por. ,Studia Moralia”,
tom III). Autor stara sie dowie§¢, ze argumenty na korzy§é przeszczepow
wyprowadzane ze spolecznego charakteru czlowieka majg takze swojg wage
i znaczenie i powinny byé brane pod uwage. Spoleczny charakter czlowieka
udoskonalony i dopelniony przez Chrystusa i w Chrystusie moze byé zda-
niem autora podstawg nauki o godziwo$ci przeszczepéw. Chodzi tu o argu-
menty wynikajace z milo§ci oraz ze sprawiedliwo$ci spolecznej. Poza tym
argumenty opowiadajace sle przeciwko przeszczepom nie uwzgledniaja zda-
nia autora osiggnie¢ wspolczesnej medycyny, dzieki ktéorym niebezpieczenistwo
grozace dawcy jakiego§ organu znacznie sie zmniejszylo.

Nastepny artykul A. Regana Man’s administration of his bodily life
and membres, the principle of totality, and organic transplants between living
humans (s. 179—200) — jest odpowiedzig autora na zarzuty Kunidiéa.
Autor proponuje przestudiowaé dyskutowany problem na ogélnej plasz-
czyznie prawa czlowieka do dysponowania swoim Zzyciem i organami swego
ciala. Prawo to jest ograniczone, najpierw — przez absolutne prawo nad
ludzkim zyciem, ktére ma jedynie Bog, oraz — przez ,zasade calo§ciowosci”.
Prawo czlowieka opiera sie ostatecznie na fundamentalnej orientacji do wias-
nego rozwoju, do pelni czlowieczenstwa w relacji do siebie, do spolecznosci
i do Boga. Wilasciwe zrozumienie prawa czlowieka do zarzgdzania wlasnym
cialem otwiera réwnocze$nie droge do glebszego zrozumienia ,,zasady catoscio-
wosci”. Argumentujac w ten sposéb autor broni swojego stanowiska wyjas-
niajac szerzej niektore pojecia. W konkluzji autor uwaza, ze argument uza-
sadniajacy przeszczepianie organdw moze byé tylko jeden tzn. wyplywajacy
z milosci, dzieki ktdérej na rozmaitych plaszczyznach zasady cato$ciowosci
jednocze$nie milowany jest Bog i blizni i sam daweca.

M. Valkovié: Aspetto ecclesiale del sacramento della penitenza
(s. 201—214). Autor podkresla, ze w §wiadomosci wielu wspodiczesnych sakra-
ment pokuty jest sprawg wylacznie osobista miedzy pokutujacym a Bogiem,
natomiast wewnetrzne wiezy sakramentu pokuty 2z tajemnicg Chrystusa
i KoSciola sg jeszcze zbyt malo podkreslane. Powoduje to ujemne skutki
w duszpasterskiej praktyce spowiedzi i w calym chrzescijaniskim zyciu. Dla-
tego wilasnie spotykamy penitentéw zatroskanych jedynie o swoje braki
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i winy, zamknietych w sobie, u ktorych nie ma autentycznego otwarcia sie
ku Bogu i blizniemu. Coraz bardziej jednak odnowa biblistyki i patrystyki,
jak i postepy na polu eklezjologii znajdujg swoj oddzwiek takze w tej dzie-
dzinie. Prawda, ze czlowiek jest istotg spoleczng, stanowi na podstawie ba-
dan biblijnych jeden z zasadniczych filar6w religijnej antropologii. Biblisci
wyrazaja wiezy laczace jednostke ze wspodlnotag w terminach corporate perso-
nality (por. H. Wheeler Robinson, Corporate Personality in Ancient
Israel, Philadelphia 1964). Wspolczesna teologia wraca do bardziej eklezjal-
nej wizji sakramentu pokuty. Teologowie wspélczesni uwazajg pojednanie
z KoSciolem za res et sacramentum pokuty chrzes$cijanskiej. Rowniez Kon-
stytucja o Kosciele (por. nr 11) jak i konstytucja apostolska Poenitemini
(nr 7) podkreS$laja eklezjalny charakter tego sakramentu. Zdaniem autora
ten spoleczny i eklezjalny charakter powinien znaleié¢ takze swodj wyraz
i konkretng forme w samym rycie pokuty. Niezaleznie jednak od reformy
obecnego rytu spowiednik winien umie¢ wskazaé penitentowi spoteczne kon-
sekwencje grzechu i szkode wyrzadzong Cialu Mistycznemu Chrystusa.

R. Van Kessel, Uber den sakralen Grund des menschlichen Ge-
schlechtslebens (s. 215—304). Ten obszerny artykul jest czescia pracy doktor-
skiej autora, ktérej bronit w grudniu 1965 na Akademii Alfonsjanskiej. Na
wstepie autor zauwaza, ze sakramentalno$§¢ malzenstwa pojmowana jest
w zbyt Scislym powigzaniu z malzefistwem rozumianym jako instytucjg. Tym-
czasem u wierzacych maltzonkéw coraz wyrazniej budzi sie przekonanie, ze
malzenstwo nie bedzie §wietym przez samo moralizowanie, albo przez sam
jurydyczny porzadek oraz akty sakramentalno-liturgiczne spelniane przez
Kosciét jako instytucje, lecz ze jest ono samo z siebie $wietym, wewnatrz
dwojga kochajacych sie, ktérzy odnajdujg sie w stalym obcowaniu seksual-
nym na bazie osobowej glebi i godno$ci. Podstawowg ideg — uzasadnia ten
poglad autor — i zarazem uswiecajgca zasadg jest milos¢, lecz nie miltose
wyzbyta z seksualnosci, lecz rozumiana w ramach seksualnos$ci. Seksualnosc
bowiem nie jest jaka$ zewnetrzng jako$cia, lecz czym§ egzystencjalnym
i istotnym w osobie ludzkiej. Seksualnosci nie nalezy uwaza¢ za co$§ chaotycz-
nego czy demonicznego. UsSwiecenie Zzycia seksualnego w sensie etycznym
stanie sie — zdaniem autora — dopiero wowczas mozliwos$cig i zadaniem, gdy
sie ukaze w tej dziedzinie sakralng glebie i godnos$é osoby ludzkiej. Autor
stara sie wykazaé, ze dwie encykliki ostatnich czaséw poswiecone malzenstwu
Arcanum Leona XIII i Casti Connubii Piusa XI wiazg nauke Kosciota
o sakramentalnos$ci matzenstwa z mitycznymi interpretacjami pozachrzesci-
janskimi o sakralno$ci malzenistwa. Zdaniem autora, z jednej strony malzefi-
stwo jako instytucja rozwazane jest zbyt ,kosmocentrycznie” jako ,,co$” nad-
przyrodzonego i ponadosobowego, o czym dana para w glebi jakby catosci
Kosciota otrzymuje us$wiecenie swoich seksualnych stosunkéw milosnych;
z drugiej za$§ strony przedstawianie sakramentu malzefistwa pozostaje jeszcze
ciggle w sferze tego, co mozna by nazwaé racjonalno-celowym. To jest wla-
$nie $lepa uliczka, w ktéra popada teologia, gdy pozwala sie pouczaé wiecej
przez filozofie niz przez Pismo §w. Dlatego teologia winna przejgé z Objawie-
nia antropocentryczny punkt widzenia.

W drugim rozdziale omawia autor opinie ludéw pierwotnych i starozyt-
noéci greckiej o sakralno$ci ludzkiego zycia seksualnego. Autor dochodzi do
wniosku, ze u ludéw pierwotnych kultury agrarnej, ktére byly tak bardzo
pod wplywem prawa ,umierania i rodzenia sie” w dziedzinie Zycia seksual-
nego, czczono przede wszystkim plodnos§é. Uwazano wlasnie plodnosé za cos
»Swietego”. Pojecia te znajdowaly swoéj wyraz w roéznego rodzaju rytach
inicjacji. Zycie za§ seksualne w ich pojeciu bylo droga do udziatu w funda-
mentalnej tajemnicy — zycia i plodnosci. Grecka natomiast mitologia w po-
staciach bdstw i bohateréow ukazujgc idealy ludzkiego samourzeczywistnienia,
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wysuwala na plan pierwszy objawy milosne. W Objawieniu — zdaniem auto-
ra — te interpretacje mityczne znajduja swe dopelnienie. W Objawieniu
rodzenie i milo§¢ — to ,,wydarzenia”, ktore nalezy rozumie¢ wewnatrz Przy-
mierza miedzy Jahwe a Jego Ludem. Tu bierze swdj poczatek antropocen-
tryczne pojmowanie ich sakralnosci. Ta forma myS$lenia stworzyla mozliwosé
Scislego zlgczenia milosci i ptodno$ci oraz mito§ci i $mierci. W tym tez prze-
ksztalceniu antropocentrycznym dokonalo sie w dziedzinie seksualno$ci
przejScie z sakralno$ci do sakramentalno$ci. Malzenstwo i rodzicielstwo nie
jest juz czym$ sakralnym na sposéb mityczny, lecz wolnym i osobowym
uczestnictwem w tajemnicy paschalnej Boga-cziowieka, a przeto ,,sakramen-
talnym”. Jezeli w St. Test. porownywano przymierze z malzenstwem, to
w teologii Pawlowej rozwaza sie matzefistwo jako udzial w przymierzu. Je-
- zeli Pawel odnosi matlzenstwo do Chrystusa i KoSaiola i nazywa je tajemni-
cg — to ma na my§li misterium Chrystusa, w ktérym malzonkowie uczestni-
czg. I to jest tajemnica zjednoczenia w Panu przez uczestnictwo w Jego
Smierci i zmartwychwstaniu. Chrystus jest zatem najglebszg podstawg uswie-
celnia. ludzkiego zycia seksualnego, ktére w Nim wyniesione jest do sakramen-
talnosci.

L. Buijs: De matrimonio ut est remedium concupiscentiae (s. 305—
327). Artykul ten niezyjacego juz autora i zalozyciela Akademij Alfonsjan-
skiej ukazal sie w jez. holenderskim w 1930 r. w ,,Nederlandsche katholieke
stemmen” 30 (1930) 326—338, 353—364. Artykul, opublikowany obecnie w jez.
tacinskim dla uczczenia autora, skierowany byl przeciwko surowszym opiniom
0 1};:orzystaniu z praw malzenskich, ktérych dzisiaj juz sie prawie nie spo-
tvka.

Kevin O’'Shea w artykule The future of preaching (s. 329—362) wska-
zuje na nowg, zaledwie rozwijajacg sie, teologie gloszenia stowa Bozego.
W dwu ostatnich dziesigtkach lat byliSmy §wiadkami nowego okresu w glo-
szeniu slowa, w ktérym nastapilo odkrycie jego autentycznego ducha chrzesci-
janskiego. Tres$cia postannictwa slowa bylo misterium paschalne w historii
zbawienia. Gdy za$ idzie o sposob, nalegano na kerygmatycznag metode prze-
powiadania stowa. Idealnym miejscem dla takiego gloszenia slowa bylo zgro-
madzenie liturgiczne ludu Bozego. Obecnie przepowiadanie slowa musi znéw
uwzgledni¢ niejako na nowo jego relacje do czlowieka i jego rzeczywistosé
ludzka w nowoczesnym $§wiecie. Zadaniem artykulu omawianego jest wska-
za¢ na konieczno$¢ oraz na charakterystyczne cechy tego ,,zblizenia antropo-
logicznego” (anthropological approach) w gloszeniu slowa. My$l swoja autor
rozwija w dwdch cze$ciach: w pierwszej omawia postannictwo i tematy glo-
szenia slowa, w drugiej — styl.

Autor uwaza, ze gloszenie slowa ograniczajace sie tylko do przepowiada-
nia dziel Bozych w historii zbawienia tj. mysterium Christi zapoznaje rze-
czywisty kontakt z kulturg czasu. Potrzeba odpowiedniego przeniesienia ore-
dzia biblijnego w kulture wieku. Czlowiek wspolczesny jest konkretnym

realista, jest czlowiekiem ,Swieckim” — zaangazowanym w $wiecie. Pragnie
osagdzaé wszystko wedlug swych ,$wieckich” doswiadczen, pragnie pytaé¢,
dyskutowaé. Dlatego glosiciel slowa — zdaniem autora — nie moze poprze-

stawaé na samych idealach chrze$cijanskich w biblijnej formie, lecz potrafi
je odnalezé i ukazaé¢ nienaruszone, jednak odrodzone w bardziej realistycznej
formie. Stosowany dotad sposdb kerygmatyczny w gloszeniu stowa miatl
charakter ,ekshortatywny”, wzywajacy do pelnej metanoia zycia i postawy.
Byt takze autorytatywny. Vaticanum II sugeruje jednak, Ze ,postuga stowa”
moze byé ,wykonywana roéznorako” (por. DK nr 4; DM nr 6; KDK nr 24).
Te wypowiedzi soboru sg dla autora podstawa do twierdzenia, ze rézinorod-
no$¢ stylu uwarunkowana jest konkretng sytuacja czlowieka, w ktérej on

10 — Collectanea Theologica
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swoja osobowo$é realizuje. Nalezy, zdaniem autora, méwi¢ o czlowieku, zeby
on rozmyslal nad sobg, zeby osadzal siebie zanim go sie doprowadzi do ujmo-
wania rzeczywistosci w $wietle Objawienia chrzescijanskiego. Autor widzi
w postannictwie slowa dwa etapy: oczyszczenia i wyniesienia. Tylko w ten
sposob czlowiek, niejako do§wiadczalnie, pozna potrzebe odkupienia w Chry-
stusie Jezusie i zrozumie, ze jedynie w Nim moze je znaleZé.
S. Sampers — podaje na koncu krotka kronike roku akademickiego
1966—67 na Akademii Alfonsjanskiej (s. 363—372).
Ks. Jan Nowak, Gniezno

2, ,Periodica de re morali, canonica, liturgica” 1965—1967

Tres¢ artykutdw z dziedziny etyki katolickiej, zamieszczonych w oma-
wianych rocznikach czasopisma Uniwersytetu Gregorianum, ogniskuje si¢ wy-
lacznie wokol trzech zagadnien: odnowy teologii moralnej, sprawiedliwosci
spotecznej i zycia malzeniskiego. Pierwszy z powyzszych problemow podej-
muje w podwoéjnym (nr 2 i 3) zeszycie z 1966 roku, poSwieconym w calosci
omoéwieniu dokumentéw soborowych, J. Fuchs SJ w artykule Teologia
moralis perficienda. Vatum Concilii Vaticani II, 55 (1966) 499—548. Autor
wypowiedz swa traktuje jako obszerny komentarz postulatu wyrazonego przez
Sobor Watykanski II w dekrecie Optatam totius (n. 16): ,,Szczegdlng troske
nalezy skierowa¢ ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktorej naukowy wy-
klad karmiony w wiekszej mierze nauka Pisma $§w., niech ukazuje wzniostos¢
powotania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przynoszenia owocu w mi-
lcSei za zycie Swiata”. W myS$l tych wskazan autor zastanawia sie najpierw
nad strukturg tre$ci wyrazanych przez teologie moralng, a nastepnie — nad
wskazaniami dotyczacymi stosowanej przez nig metody. Teologia moralna po-
winna wiec przede wszystkim uwzgledni¢ fakt powolania czlowieka przez
Boga w Chrystusie. Skoro czlowiek, ktorym zajmuje sie etyka katolicka, jest
czilowiekiem odrodzonym i ubogaconym przez Chrystusa, to katolicki system
etyczny nie powinien by¢ konstrukcjg opartg jedynie na filozoficznej anali-
zie, lecz w pierwszym rzedzie systemem ,na$ladowania Chrystusa”; nie moze
by¢ jedynie prostym wylozeniem przykazan i obowigzkéw, lecz takze ukaza-
niem osobowego powolania wszystkich ludzi przez Boga; nie moze tez byé¢
systemem moralnos$ci opartej jedynie na postuszenstwie prawu, lecz systemem
moralnosci osobowego dialogu, moralno$ci ,,odpowiedzi”. Istotnym elementem
tej odpowiedzi, ktorej strukturg z kolei musi sie zajaé teologia moralna, jest
»,obowiazek przynoszenia owocéw w milosci”. Etyka katolicka powinna uwy-
datni¢ podwo6jna role mitosci: w budowaniu spolecznosci zbawienia zaréwno
w jej aspekcie wiecznym, jak i doczesnym oraz w formowaniu i ozywianiu
innych cnét.

Przechodzgc do metodycznych wskazan dotyczacych wykladu teologii mo-
ralnej J. Fuchs rozwija najszerzej postulat oparcia tegoz wykladu w wiek-
szej mierze na nauce Pisma $§w. Postulatu tego nie spelni sie przez ozdobie-
nie dotychczasowego wykladu wiekszg liczbg cytatow biblijnych, lecz przez
zasadnicze oparcie sie na ustaleniach teologii biblijnej. Woéwczas dopiero teo-
logie moralng mozna uja¢ jako nauke o praktycznym aspekcie czlowieka zy-
jacego w misterium Chrystusa i wilgczonego w historie zbawienia. Takie
ujecie wymagaé tez bedzie odtad S$ciSlejszego zwiazku teologii moralnej
z dogmatyka niz z prawem kanonicznym.

Teologia moralna nie bedzie wiec naukg o grzechach, lecz w sposéb bar-
dziej pelny ujmie droge czlowieka do doskonatosci, co zaklada rowniez zmia-
ne jej stosunku do teologii ascetycznej. Sobor wskazujac na drogi ulepszenia
wykladu moralnoéci chrze$cijanskiej zastrzegt jednak, ze ma to by¢ wyklad
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naukowy a nie czysto kerygmatyczny, duszpasterski. Stad negatywnie — ze-
rwaé nalezaloby z traktowaniem teologii moralnej metodg wylacznie kazui-
styczng, a pozytywnie — uwzglednié zdobycze antropologii filozoficznej czy
innych systemoéw etycznych. W konicowej czesSci artykulu autor wykazuje, ze
postulowanej odnowy teologii moralnej nie potrzeba zaczynaé od poczatku,
wskazujac na liczne prace podjete juz w tym kierunku.

Godnym podkre§lenia jest fakt, ze autorzy trzech dalszych artykulow
dotyczacych sprawiedliwo$ci spolecznej starajg sie uwzglednié przedstawione
wyzej w interpretacji J. Fuchsa postulaty soboru. Na pierwszym miejscu
nalezy wskazaé na artykul E. Hamela SJ, Iustitia in constitutione ,,Gau-
dium et spes” Concilii Vaticani II de Ecclesia in mundo hujus temporis, 55
(1966) 315—353. Artykul ten posiada dwie czeSci: teoretyczng — poswiecong
pojeciu sprawiedliwo$ci i praktyczng — zajmujgca sie szczegélowymi zasto-
sowaniami sprawiedliwo$ci wobec potrzeb obecnej doby. O ile czes¢ druga
jest raczej skrotowym przekazem my$li Konstytucji, to cze§é pierwsza do-
glebna analizg pojecia sprawiedliwosci. Fundamentem sprawiedliwo$ci jest
przede wszystkim wyjatkowa godno$é czlowieka i fakt powolania go przez
Boga. Powotlanie to opsiada zaréwno charakter osobowy, jak i spoleczny. Rea-
lizacja- tego powolania sugeruje podmiotowe prawo do sprawiedliwos$ci, za$§
uznanie state drugiego czlowieka jako osoby réwnej innym w godnosci wobec
Boga $§wiadczy¢ bedzie o cnocie -sprawiedliwo$ci. Tak ujeta sprawiedliwo$é
dotyczy wszystkich ludzi, bo wszystkich obejmuje Boze powolanie. Sprawie-
dliwo$§¢ w ekonomii chrze$cijanstwa, jako cnota nadprzyrodzona nie prze-
jawia materialnie nowej tresci, wzrasta jedynie jej fundament: godnosc
czlowieka odkupionego przez Chrystusa i jej inspiracja: nadprzyrodzony mo-
tyw milosci. Tej zalezno$ci autor poswieca sporo uwagi wskazujgc na wplyw
miltosci na sprawiedliwosé: sprawiedliwo$é poprzedza, stanowi oddolng gra-
nice mitosci, a milo§¢ natomiast ozywia i uzupelnia sprawiedliwo$é. Zasto-
sowania tak pojetej sprawiedliwo$ci wobec znakéw obecnej doby, do ktdérych
naleza szybkie przemiany dzisiejszego §wiata, personalizacja, socjalizacja, oraz
problemy spoleczno$ci panstwowej i miedzynarodowej autor omawia skro-
towo, relacjonujgc my$§l Konstytucji i wskazujgc na niebezpieczenstwa zwig-
'zane z omawianymi procesami i na sposoby ich rozwigzywania.

Artykul O. Robleda SJ, Definitionis boni communis declaratio, 56 (1967)
139—145, stanowi szczegdélowa analize jednego z poje¢ uzywanych przez Gau-
dium et spes i przez wszystkie encykliki papiezy w kwestii spolecznej, mia-
nowicie pojecia ,,dobro wspoélne”. Deklaracja Dignitatis humane okre§la do-
bro wspoélne jako j,zespdl takich warunkéw zycia spolecznego, w ktorych lu-
dzie moga pelniej i latwiej osiggng¢ wtasng doskonalo$é” (n.6). Autor wy-
kazuje, ze wspomniany ,,zesp6l warunkow” nalezy utozsamiaé z porzadkiem
sprawiedliwosci realizowanym w danej spoteczno$ci. Do osiggniecia bowiem
wilasnej doskonalosci dochodzi sie w spolecznosSci poprzez wzajemng wy-
miane doébr socjalnych, wytwarzanych przez czlonkéw danej spolecznosci. Aby
ta wymiana dobr spolecznych byla jak najbardziej doskonala potrzebne jest
z jednej strony usuniecie elementéw szkodliwych w spotecznosci i z drugiej
— zapewnienie warunkow do najwyzszej aktywno$ci czlonkdéw tejze spolecz-
noSci. Te dwa elementy realizuje sprawiedliwos¢, a w konkrecie — prawo
nadane wedlug jej zasad. Artykul konhczy sie zastosowaniem poczynionych
uwag do spolecznos$ci Kosciota.

Trzeci artykul z dziedziny sprawiedliwosci spolecznej zamieszczony
w omawianych rocznikach: E. Hamel SJ, Assecuratio socialis contra cessa-
tionem a labore, 54 (1965) 3—21, za sugestig encykliki Pacem in terris zaj-
muje sie zagadnieniem ubezpieczen obowiazkowych przeciwko przymusowe-
mu bezrobociu. Autora oczywiscie interesujg nie prawne, lecz moralne aspek-
ty tego zagadnienia. Szkodliwe skutki przymusowego bezrobocia (pozbawie-
nie §rodkéw do zycia, szkody ekonomiczne, zyciowa rozpacz i demoralizacja)
uzasadniajg moralny obowigzek korzystania z tego rodzaju ubezpieczenn na
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zasadzie $rodka koniecznego do celu. Srodek ten jest konieczny, choé nie
najlepszy, gdyz brak pracy zawsze jest niedogodny dla roobtnika. Jego ko-
nieczno$é plynie jedynie z aktualnego braku innych $rodkéw, jakimi mogto-
by by¢ nalezyte ulozenie sytuacn ekonomicznej czy chotéby praca zastepcza.
Racja uzsadniajaca powszechny i przymusowy charakter tych ubezpieczen sg
wzgledy realizacji dobra wspdlnego, dla ktérego ustapi¢ musza niekiedy pra-
wa poszczegélnych jednostek spolecznosci. Ubezpieczenia od przymusowego
bezrobocia w swej istocie sg3 umowg zawierang w ramach sprawiedliwosci
wymiennej miedzy robotnikami a panstwem lub instytucja ubezpieczajaca
i dlatego obowigzujg obie strony. Z tej racji wypadki fingowania przymu-
sowego bezrobocia nalezy uznaé¢ jako wykroczenie moralne. Oczywiscie, za-
gadnienie poruszone przez autora jest aktualne tylko dla niektérych krajow,
na co moze wskazywaé chotby fakt, ze w 1962 roku ubezpieczenia te obo-
wigzywatly tylko w 29 krajach.

Trzecia grupa artykuléw cmawianych rocznikéw ,Periodica de re morali,
canonica, liturgica” dotyczy zagadnien zycia malzeniskiego i zawiera pewne
echa dyskusji toczacej-sie wsréd teologéw przed wydaniem encykliki Hu-
manae vitae, jeSli wrecz do tej dyskusji sie nie wilgcza. Autorzy omawianych
nizej artykuiéw (M. Zalba SJ i W. Bertrams SJ) w tej dyskusji zaj-
muja ogodlnie stanowisko polegajgce na aktualizowaniu pogladéw i poglebia-
niu motywacji zawartych w dotychczasowym nauczaniu Kos$ciola, szczegdlnie
w encyklice Casti connubii., Starajg sie to osiagngé dwiema drogami: po-
przez analize licznych $wiadectw nauczania ko$cielnego oraz nowe przedsta-
wienie argumentéw rozumowych bedacych odczytaniem naturalnego prawa
osoby ludzkiej.

Pierwszy, historyczny sposob podejscia do zagadnienia reprezentuje
M. Zalba SJ w dwoéch artykulach: Circa ordinem rectum in usu matri-
monii episcopi per orbem quid tradiderint, 56 (1967) 61—87, oraz Num Ecclesia
doctrinam suam mutaverit, 54 (1965) 461—469. W pierwszym artykule autor
po dokonaniu analizy wypowiedzi episkopatéow Belgii (1909), Niemiec (1919),
Francji (1919 i 1961), Stanow Z]ednoczonych (1919), Indii (1957), Kanady- (1958)
stwierdza, ze biskupi zgodme propaguja odpowiedzialne rodzicielstwo, pod-
kre§lajac jednak istotng rdéznice pomledzy wstrzemiezliwoscia okresowa
a $rodkami antykoncepcyjnymi, uznajg niewykluczalne znaczenie celu pro-
kreacyjnego matlzenstwa, wigzac go z kazdym aktem malzenskim, a nie z ca-
loscig pozycia, naduzycia malzenskie uznajg jako ciezkie wykroczenie, pod-
kreS§lajag wielkie znaczenie praktyki wstrzemiezliwo$ci dla rozwoju milosci
w malzenstwie. Drugi ze wspomnianych artykuléw stanowi polemike za
pomocag argumentéw historycznych =z zarzutem jakoby hauka KoSciota
w kwestiach etyki malzeniskiej zmieniala sie. Te szczegélowa demonstracje
stalo$ci nauki KoSciola przeprowadza autor odno$nie do zagadnienia dopusz-
czalnosci stosowania wstrzemiezliwo§ci okresowej, dopuszczalno$ci kastracji
i moralnoSci stosunkéw matzenskich dla sameJ tylko rozkoszy z wykluczeniem
celu prokreacyjnego. Artykul ten jest wiec jakby enchiridionem wypowmdm
magisterium dotyczacych wspomnianych zagadnien.

Nieco podobny do poprzednich, sprawozdawczy charakter ma inny ar-
tykul tegoz autora: De dignitate matrimonii et familiae fovenda (ad cap. I
partis II Const. de Ecclesia in mundo commentarium), 55 (1966) 381—429.
Relacjonujac i komentujac mysli Komnstytucji autor zatrzymuje sie diuzej
nad zagadnieniem celé6w malzenstwa. W Konstytucji zostaje podkre§lona
nadrzedna rola mitoSci, stad matzenstwo definiuje sie jako ,,communitas amo-
ris”. Nie jest to réwnoznaczne z nazwaniem milo$ci celem pierwszorzednym,
z tej terminologii bowiem sobdr rezygnuje. Zrodzenie dzieci, ktére sa ,naj-
wiekszym darem malzenstwa” (n. 49) i inne cele majg wyplywaé i maja
sluzyé wzajemnej mitosci. Nie ma zatem wprowadzonej hierachii celéw. Au-
tor w swej analizie zestawiajgc dawne poglady z tekstem Komnstytucji suge-
ruje dwa spojrzenia na matzenstwo: szersze — w sensie wspdlnoty mitosci
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i zawarte w poprzednim - weisze — w sensie instytucji stuzgcej celom pro-
kreacyjnym.

Dwa ostatnie artykuly: M. Zalba SJ, De pastorali ratione agendi cum
his, qui in matrimomio processum ovulatorium wuxoris moderari intendunt,
54 (1965) 309—336, oraz W. Bertrams SJ, Notae aliquae quoad Sstructu-
ram metaphysicam amoris coniugalis, 54 (1965) 290—300, dajg probe teolo-
gicznego uzasadnienia etycznych norm pozycia matlzenskiego. Problemem roz-
wigzywanym w artykule pierwszym jest pytanie: czy mozna w praktyce
uzna¢ za zdanie prawdopodobne dopuszczalnos$é regulacji procesu owulacyj-
nego dla okazania milo$ci malzenskiej przez aktywnos$é seksualng. Autor
wykazuje, ze zdanie takie jest pozbawione cech prawdopodobienstwa i nie
mozna sie nim kierowaé w postepowaniu. Zachodzi tu bowiem inna sytu-
acja niz przy wstrzemiezliwosci okresowej: czym innym jest bowiem dosto-
sowanie sie do funkcjonowania natury, a czym innym ingerencja w jej prawa.
W sSwietle wypowiedzi magisterium Koéciota odpowiedz na watpliwosci, czy
obowigzek wykonywania jedynie aktow zdolnych do zrodzenia potomstwa do-
tyczy pozycia malzenskiego, czy tez kazdego aktu, a takze: czy substancja
antyowulacyjna nie znieksztalca aktu malzenskiego, lecz stanowi lepsze unor-
mowanie funkcji natury jest — zdaniem autora — jednoznaczna. Stgd tez
zdaniem bardziej prawdopodobnym jest niedopuszczalno$é regulacji poczet
w wymieniony sposéb. Zasada ta natomiast nie ma miejsca, gdy chodzi o re-
gulacje owulacji ze wzgledow medycznych (usuniecia nieregularnoseci czy
zaniku owulacji dla utatwienia zaptodnienia, dla leczenia innej choroby,
mimo ze lekarstwo ubocznie wplywa na proces owulacji itp).

Do tych samych wnioskéw dochodzi autor drugiego artykuitu, W. Ber-
trams opierajac sie na personalistycznym ujeciu miloSci matzenskiej. Akt
prawdziwej miloSci polega na wzajemnym oddaniu oséb. Oddanie to musi
byé calkowite (ex integro) czyli musi obejmowaé i ducha i ciato. Nie ma
natomiast oddania sie ex integro, gdy jedna ze stron modificat corpus wbrew
naturalnej celowo$ci. To ograniczenie celowo$ci aktu stanowi bowiem rezer-
wacje przeciwng calkowitemu oddaniu sie w milosci. Do istoty catkowitego
oddania sie w milo§ci nalezy réwniez jego trwalo§¢, co wymaga przediu-
zenia miloSci poprzez potomstwo. Z tego rozumowania autor wyprowadza
koncowy wniosek o identycznos$ci prokreacyjnego i personalistycznego aspektu
mito§ci malzeniskiej. Jak i w poprzednich argumentacjach wniosek ten opiera
sie na odczytaniu swoistej struktury czlowieka w kierunku znalezienia twier-
dzen wyplywajacych z prawa naturalnego.

Ks. Kazimierz Nowak, Warszawa



