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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI.
1. Z zagadniey odnowy teologii moralnej. — 2. ,.Studia moralia” 6(1968). III.
ZRODEA DO HISTORII TEOLOGII MORALNEJ. Moralia w Bibliotece
Rekopiséw dominikanéw krakowskich. *

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 61, 1969, nr 1—2)

Kilka wypowiedzi wyjaénia powolanie KoSciota i ludzkosci. . Kos-
ci6l bedzie moégt w pelni urzeczywistniaé swoje postannictwo $Swiattosci
i uSwiecenia wéréd ludzi, o ile potrafi trwaé w milosci do prawdy, zjedno-
czony 1 zespolony, w taki spos6b, jak tego chce jego Boski Zalozyciel.
Wtedy bedzie zdolny ofiarowaé¢ $wiatu najcenniejsza wspoiprace w dziele
pokoju, rozwoju i postepu, do czego zdaje sie wzywaé¢ Kosciél sama jego
natura, jako wspolnoty miltosci” (Przemoéwienie do kardynaléw i kurii rzym-
skiej w odpowiedzi na zyczenia $§wiagteczne, 23.XI1I1.68, Agli auguri, 32—46;
tekst cytowany — s. 38). Podkres$lajac potrzebe wewnetrznej koncentracji
Kosciota, w tym samym przemoéwieniu papiez ujawnia pobudki, kierujace
nim przy ogloszeniu znanego Credo. Poglebienie i krystalizacja moralna
Kosciola jest tym bardziej potrzebna, ze ludzko$¢, przechodzaca okres
gwaltownych i glebokich przemian, odczuwa niezmiernie Zywo potrzebe
wolnosci i jedno$ci; uswiadamiajgc sobie wszystkie wzajemne wiezy i wspéi-
zalezno$ci oraz coraz bardziej zdecydowanie buntujgc sie przeciwko wszel-
kim formom krzywdy i dyskryminacji, przechodzi wyraZnie z postawy sta-
tycznej do dynamicznej i rozwojowej. W tej sytuacji nieodzowne jest,
by KoS$ciét zdobyt bardziej wyrazng i gleboka Sswiadomo$é siebie (s. 45).

Wewnetrzna krystalizacja KosSciola nie prowadzi bynajmniej do izolacji,
lecz przeciwnie — do glebszego zespolenia z calg ludzko$cig. Nalezy ko-
niecznie zlikwidowaé¢ roziam miedzy KoSciolem a ludzkoscia. Jest to idea
przewodnia przemoéwienia do robotnikéw, wygloszonego z okazji uroczystej
celebry 25 XII 68, jaka miala miejsce na terenie huty w Tarento (Figli! Fra-
telli! Amici!, s. 46—52). Papiez sam interpretuje symbolicznie fakt, ze Msza $w.
odprawia si¢ w centrum huty: ,,... przyszliSmy wam powiedzie¢, ze rozdzial,
pomiedzy waszym $§wiatem, §wiatem pracy, a S$wiatem religijnym, §wiatem
chrzescijariskim, nie istnieje, a raczej nie powinien istnie¢” (s. 48). Przemé-
wienie jest natchnione gleboka afirmacjg wartosci ludzkiej pracy i szczerym
podziwem dla osiagnie¢ ludzkiego umysitu. Czlowiek wnika w prawa przy-
rody, opanowuje jg i w ten sposéb ujawnia i potwierdza swoja pozycje krola

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.



122 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

stworzenia. Istotnym czynnikiem, ktéremu czlowiek zawdziecza te wyjatkowa
pozycle, jest intelekt, rozum. Dzieki niemu czlowiek odkrywa prawa ukryte
w samym bycie. ,,Za§ prawa — czymze one s3, je$§li nie my$lami (pensieri)?
— my$lami ukrytymi w rzeczach, myslami-rozkazami, bo nie tylko okreslaja
rzeczy na sposéb pojeé ogdlnych, jak: zelazo, ogien, lub inaczej, lecz daja
im wtlasne, konkretne istnienie, to istnienie, co do ktérego jest jasne, ze
rzeczy nie mogg go sobie nada¢; jest to istnienie otrzymane, istnienie, ktére
nazywamy stworzonym” (s. 49—50). Dlatego tez wla$nie praca posiada cha-
rakter istotnie religijny i na jej plaszczyznie spotkanie z Chrystusem i Bo-
giem jest nie tylko mozliwe i latwe, ale konieczne, nieuniknione (s. 50).

To wszystko, co jest optymistyczne i prawdziwe w samej istocie ludzkiej
tworczosci i aktywnos$ci, nie przestaje by¢ prawdziwe, nawet jesli dostrze-
gamy wszystkie braki i zagrozenia 1ludzkiej egzystencji. Czlowiek zyje
w istocie nadziejg, ale nadzieja oparta jedynie na ograniczonych mozliwo$-
ciach historycznego czlowieka jest krucha. Méwi o tym papiez w oredziu
radiowym wygloszonym do katolikow i calego $§wiata, w dniu 20 XII 68
(Noi, Paolo, servo, s. 53—58). Swiat, je§li ma byé naprawde ludzki, nie moze
by¢ mierzony jedynie kryteriami widzialnymi. Dzisiejszy czlowiek spostrzegt
sie, iz cata konstrukcja systemoéw gospodarczych i spolecznych, ktérg z takim
wysitkiem wznosi, osiggajac praktyczne rezultaty napawajgce duma, ujawnia
grozng mozliwos§¢ stania sie jego wiezieniem, obdarci'ix go z osobowej god-
nos$ci, sprowadzenia go do roli narzedzia w ogromnej machinie produkcyj-
nej (s. 55). Tego rodzaju odczlowieczona koncepcja zycia znajduje swecj zew-
netrzny wyraz zwlaszcza w podziale ludzkosci na spoleczno$¢ bogatych,
zadowolonych i pysznych, lecz pozbawionych wyzszych idealdéw ludzkich,
oraz spolteczno$¢ zyjaca ponizej ludzkiego poziomu. Ten stan rzeczy prowa-
dzi nastepnie do sceptycyzmu, cynizmu i buntu, zwlaszcza u mlodych
(s. 55). Dlatego mozna mowi¢ o giebokim kryzysie, jeSli nie o zaniku praw-
dziwej moralnej kultury spolecznej. ,Moze nigdy tak, jak w naszych cza-
sach, literatura, teatr, sztuka i filozofia, nie byly tak bezlitosnym §wiadec-
twem upadku czlowieka, jego duchowego otepienia, jego rozpanoszonej zmy-
stowosci, jego moralnej hipokryzji, jego pochopno$ci do zbrodni, okruciefi-
stwa i nikczemno$ci, jego gteboko zachwianej osobowo$ci...” (s. 56) Jedynie
(Cthr}és?t)us i Ewangelia niosg ludzko$ci prawdziwe oparcie dla jej nadziei
S. .

W przeméwieniu radiowym wygloszonym do wiernych w dzien Bozego
Narodzenia 1968, papiez ukazuje znaczenie Tajemnicy Wecielenia dla ludz-
kosSci (Ecco il Natale, s. 58—60). ,,W tym momencie nastapily doniosle fakty.
Odtad, dzieki owemu Narodzeniu, zostala uratowana i wyniesiona godno$é
natury ludzkiej. Ujawnila sie potencjalna jedno$¢ rodzaju ludzkiego. Odtad
historia $wiata znalazla swoj punkt ogniskowy. Odtad zostala objawiona
zasada powszechnego braterstwa. Odtad wszelkie zycie ludzkie stalo sie §wie-
te, godne wszelkiej troski i powszechnej czei...” (s. 58—9).

Na temat $S§wietoSci zZycia ludzkiego wypowiedzial sie
Pawel VI we wspomnianym juz na poczatku przeméwieniu do kardyna-
16w (Agli auguri). Mianowicie nawigzujac do najwazniejszych wydarzen mi-
nionego roku, przypomnial encyklike Humanae Vitae. O wydaniu tego do-
kumentu decydowaly te same motywy, ktére byly natchnieniem jego Credo:
chodzito o to, by Kosciél (chrze§cijanie) w calym swym zyciu byl zawsze
wierny wlasnej prawdzie. ,.Z-tych to powodéw, oraz, by nie uczynié zawodu
oczekiwaniu i potrzebie Ludu Bozego, musieliSmy, jako Pasterz calego Ko§-
ciola, daé¢ odpowiedZ na pytania, ktére postawil przed wspélczesnym czlo-
wiekiem i chrzescijaninem stary juz problem odpowiedzialnego rodzicielstwa
oraz uczciwej regulacji poczeé. OdpowiedZ jest owocem diugich rozmys$lan,
poniewaz chcieliSmy, aby zostaly skrupulatnie rozwazone nowe dowody i za-
rzuty wysuwane przeciwko cigglej i powszechnej nauce Kosciola, ktéra to
nauka ukazala sie nam w ten spos6b na nowo w swej pewnoSci surowej
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lecz zarazem jasnej”. W dalszym ciggu papiez méwi o rozbieznych reak-
cjach opinii poczem stwierdza: ,,Ufamy, ze nasza nauka zostanie przyjeta
w szczerym duchu wiary, przemys$lana z gleboka i jasng refleksjg, uznana za
zgodng z obyczajem i zmystem chrzescijanskim, zostanie przyjeta jako wtas-
ciwa obrona szlachetno$ci i godnoSci miloSci, zostanie zrozumiana jako
wprowadzenie w doskonalg moralnoéé i prawdziwg duchowos$é (spiritualitd)
zycia malzeniskiego, bedzie realizowana jako umocnienie instytucji rodzinnej
i spotecznego zdrowia (moralnego) i bedzie blogoslawiona za te wartosci,
moca ktérych juz obecne zycie promieniuje cnotg i szczesSciem, a takze przy-
gotowuje sie szczescie zycia wiecznego” (s. 38—39).

W tym samym przemoéwieniu (Agli auguri) powraca 'do zagadnienia
pokoju. Mimo wielu faktow napawajgcych pesymizmem, papiez nie traci
nadziei, ze ,... narody ostatecznie odnajdg niezniszczalne powolanie pow-
szechne czlowieka do pokoju, we wzajemnym szacunku, poprzez jedynie
rozumng droge wzajemnego poszanowania..” (s. 40). Jednak ,nie kazde,
jakiekolwiek pogodzenie sie bedzie w rzeczywistoSci zdolne polozyé Kkres
cierpieniom i ofiarom tak bardzo dos$wiadczonych narodéw. Jedynie wza-
jemne poszanowanie wszelkich stusznych dazen, ochrona obywatelskiej wol-
noéci i podstawowych praw czlowieka moze przynie§¢ prawdziwy tad i trwa-
1y pokéj...” (s. 42).

Zasade zaleznoSci pokoju od poszanowania praw czlowieka wylozyl
Pawel VI w liscie do Emila Arenales Catalan, przewodniczacego
23-ciej Ogoélnej Sesji ONZ, poswieconej 20-tej rocznicy Deklaracji Praw
Czlowieka. Pismo nosi date 4 XII 1968 (In 1948. The United Nations, s. 60—61).
Papiez wskazuje na trudnosci panujace w §wiecie i kladzie nacisk na ko-
nieczno§é przezwyciezenia niesprawiedliwos$ci. ,Istnieje bezposredni zwigzek
pomiedzy prawami czlowieka a pokojem. Jest niemozliwg rzecza osiagnaé
trwaly i prawdziwy pokdj, tam, gdzie prawa ludzkie sie ignoruje, gwalci
1 depcze”. Wobec podobnych zjawisk Ko$ciol nie moze pozostawaé obojetny.
»Ko0§cidl jednak nie pragnie narzucaé spolteczno$ci ziemskiej nowego ustro-
Ju lub norm prawnych, lecz kladzie nacisk jedynie na to, by takie normy
pyly natchnione zasada poszanowania praw czlowieka, oraz popierania
1 obrony tychze praw” (s. 61).

Najwazniejsze tezy teologii pokoju przypomina papiez w przemoéwie-
niu wygltoszonym z okazji Dnia Pokoju, 1 stycznia 1969. (Signori dell’Urbe!,
s. 80—84). Papiez nawigzuje do definicji $w. Augustyna, zastrzegajac sie
réwnocze$nie przed statyczng jej interpretacjg. Ordo wigze sie logicznie
z tustitia. (s. 81). Papiez pietruje wojne (s. 81—2) i ukazuje zlozony charakter
pokoju: ,,... pokdj jest konieczny, pokdj jest trudny, pokéj jest kruchy, pokoéj
podlega rozwojowi, pokdj jest dobrem wspélnym, pokdj lezy w interesie
wszystkich, oraz .. pok6j jest obowigzkiem (zadaniem moralnym”) (s. 82).
Szczegdlng trudno$é stwarza to, ze pokéj jest zawsze in fieri, ma swoja
historie. ,,Pokéj i historia powinny sie ostatecznie utozsamié”. Pok6j wy-
maga wielu wysitlkow a takze nawrécenia czlowieka. ,,Pokoj nie jest kwia-
tem wyrastajacym samorzutnie na naszej wyschlej ziemi, obdartej z milosci
i zbroczonej krwia. Pokdj jest owocem moralnej przemiany ludzkoS$ci” (s. 83).
Pokéj wymaga wszechstronnego przygotowania i oparcia. ,,Prawdziwego po-
koju sie nie improwizuje; nie utrzyma sie pok6j narzucony przemoca, stra-
chem, niegodziwymi traktatami. Pok6j powinien byé ludzki, a zatem wolny,
sprawiedliwy, szcze$liwy” (s. 83). Papiez pietnuje naruszanie praw czlowie-
ka oraz podkre§la zwigzek pokoju z prawdziwym postepem: ,Rozwéj na-
rodow” jest ,nowym imieniem pokoju” (s. 84).

Powyzsze wypowiedzi pokazuja, jak zZywo obchodzi Pawtla VI los czlo-
Wiek% i jak bardzo zalezy papiezowi na tym, by prowadzi¢ czlowieka droga
prawdy.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw
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II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Z zagadnien odnowy teologii moralnej

Sprawa odnowy teologii moralnej nadal nie traci na aktualnosci. Swiad-
czg o tym coraz to nowsze publikacje, w ktorych sie ja omawia, oraz urza-
dzane z mys$lag o niej specjalne zjazdy teologéw. Z tych ostatnich warto tu
wspomnie¢ miedzynarodowy zjazd dominikanskich teologéw-moralistéw, jaki
z inicjatywy generala zakonu odby! sie w Walberbergu w dniach od 10 do
16 marca 1969 r. Calosciowego sprawozdania z tego zjazdu, ktorego ogdlnym
tematem byl zwigzek miedzy prawem a laska, jeszcze nie opublikowano.
Udostepniono natomiast wypowiedZ o. Dominika Chenu OP (La rénovation
de la théologie morale. La loi nouvelle, ,Communio” 2, 1969, 111—121), w kt6-
rej stwierdzil on, ze ukazanie wta$ciwej relacji miedzy prawem a laskg po-
siada dla odnowy teologii moralnej zasadnicze znaczenie.

Wyrazil tez w tym przedmiocie swoj punkt widzenia, a wiec historyka
teologii lub, jak sam siebie okre$lil, historyka Ewangelii w Ludzie Bozym.
Na wstepie zaznaczyl! on, ze chociaz zagadnienie to nie zostalo wyraznie
ukazane przez ostatni sobodr, to jednak mozna je dostrzec w calosSciowe]
doktrynie tego soboru, a zwlaszcza w jego stwierdzeniach odnoszacych sie do
wolnosci ewangelicznej w dzisiejszym $§wiecie, praktykowania uboéstwa i oce-
niania moralnos$ci réznych sytuacji zyciowych.

Zauwazyl tez autor, Zze praktykowane dzi§ oddzielanie teologii moralnej
od dogmatycznej nie pozwala widzie¢ wystarczajgco wyraznie prawdy, iz
tzw. prawo wolnosci, nazwane przez §w. Tomasza z AKkwinu prawem no-
wym, ozywia wszystkie przykazania. Widzenie takie bowiem moze zapewnié
tylko caloSciowo wzieta teologia laski i prawa.

Po tych uwagach wstepnych uzasadnil autor sugestywnie gitéwna teze, ze
caly rozwoj Kosciota i ciggla jego zywotno$§¢ zalezy od ustawicznego prze-
zywania na nowo Ewangelii wraz z jej prawem wolnosci. Jest to wedlug
niego najbardziej charakterystyczna cecha calej historii zbawienia, w ktorej
powrot do Ewangelii jest zawsze zasadniczym warunkiem pelnego zycia
Kosciota i aktywnej obecno$ci chrzes$cijan w poszczegdlnych okresach czasu.
‘A zatem i dzisiaj powr6t ten i zycie Ewangelia jest dla Ko$ciola zadaniem
pierwszoplanowym. Chodzi wiec o to, by i dzisiaj Bég przemawial do ludzi
poprzez swoja Ewangelie. Jest to tym bardziej konieczne, ze tylko w $wietle
aktualnego przezywania przez Kos$ciél Ewangelii mozna odczytaé wlasciwg
tresé nowego prawa i dostrzec $§cislg lacznosé laski z prawem oraz wolnoéci
z postuszenstwem.

Prawda ta w szczegdlny sposéb znalazia swoje potwierdzenie u s§w. T o-
masza, ktéry dlatego opracowal tak genialng teologie, ze zyl! w okresie,
gdy pod wplywem charyzmatéow §w. Franciszka i §w. Dominika
zakony zebracze doprowadzily do swoistego ,przebudzenia si¢ Ewangelii”
w Kosciele. Zastugg za§ Akwinaty bylo uchwycenie i wtasciwe odczyta-
nie tej przebudzonej Ewangelii.

Tak wiec przy poszczegélnych powrotach do Ewangelii nie zachodzilo
wylacznie dostosowywanie starego prawa lub jakiej§ odwiecznej moralnosci
do aktualnych zmian przypadlo$ciowych, lecz mialo miejsce charyzmatyczne
odczytywanie Ewangelii na nowo w danych konkretnych sytuacjach historii
zbawienia.

Takiego rozumienia rzeczy domaga sie sam fakt Wcielenia. Dzieki niemu
bowiem Stowo Boze stawszy sie cialem weszlo w historie ludzkosci i ozywi-
lo ja swojg taskg. I odtad ludzko$é we wszystkich czasach moze by¢ rozu-
miana jedynie w lgczno$ci z Chrystusem. Nie ograniczy! sie On bowiem tyl-
ko do jednorazowego podania ludziom ogélnych i ponadczasowych praw
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Boga, ale pozostaje z nimi w zywym kontakcie w ciggu catej historii zba-
wienia. Razem tez z nimi dostosowywuje sie do rdéznych przemian ekono-
micznych, spotecznych i politycznych. Nic wige dziwnego, ze ewangelicz-
nosé poszczegdlnych okreséw historii zbawienia bywa rézna. I dlatego trzeba
zwracaé szczegblna uwage na ,znaki czasu”, by ja w $wietle wiary dobrze
odczytaé i zrozumieé.

Idac jeszcze dalej w swoim rozumowaniu stwierdzit autor, ze ostatecz-
nym uzasadnieniem przedstawionej rzeczywistosci jest tajemnica Slowa
Bozego stwarzajacego i wcielonego. Bog bowiem nie stworzy! §wiata od razu
w pelni gotowego, lecz zechcial, by w powolnym i ciaglym stwarzaniu tego
$wiata wspoélpracowal z Nim czlowiek i to czlowiek wszystkich czaséw,
w ktore On wkroczyt jako Jezus Chrystus. Na tej podstawie mozna kazdemu
czlowiekowi przypisaé stwierdzenie Apokalipsy: ,Oto wszystko czynie no-
wym”. W lacznoéci bowiem z Chrystusem dokonuje on w swoim zyciu cze-
go$ nowego, a mianowicie tylko sobie wtasciwego dalszego stwarzania $wiata
w konkretnej sytuacji spoleczno-kulturowej.

W $wietle powyzszych wywodéw staje sie jasne, ze rowniez przykazan
moralnych, zwlaszcza tych, ktéore sa zawarte w Dekalogu i w Kazaniu na
Goérze, nie mozina pojmowaé jako zwyczajnych praw spisanych i przecho-
wywanych od dawna w starozytnych tekstach. Z przykazaniami tymi bo-
wiem zwraca sie B6g aktualnie do poszczegdlnego czlowieka. Sa to wiegc
swoiste wewnetrzne poruszenia Ducha, ktére czlowiek pod wplywem taski
przyjmuje i przyswaja sobie. I tym samym staje sie w pewnym stopniu sam
dla siebie prawem. Nie jest wiec tylko postuszny przykazaniom jako czemu$
zewnetrznemu, ale z calg swoboda i zgodnie z wewnetrznym wezwaniem
laski realizuje zawarte w tych przykazaniach wymogi. Dlatego mozna moéwié
o stalej nowosci prawa ewangelicznego w historii Ludu Bozego. Chodzi tylko
o to, by zawsze odradzajgca sie teologia wlasciwie odczytywala te nowo$é
na poszczegdlnych etapach ciaggle zywej historii zbawienia.

Takie sg najnowsze sugestie pod adresem teologii moralnej, wysuniete
przez historyka teologiii. Jak oceniaja obecng sytuacje sami moralisci? Od-
powiedZz na to pytanie mozna znalezé w artykule o. Tomasza Larranaga
OFM. De renovanda theologia morali. ,,Antonianum” 44(1969)5—17. W trzech
punktach tego artykulu omawia on wspoétczesny kryzys teologii moralnej,
nastepnie ukazuje sugerowang przez sobdor odnowe teologii, a wreszcie wy-
suwa wlasne propozycje w tym wzgledzie.

Wspomniany kryzys teologii moralnej upatruje sie¢ w tym, ze jest ona
za malo teologiczng z powodu zbytniego oddzielenia jej od teologii dogma-
tycznej i niklego przepojenia Pismem §w. Nie zadawalaja wspotczesnych
przytaczane w tej dyscyplinie niemal wylacznie argumenty filozoficzne.
Czerpie sie¢ je bowiem z filozofii scholastycznej, ktéra nie odpowiada juz
wspoélczesnej kulturze i mentalnoéci ludzi. Pomija sie za§ lub wprost odrzuca
zawarto§¢ wspolczesnej filozofii. Poza tym niektére traktaty teologii moralnej
sa za bardzo jurydyczne. i

Przedmiot teologii moralnej charakteryzuje swoisty minimalizm, ktéry
mozna latwo zauwazyé w dokladnych dociekaniach nad ustaleniem minimum
wymaganego do unikniecia grzechu $miertelnego, przy réwnoczesnym po-
minieciu tego, co nalezy do prawdziwego powotlania chrzeScijanskiego. Z tej
lo wiasnie racji teologia moralna w zasadniczej swej czesci jest negatyw-
na, bo ukazuje to, czego nie wolno czyni¢, a nie przedstawia pozytywnych
aspektow zycia moralnego, przepojonego miltoscig. Nie uwzglednia tez ona
wystarczajaco przy ocenie czynéw ludzkich wspolczesnego postepu wiedzy
zwlaszcza z zakresu psychologii i socjologii.

Nie jest tez wolna od zarzutéw metoda teologii moralnej. Wciaz jeszcze
bowiem jest zbyt kazuistyczna, gdy tymczasem ma podawaé zasady
ogolne, ktérych konkretne stosowanie powinno sie pozostawié¢ wiasciwie uro-
bionemu sumieniu poszczegélnego czlowieka. Czasem znowu, na odwrét, jest
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ona zbyt abstrakcyjna i bezosobowa. I dlatego trudno jest ja stosowaé do
konkretnych uwarunkowan poszczegélnych os6b® Nie jest réwniez wilasciwe
podporzadkowanie wykladu teologii moralnej urabianiu przyszitych spowied-
nikéw, przy réwnoczesnym prawie calkowitym przeoczaniu wartosci kery-
gmatycznej tej wiedzy.

Do tych juz od dawna wysuwanych przez réznych autoréw zarzutéw
przeciw teologii moralnej dolgcza autor nowe. Stwierdza mianowicie, ze wie-
dze te¢ mozna nazwaé zbyt klerykalng, a nawet mnisza. Mozna tez ja w wie-
lu. przypadkach uzna¢ za naturalistyczna.

Zarzutom tym przyznaje autor wiele sluszno$ci, chociaz nie zgadza sie
ze wszystkimi w catej peini. Sadzi przy tym, ze, aby zaradzié¢ brakom, czyli,
aby odnowi¢ teologie moralng i zazegnaé panujacy w niej kryzys, trzeba
gruntownych i zasadniczych zmian. W tym celu musi sie ja w wiekszym
stopniu oprze¢ o zrédia teologiczne i §ci§lej zigczyé z innymi naukami teo-
logicznymi, jak rowniez z tymi naukami §wieckimi, przy pomocy ktoérych
mozna lepiej kierowaé czynami ludzkimi i oceniaé je. Jest to tym bardziej
konieczne, ze w przeciwienstwie do teologii moralnej nauki te poczynily
ostatnio wielkie postepy i dlatego m. in. wywarly znaczny wplyw na Sobér
Watykanski II. Niedorozwoj teologii moralnej sprawia, ze jest ona niewy-
czulona na wspoétczesne problemy moralne i dlatego malo atrakcyjna. Du-
chowni za$§, ktoérzy ja przestudiowali, nie sa wlasciwie przygotowani do pro-
wadzenia owocnej pracy duszpasterskiej wsréd wspodtczesnych ludzi.

W tym kontek$cie nieodzowne jest przystapienie do odnowy teologii mo-
ralnej. Pierwszym krokiem w tym kierunku jest wedlug autora zapoznanie
sie z wytycznymi soboru, dotyczacymi wszelkiej odnowy teologicznej. Jak
juz wiadomo, oméwieniu tych wytycznych poswiecit autor drugi punkt swo-
jego artykulu. Szczegélng uwage zwrdcil na to, ze sobér tchngt we wspoél-
czesng teologie wiecej ducha ewangelicznego, ktéry nakazuje unikaé dotych-
czasowego jurydyzmu i w wiekszym stopniu u$§wiadamiaé potrzebe sluzenia
ludziom. Dzieki tez niemu na szczegélne podkre§lenie zastuguja takie war-
tosci, jak powszechna mito§¢ braterska, pokéj i sprawiedliwos$e.

Wymaga réwniez sobdr, by w teologii ukazywaé jasniej tajemnice Chry-
stusa i Jego Kos$ciola w powiazaniu z historig zbawienia, w ktérej powinno
sie dbaé nie tyle o jasny i logiczny system teologiczny, co o wierne wyjas-
nienie idei i faktéw, jakie w niej mialy miejsce. Wazne jest rowniez wediug
soboru nadanie teologii charakteru eklezjalnego, ktory jednak jest czyms$
innym niz klerykalizm i apologetyka. Teologia bowiem o takim charakterze
zwraca uwage nie na walke, lecz na konstruktywne i ekumeniczne otwarcie
sie na wszystkich ludzi i na kazdg kulture.

Teologia odnowiona w duchu soboru ma uwzgledniaé takie charakter
eschatologiczny KoSciola oraz jego solidarno§é ze §wiatem. Wreszcie powin-
no sie jg przystosowaé takze do poziomu umystowego wspdlczesnych ludzi
i wyklada¢ nie tylko w spos6b §cisle naukowy waskiemu gronu, lecz takze
szerokim rzeszom ludzi.

W opinii autora postulaty Vaticanum II dotyczace odnowy teologii zo-
staly dotychczas najmniej zrealizowane w teologii moralnej. Autor w trzeciej
czeSci podaje pewne wlasne sugestie w tym wzgledzie. W oparciu o gléwne
zasady odnowy podane przez sobdér domaga sie, by teologie moralng wlaczyé
umiejetnie w caloksztalt historii zbawienia, a zwtlaszcza w tajemnice Chry-
stusa i KoSciola. To za§ wymaga, by wykladajacy ja profesorowie brali
aktywny udzial w zyciu Ko$ciola. Moralnosci chrzeécijariskiej nie da sie
dobrze poja¢ w sposéb czysto spekulatywny i oderwany od zycia.

) Ieologia moralna ma by¢ naprawde karmiona nauka Pisma §w., ktére
Je§§ ]a‘l::by' dusza catej teologii. Dlatego morali§ci powinni znaé teologie bi-
blijng i Pismo §w. Nie wystarczy przy tym tylko cytowaé teksty Pisma §w.,
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ale trzeba problemy zycia moralnego naswietlaé i rozwigzywaé w Swietle
Bozego Objawienia. . .

Trzeba tez, by teologia moralna pozostawala w najglebszej lacznosci
z teologia dogmatyczna jako swoim istotnym Zrédiem. Dlatego autor propo-
nuje nawet, by w nauczaniu seminaryjnym nie traktowaé teologii moralnej
jako dyscypliny samodzielnej, lecz wigczyé ja w teologie dogmatyczng
i w ten spos6b zaznaczyé wewnetrzng spoisto§é tych dyscyplin.

Warunki okoliczno$ci zycia czlowieka ciggle sie zmieniaja, co nie moze
pozostawaé bez znaczenia dla moralnej wartosci czynéw czlowieka.

Postuluje tez autor, by moralifci wspoilpracowali z ludimi, ktérzy wy-
bijaja sie w innych naukach, bo to pozwoli im lepiej poznawaé¢ aktualng sy-
tuacje i kulture dzisiejszych ludzi. Jeszcze wieksze znaczenie posiada wspoél-
praca z innymi moralistami. W szczegélnoSci wazne tu jest wspdlne przedy-
skutowanie konkretnych probleméw z zakresu teologii moralnej szczegéto-
wej, ktéorych rozwigzywanie bywa rozbiezne.

JeSli sie tak podejdzie do sprawy odnowy teologii moralnej, wtenczas
przelamie sie wreszcie stagnacje tej dyscypliny teologicznej, w ktorej tkwi
ona od przeszlo 50 lat, i zrowna sie ja z naukg i kulturg, ktore wraz z sama
mentalno$cig ludzi znacznie sie w tym czasie rozwinely i zmienity.

Jak wiec widaé, chociaz zreferowane artykuly na temat odnowy teologii
moralnej napisali dwaj rézni teologowie i do tego z odmiennych punktéow
widzenia, jednak doszli do podobnych postulatéw. Przede wszystkim za$
obaj domagaja sie, by we wspomnianej odnowie przyznaé nalezne miejsce
Ewangelii i dokonujgcej sie w dzisiejszych czasach ekonomii zbawienia.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze mimo wszystko postulaty te sa zbyt ogdlni-
kowe.

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw

2. ,,Studia Moralia”, tom 6 (1968)

»,Studia Moralia” w tomie VI nie dotycza jednolitej tematyki. Spotyka-
my w nim studia z zakresu teologii moralnej biblijnej, z teologii moralnej
szczegllowej, z tzw. probleméw zbieznych oraz z historii teologii moralnej.

1. R. Koch: Vers une Morale de -I’Alliance? (s. 7—58). Autor zastana-
wia sie, czy temat Przymierza nie jest zasadniczym we wlasciwym spojrze-
niu na etyke Starego Testamentu. Wstep daje kroétki zarys historii badan
biblijnych nad Starym Testamentem ze szczegélnym uwzglednieniem poszu-
kiwan na odcinku etyki Przymierza. Spotykamy tu cenny zestaw bibliogra-
ficzny studiéw poswieconych temu wilasnie problemowi (s. 14 nn.) oraz arty-
kutéw traktujacych o zagadnieniach szczegélowych z moralnoéci St. Testa-
mentu (s. 22—25). W drugiej czeSci mamy oméwienie charakterystycznych
cech etyki Przymierza. Dotychczas prowadzone studia uwydatnily nastepu-
jace cechy: moralnosé Przymierza jest teocentryczna, personalistyczna,
wspolnotowa i liturgiczna. W trzeciej cze$ci autor omawia ewolucje tego pro-
blemu. Etyka Przymierza, na ktorej opiera sie gmach moralnosci biblijnej
St. Testamentu, dana jest nowowybranemu Ludowi Bozemu w formie prawa
apodyktycznego, jako etyka imperatywu. Z biegiem czasu Bozy partner
Przymierza staje nie tylko w majestacie swojej swietosci, nie tylko budzac
lek, lecz przychodzi jako Bég pelen dobroci, sprawiedliwosci, wiernoéci i mi-
tosierdzia, oczekujac tej samej postawy religijno-moralnej od czionkéw ludu
Przymierza. Jest to etyka naSladowania (por. R. Koch: L’mitation de
Dieu dans la morale de L’Ancien Testament, Studia Moralia, t. II, s. 73—88).
Bog Przymierza zbliza sie coraz bardziej do czlowieka. Ta nowa wizja Boga
tworzy synteze przykazania milo$ci Boga. Prawo nie jest juz czym$ obcym
i oderwanym. Jest probierzem autentycznosci milowania Boga. Ksiega Ka-
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planska sprowadza przykazania drugiej tablicy do przykazania mitosci bliz-
niego. Postawa wobec blizniego ma byé odbiciem postawy Boga wzgledem
Izraelitow. Przedstawiony przez Kocha zarys etyki Przymierza rzuca nowe
swiatlo na Dekalog, ktorego przykazania moga byé zrozumiane w kontekscie
Przymierza i historii zbawienia. '

2. B. Hiring w artykule Okumenische Ethik im Lichte der ,sola
fides”—Lehre (s. 59—76) stawiajac ogélny postulat, zeby rowniez teologia
moralna nastawiona byla na dialog ekumeniczny, rozwaza problem w éwxfetle
rauki o zbawieniu z wiary. Nauka $w. Pawla o zbawieniu z Wiary wspoélna
jest Kosciotowi katolickiemu i wspélnotom protestanckim. Jej ujecie w kon-
cepcji M. Lutra tlumaczy kontekst historyczny (legalizm, rytualizm —
z jednej i scholastyczny intelektualizm — z drugiej strony). W obecnej ‘od-
nowie katolicka teologia moralna winna pokazaé¢, ze nie oddzielamy wiary
od zycia. Nie wolno stawiaé etyki obok wiary, ale wykazywaé jedno$¢ wia-
ry i moralnosci chrzescijanskiej rozumianej jako odpowiadanie i odpowie-
dzialnosé. Teologia katolicka w najlepszym wydaniu nie jest ta, ktéra nauce
o sola fides i sola gratia przeciwstawia rozum i wiare, laske i uczynki,
stawiajac je obok siebie. Moralno§é chrze§cijaniska jest owocem wiary moca
taski Ducha §w. w Chrystusie Jezusie. A wiec sola fides, lecz nie w sensie
wiary zamykajacej sie w formulach, ani w sensie samej troski o nasze zba-
wienie, ale w sensie spojrzenia, ktére obejmuje wszystko w Chrystusie.
W zywej wierze ma swoje zZrodlo moralno§é, ktora charakteryzuje stuchanie
i odpowiadanie. Wreszcie rozwazajac naturalne prawo moralne w §wietle
nauki sola fides autor podkre$la, ze objawienie i zbawienie w Chrystusie
nie eliminuje bogactwa ludzkiego doswiadczenia i refleksji o istocie czlowie-
ka, o wartosci i o postepowaniu ludzkim, lecz je wyzwala, oSwieca i daje
mu nowe impulsy.

3. G. Therrien, Le discernement moral dans Uépitre aux Romains
(s. 77—135). Artykul jest fragmentem pracy doktorskiej autora przedstawio-
nej na Akademii Alfonsjanskiej w r. 1968. Jest to egzegetyczno-teologiczne
studium greckiego stowa dokimadzein w pismach $§w. Pawla. W artykule
autor przedstawia analize tego terminu w liScie do Rzymian. Po przeprowa-
dzeniu badan nad znaczeniem tego stowa w zrddlach pozabiblijnych i biblij-
nych, autor w drugiej czeSci analizuje niektére teksty (Rz 1,28; 2,18; 12,2;
. 14,22—23). Wreszcie w trzeciej cze$ci w formie konkluzji teologicznej autor
ustala najwazniejsze elementy, ktore skladaja sie na konkretny akt poznania
moralnego wedlug §w. Pawla. To Pawlowe dokimadzein jest aktem jednym
i zlozonym, ludzkim i boskim, osobistym i eklezjalnym, , w sytuacji” i wig-
czonym w jedyny plan zbawienia, skierowanym ku budowaniu braci i chwa-
]g Bozej, spelnianym w czasie, lecz uczestniczacym juz w sadzie eschatolo-
gicznym. Niewatpliwie studium rzuca nowe zaczerpniete z Pisma $w. §wia-
tlo na problem poznania moralnego.

4, Ay;ykul: J. Endres, Joseph Fletcher’s Theorie von der Liebe als
dem_emzzge'n‘.. Masstab sittlich guten Handels (s. 137—156), jest krytycznym
stu_dlum tgoru etycznej J. Fletchera, protestanta, profesora etyki spolecz-
nej w Epls:cgpal Theological School w Cambridge. Teorie swoja, ktéra nazy-
wa Z,chrzescuar’xskq etyka sytuacyjng” Fletcher wylozyl w dzietach: Si-
tuation Ethics, London 1566 i Moral Responsability, London 1967. Za jedyna
i obowigzkowa norme moralno$ci uwaza on miloéé blizniego. Zaden czyn nie
jest sam z siebie ani dobry, ani zly, staje sie dobry lub zly przez intencje,
przy czym czyn wyplywajacy z intencji mitosci bedzie dobry, nie pochodzg-
cy z miloéci bedzie zty.

Przeciwko tej teorii autor artykulu wykazuje, ze czyn ludzki sam w so-
bie nie jest moralnie obojetny, Ze milo§é blizniego jako taka nie jest jeszcze
czym$§ moralnie dobrym, lecz réwniez domaga sie normy, musi byé przezy-
wang prawda. Wreszcie autor wykazuje, ze milo§é blizniego moralnie dobra
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nie jest ani fundamentalna, ani jedyna zasada moralno$ci, chociaz jest miarg
mitosci Boga.

5. Artykul: Th. Fornoville, L’Ateismo marxista di Roger Garaudy
(s. 157—1173), odtwarza niezmieniony w niczym tekst konfergncji wygloszonej
przez autora w ramach serii stalych wykiadéw popotudniowych na Akademii
Alfonsjanskiej. Cykl tych wykladéw w 1968 roku nosil nazwe Theologia mo-
ralis: mnova et vetera. Jako temat wybral autor ateizm marksistowski
R. Garaudy, czlonka Biura politycznego KP Francji, najbardziej —
zdaniem autora — autorytatywnego reprezentanta elity intelektualnej ko-
munizmu zachodniego. Autor w artykulach swoich prowadzi nieustanny dia-
log z marksistami (por. Studia Moralia, t. II, s. 293—326; t. III, s. 269—282;
t. IV, s. 263—290). Chociaz Garaudy wyznaje podstawowg teze marksizmu,
wedlug ktorej religia jest alienacja ludzkiej egzystencji, to jednak ,krytyka
alienacji religijnej” u Garaudy jest bardziej ziozona. Uznaje ona pozy-
tywny wklad chrystianizmu i domaga sie jego integracji w ramy humaniz-
mu, ,zeby nie stracié nic z bogactwa osiggnie¢ ludzkich, zdobytych przez
doswiadczenie religijne ludzko$ci”. Humanizm marksistowski, wedlug
Garaudy, jezeli chce byé integralny musi przyjaé wartosci chrze$cijanskie
jak uznanie godnos$ci osoby ludzkiej, egzystencji indywidualnej i prawo mi-
to§ci — fundament ludzkiej wspodlnoty, chociaz winien kategorycznie odrzu-
cié stosunek tych wartosci do innego $wiata. Garaudy nie chce zrozumieé
analogicznego sposobu myS$lenia teologii chrzescijanskiej, poniewaz egzysten-
cja ziemska, doczesna — ,,padoét lez” dla niektérych chrzescijan, dla marksi-
sty ,zalienowana prehistoria’”, nie moze — zdaniem autora — zagwarantowaé
wilasnymi silami realistycznej wizji przyszlo§ci radykalnie przemienionej tj.
egzystencji pojednanej z sobg 1 niezalienowanej. Dla marksisty, jak
Garaudy, jak i dla chrzesScijanina chodzi o pewna nadzieje eschatologicz-
na. To prowadzi do paruzji niezaleznie od tego czy sie ja nazwie krodlestwem
niebieskim, czy spoleczno$cig bezklasowg, wolng od wszelkiej alienacji.
Istniejg jednakze alienacje nierozlacznie zwiazane z nasza sytuacja ziemskg
np. choroby nieuleczalne, staro$¢, bliskosé smierci. Nie sg to alienacje w sen-
sie marksistowskim, sa to konkretne formy naszego ontologicznego ograni-
czenia, ktére wymykaja sie wszelkiemu przedsiewzieciu ludzkiemu. Trzeba
powiedzieé, ze te uwagi autora nie wyczerpuja problemu, ani nie zamykaja
dyskusji, jak zresztg sam autor zauwaza.

6. H . Boelaars w artykule pt. Riflessioni sul giuramento (s. 175—205)
zastanawia sie nad znaczeniem przysiegi w dzisiejszym §wiecie. Zamiast de-
fl}’llCJl autor daje opis aktu przysiegi, jej rodzaje, kre§lac réwnoczesnie zarys
historyczny pojecia przysiegi. Zdaniem autora nie tylko wsréd protestantéw,
lecz i u katolikéw coraz powszechniejszy jest poglad, ze przysiega jest nie
tyle wezwaniem Boga na §wiadka, ile raczej powolaniem sie na wszechwie-
dze B_oga. Bég 'znajac nasze my$li moégtby potwierdzié naszg prawde. Jest to
racze] wyznanie wiary we wszechwiedze Bozj. Przyjecie takiego pojecia
przysiegi usprawiedliwia miejsce, jakie przysiega zajmuje w spolecznosci
1 sposob postepowania §w. Pawla (np. Gal 1,20). Przysiega jest aktem reli-
gijnym, ].ednakie dzi§ ten charakter religijny coraz bardziej zanika. Przysie-
ga s_pelma tylko pewna funkcje we wspélzyciu ludzkim. Dlatego w kon-
klu_zn‘ autor wyraza poglad, ze w dzisiejszym coraz bardziej zlaicyzowanym
$wiecie, wladza §wiecka nie powinna zadaé przysiegi, wzglednie pozostawié
to dowolnemu uznaniu poszczegdélnych jednostek w zaleznosci od tego czy
zechcg wigzaé sie aktem religijnym czy nie. Takie ustawienie zagadnienia
domaga sie jednak odpowiedniego ludzkiego i chrzescijariskiego wychowania
Ludu Bozego, w ktorym wskaze sie, ze prawdomdéwno$é jest obowigzkiem
naszego honoru, naszej ludzkiej godnosci.

7. Artykut A. Regan, The Worth of Human Life (s. 207—2177), jest pro6-
ba pozytywnego ujecia i przedstawiania problematyki pigtego przykazania.

9 — Collectanea theologica
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Autor kladzie akcent na godno§é lub warto$é ludzkiego zycia. Punkiem
wyjécia dla autora jest nauka Vaticanum II w Konstytucji pastoralnej. So-
bor tradycyjna nauke przystosowat do warunkéw wspoélczesnego Swiata,
podkre§lajac godnosé czlowieka jako obrazu Bozego, warto§é zycia, potepig-
jac wszelkie zbrodnie przeciwko zyciu ludzkiemu. Przykazanie ,nie zabijaj”
rozwaza autor w kontek$cie specyficznie chrzeécijanskim oraz w relacji do
nakazu prawa naturalnego i prawa mojzeszowego. W Ewangelii podstawa
tego przykazania jest prawo powszechnej milo§ci. Drugiego czitowieka nale-
.2y milowaé nie tylko ze wzgledu na udzial w tym samym czlowieczenistwie,
lecz ze wzgledu na udzial w tym samym zyciu Chrystusa, obrazie Boga nie-
widzialnego. Mamy wiec chrystocentryczne ujecie tego problemu teologii
moralnej.

Autor zauwaza, ze chociaz pod wplywem do$wiadczenia i refleksji wpro-
wadzono réznice miedzy occisio directa i indirecta, secundum i praeter inten-
tionem — to jednak nie po to, aby oslabi¢ moe niezmiennego przykazania
Bozego, lecz zeby przystosowaé do warunkéw dzisiejszych zycia, porzadku
spotecznego i jurydycznego. Autor postuluje rozwigzanie problemu wedlug
prawa_mitosci ewangelicznej, z ktorego zawsze wynika uznanie godnosci
i wartoSei zycia ludzkiego i dlatego domaga sie zniesienia kary $§mierci,
usuniecia warunkow zycia przeciwnych godno$ci ludzkiej, oraz unikania
wojny. Problem piatego przykazania jest problemem odwiecznym kazdej spo-
teczno$ci, jednakze zadaniem chrze$cijan przy wspélpracy wszystkich jest
szukanie rozwigzania go w Swietle ewangelicznego prawa milo$ci i usuwa-
nie tego co jest przeciwne mitoSci w Chrystusie. To chrystocentryczne ujecie
zagadnienia przez autora zastuguje na szczegdlng uwage.

8. Artykul: A. Hortelano, Hacia un sacerdocio pluralistico (s. 279—
193) dotyczy aktualnej problematyki pozycji kaptana w ramach Ludu. Bozego
naszych czaséw. Biorac jako punkt wyjscia stowa Pisma §w. (Hebr 5,1) i wy-
powiedz §w. Augustyna o tym, ze kaplan wziety z ludu i dla niego
ustanowiony jest najpierw czlonkiem tegoz ludu, dla ktérego postugi jest
powolany w kaptanstwie, autor zauwaza, ze spoleczne oblicze tegoz ludu jest
jak najbardziej pluralistyczne pod wieloma aspektami. Pluralistyczny cha-
rakter ludu Bozego domaga sie pluralistycznego kaptanstwa w ramach istot-
nej misji. Pluralizm jest warunkiem prawdziwej inkarnacji Ko$ciola we
wspoélczesny §wiat. Tak np. pluralizm kaplainstwa w stosunku do kwestii
rasowej wymaga koniecznej formacji kleru tubyleczego w krajach afro-azja-
tyckich. W stosunku do pracy zawodowej i wobec promocji proletariatu,
pluralizm domaga sie pewnego otwarcia na prace fizyczng, co zreszta sobér
juz uwzglednit (por. DK nr 8). Wreszcie autor wskazuje na potrzebe otwar-
cia sie na pluralizm kultur. W drugiej czesci, rozwazajac pluralistyczny cha-
rakter kaplanstwa w relacji do malzeAstwa i rodziny, autor wyraza poglad,
ze caly szereg racji domaga sie, aby w niektérych Srodowiskach byli kapta-
ni zonaci. Brak kaplandéw jest tylko jednym z powodéw, a postulowane przez
sobér sprawiedliwe rozmieszczenie kaptanéw (DK nr 10) nie rozwigzuje pro-
blemu, albowiem bez rodzimego duchowienstwa nie moze byé mowy zdaniem
autora o peilnej inkarnacji KoSciola na danym terytorium. Jako na konkret-
ny postulat wskazuje autor na rozwiniety w Ameryce RLacinskiej ,Ruch
Rodzin chrzescijanskich”, z ktérego czlonkéw mozna by wybraé mezéw i po-
wierzy¢é im urzad kaplanski. Za wz6r moze, zdaniem autora, postuzyé insty-
tucja statego stopnia diakonatu. Autor zaznacza, ze jego uwagi wecale nie
zmierzaja do podwazenia wzniostej roli celibatu, ktérego konieczno$¢ zreszty
uzasadnia, i uwaza ze kaplani, ktérzy dobrowolnie przyjeli celibat nie moga
zawieraé zwiazku malzenskiego i potem nadal spelniaé funkcje kaptanskie.
Tego nie dopuszcza nawet Ko$ciot Wschodni. Nad wieloma pogladami auto-
ra mozna dyskutowaé. Odzwierciedlajg one niewatpliwie problematyke ka-
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planstwa taka, jak ona sie pojawia na terenie Ameryki Lacinskiej, z kto-
rej srodowiska autor pochodzi.

9. Nastepnie mamy trzy studia historyczne dotyczace zagadnien mo-
ralnych:

%'/'an Balen w artykule pt. Das Sakrament der Beichte um die Wende
des 13. Jahrhunderts (s. 295—350) bada Zrédia kan. 21 IV Soboru Lateran-
skiego naktadajacego obowiazek spowiedzi przynajmniej raz w roku wier-
nym obojga pici. Ten przepis obowigzuje do chwili obecnej. Na tre$¢ jego
wplynety Liber poenitentialis A’Laina z Lille oraz Summa Confessariorum
Tomasza z Chogham. Autor analizuje i por6wnuje samg tre§¢ przepisu
spowiedzi, jego przedmiot tj. grzechy i okolicznosci, o ktére winien pytaé
spowiednik.

Natomiast L. Vereecke w artykule pt. La morale de Francois Rabe-
lais (s. 351—3175) przeprowadza studium etycznych pogladéw Fr. Rabelais
(1494—1553). Studium jest o tyle ciekawe, ze dziela slynhnego humanisty
uwazano za gorszgce i pozbawione podstaw etycznych.

Wreszcie R. Roy w artykule pt. La cooperation selon saint Alphonse
de Liguori (s. 3717—435), rozwaza dotad jeszcze trudny problem wspdétudziatu
w grzechach drugiego w $wietle nauki §w. Alfonsa Liguori. Autor
przeprowadza najpierw studium pojecia wspoétudzialu w nauce Tomasza
Sanchez ktora byla pierwszorzednym Zrodiem dla §w. Alfonsa. Po-
dejmujgc nastepnie metodyczng analize tekstow $Sw. Alfonsa, autor prag-
nie podkre$li¢é to, co bylo oryginalne i co bylo jego osobistym wkiladem
w wyjasnieniu trudnej kwestii wspétudziatu.

Na koniec A. Sampers, sekretarz Akademii Alfonsjanskiej, podaje
niektére dane z zycia i pracy akademii. Profesorem akademii zostal diugo-
letni profesor Uniwersytetu Lateranskiego P. Paven, ktéry nie jest
czlonkiem zgromadzenia redemptorystow:. .

Ks. Jan Nowak, Gniezno
III. ZRODELA DO HISTORII TEOLOGII MORALNEJ

Moralia w bibliotece rekopiséw dominikanéw krakowskich

Biblioteka Rekopisé6w dominikanéw krakowskich kryje w sobie z réz-
nych powodéw wcigz jeszcze nie znane szerszemu ogétowi skarby polskiego
pismiennictwa teologicznego. W dokonanej ostatnio pracy nad skatalogowa-
niem tego piSmiennictwa naliczono az 641 odrebnych klockoéw. )

Jako cel niniejszej publikacji postawiono blizsze zapoznanie czytelnikéw

z zabytkami z zakresu teologii moralnej. O wyborze tego wtasnie celu zade-
cydowalo po prostu zainteresowanie autora ta dziedzing wiedzy teologicznej.
Nlemn}ej jednak zawazylo tu réwniez to, ze prace z obranej dziedziny sa
szczegllnie oryginalne i w dodatku dosé liczne. Stanowiag bowiem az 104 od-
rebne pozycje.
. Rzecz jasna, ze w niniejszej publikacji nie bylo mozna podaé dokladnego
i wyczerpujacego opisu wszystkich rekopiséw teologicznomoralnych znajdu-
jacych sie w krakowskiej Bibliotece dominikanskiej. Dziela tego sa w stanie
dokona¢ specjaliSci, a wiec historycy polskiej mysli teologicznej, i to po
qmgiej i solidnej pracy nad poszczegélnymi rekopisami. W niniejszym, nie-
Jako wstepnym, opracowaniu chodzi jedynie o podanie ogdlnej charaktery-
styki mato dotychczas wykorzystanego zbioru i zachecenie specjalistéw do
?odejrpowania monograficznych studiow nad wybranymi przez siebie au-
torami.

W realizowaniu dopiero co przedstawionego, wstepnego, zadania nalezalo



132 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

w pierwszym rzedzie wyszukaé w calosci zbioru wszystkie moralia. Nie
kazdy bowiem klocek zawiera prace o tresci wylacznie teologicznomoralnej.
W wielu przypadkach mamy do czynienia z klockami, w ktérych wspétopra-
wiono z rekopisami teologicznomoralnymi rekopisy z innych galezi wiedzy
teologicznej. W takich przypadkach, stosownie do wymogdéw obowigzujg-
cych regul katalogowania, obok numeru dzieta podano strony, na ktoérych
mieszcza sie prace z zakresu teologii moralnej.

Jezyk tych prac jest przewaznie lacinski. Jedynie bowiem cztery
z nich napisano po polsku, a jedng po wtosku.

Wiek, w ktorym te prace napisano, przedstawia sie nastepujgco: naj-
starszy rekopis pochodzi z 1557 roku. Jest to zresztg jedyny z XVI wieku.
Z XVII wieku jest trzynaScie rekopiséw, z XVIII az 55, z XIX natomiast 11.
Nie ustalono dotychczas czasu powstania az 25 rekopiséw z omawianej dzie-
dziny teologii.

Oprawe skorzang posiada 28 klockéw, poéiskérzang 25, skorzano-tektu-
rowa — 16, tekturowa — 5, papierowa — 18, ptécienng — 1 i plécienno-tek-
turowa 2 klocki. Bez oprawy jest 6 klockéw. Sg to w wiekszos$ci oprawy dosé
zniszczone zarowno przez korniki, jak i z powodu réznych przewodzek tychze
rekopiséw. Nie ma opraw bogatych, zdobnych, z okuciami, klamrami itp.

Odnoénie do tres§ci omawianych rekopiséw mozna $mialo powiedzieé,
Ze sg tam prace obejmujace caly zakres teologii moralnej lacznie z naukg
¢ sakramentach, o lasce i grzechu pierworodnym. Poniewaz jednak obecnie
sakramenty s przedmiotem odrebnej galezi teologicznej — sakramento-
logii, a nauke o lasce i grzechu pierworodnym omawia sie przewaznie w ra-
mach teologii dogmatycznej, dlatego prace z tego zakresu w niniejszym
studium pominieto.

Rekopisy S$ciSle teologicznomoralne stanowia najcze§ciej komentarze do
Sumy teologicznej §w. Tomasza z Akwinu, z ktérych jedne sg obszerne,
a inne krétkie. W wielu przypadkach sg to notatki profesoréw, ktérymi
postugiwali sie w swoich wykladach (np. rekopis nr 502 — Tractatus theolo-
gicus de virtutibus et donis A. Derjakubowicza). Czasem sa to takze
notatki studentéw z wykladéw (np. rekopis nr 266 — Tractatus de religione
et vitiis oppositis; sa to notatki J. N. Choynickiego z wykladéw
M. Buczynskiego). Wreszcie znajduja sie tez prace monograficzne (np.
rekopis nr 147 — De conditionibus boni superioris. Zasadniczo wszystkie
te rodzaje rekopisow majag charakter $cisle naukowy. Jedynie w kilku
z nich nauke moralng ujeto w formie rozmyslan lub wskazan ascetycznych.

Jezeli sie zwréci uwage na tre§é interesujacych nas rekopisé6w, wten-
czas mozna w$réd nich wyréznié 3 grupy:

I. Prace o charakterze opracowarn catosci, czyli podreczniki:
1. Alphabetum morale pro confesariis et paenitentibus in duos libros
divisum (nr 209),
Additamenta ad theologiam moralem. T. 1: Theologia moralis. T. 2:
Aretologia specialis (nr 605 i 606),
De rebus moralibus (nr 30),
LuZne notatki z teologii moralnej (nr 212),
Praelectiones e theologia morali (nr 424 i 471),
Teologia pastoralna (nr 451 i 466),
Theologia moralis (nr 125, 194 i 434),
Theologia moralis seu practica (nr 179),
Theologia moralis seu ethica christiana (nr 486),
Tractatus in 1—2ae Thomae Aquinatis (nr 575).

SOPNIUm R D

—

11. Komentarze do I—II Sumy teologicznej §w. Tomasza:
1. de ultimo fine hominis eiusque beatitudine: nr 95, 100(p. 625—1603),
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147, 148, 197, 205, 225, 233, 287, 298(p. 1—186), 325, 419(p. 1185—1218), 480(p.
563—698), 505(p. 1—63), 512(p. 313—3177), 514(p. 155—226), 515(p. 391—540),

2. de actibus humanis: nr 70, 95, 148, 191, 205, 207, 233, 243, 268, 287,
289(p. 187—310), 325, 450, 514(p. 227—349), 559(p. 540—558),

3. de conscientia: nr 95, 148, 149, 515(p. 189—230), .

4. de legibus: nr 71, 169(p. 1—I117), 207(p. 309—323), 245, 285(p. 1231—
1366), 316(p. 325—355), 449, 505(p. 110—123), 506(p. 154—176), 557(p. 153—198),
567(p. 93—124),

5. de habitibus: nr 263,

6. de virtutibus et donis: nr 3, 21, 207, 213, 263, 275(p. 701—724), 287,
316(p. 139—200), 502, 505(p. 67—110), 506p(. 1—43), 527, 555, 559(p. 559—645),
571(p. 95—118), 573(p. 1—216), 580(p. 1—32), 595, 596,

7. de witiis et peccatis: nr 3, 21, 71, 111(p. 1—474), 152(p. 565—777),
207(p. 228—309), 263, 275(p. 645—700), 537, 55%(p. 140—225), 567(p. 1—90),
571(p. 119—217), 580(p. 33—102), 595, 596,

III. Komentarze do II—II Sumy teologicznej sw. Tomasza:

1. de virtutibus theologicis: nr 53, 104, 114(p. 215—419), 116, 126(p. 1—
109), 130(p. 296—354), 200(p. 197—552), 205(p. 1—375), 318, 476(p. 275—445),
488(p. 255—424), 505(p. 221—311), 507, 511, 556(p. 97—187), 557(p. 493—626),

2. de fide: nr 53, 96(p. 1—254), 176(p. 125—248), 215(p. 198—330), 263,
293, 312(p. 21—212), 333(p. 411—1708), 405, 453, 525(p. 155—250),

3. de spe: nr 53, 96(p. 255—443), 176(p. 248—266), 215(p. 330—348), 263.
293, 312(p.213—234), 33(p. 709—806), 405, 525(p. 250—301), 596,

4. de caritate: nr 53, 96(p. 44—616), 132(p. 1—241), 215(p. 349—377), 240(p.
349—377), 240(p. 1—68), 263, 293, 312(p. 235—274), 405, 470(p. 1—139), 596,

5. de iustitia et de iure: nr 70, 84, 87, 114(p. 419—555), 126, 132(p. 264—
818), 161, 162(p. 359—626), 197, 205(p. 379—780), 215(p. 379—643), 240, 285(p.
1139—1228), 293, 307, 325, 337, 419, 454, 470(p. 434—441), 505(p. 313—385),
512(p. 1—191), 512(p. 379—403), 528, 531(p. 107—177), 537(p. 135—264), 544,
562(p. 197—296), 563,

6. de iustitia et ceteris virtutibus cardinalibus: nr 70, 126(p. 109—333),
132, 470(p. 41—433),

7. de religione: nr 54, 126, .132(p. 242—363), 197, 240, 296(p. 1—276), 449,
505(p. 391—443), 512(p. 193—310), 515(p. 5—92), 529(p. 1—81), 533(p. 255—401),
537(p. 265—346),

8. de misericordia — nr 70,

9. de prudentia — nr 132(p. 242—363),

10. de usura — nr 817,

11. o lichwie — nr 512 (w jezyku polskim),

12. de bello — nr 132(p. 835—875).

13. de virtute paenitentiae — nr 152(p. 129—340).

Udatlo sie ustali¢ nazwiska autoroéw tylko 58 omawianych rekopiséw.
Poniewaz jednak niektérzy z nich sa autorami kilku prac, dlatego lista
obejmuje 44 nazwiska. Sa to przewaznie dominikanie. Mozna jednak do-
strzec wéréd nich takze jezuitéw, franciszkanéw, jak i ksiezy diecezjal-
nych. A oto lista ich nazwisk:

1. Beer Antoninus OP — nr 116: Tractatus theologicus ex D. Thomae
ﬁquﬂnatis I. De paenitentia supra q. 4. — I1I. De wvirtutibus theologicis ex

2. Buczynski Michael OP — nr 148: Tractatus theologicus in I—II
Divi Thomae: De ultimo fine hominis. De actibus hominis. De conscientia,
nr 296(p. 1—276): Tractatus de religione et vitiis oppositis, nr 512: Tractatus
theologicus de iure et iustitia. De religione. De ultimo fine, nr 556: De
paenitentia. De virtutibus theologicis,

3. Choynicki Joannes Nepomucenus OP — nr 507: De virtutibus
theologicis,
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4 Choynicki Josephus OP — nr 505: De ultimo fine hominis_i.n
communi. De virtutibus in communi. De legibus. De virtutibus theologicis
in specie. De iude et iustitia. De religione, .

5. Ciurski — nr 162: Tractatus theologicus de iure et i_ustma, )

6. Czergowski Albinus OP — nr 197: De iure et iustzti'a. De re_lz-
gione. De ultimo fine iusque beatitudine, nr 525: De paenitentia. De fide
theol. De spe,

7. Debski — nr 126: De virtutibus theologicis. De iustitia et ceteris
virtutibus cardinalibus, .
8. Derjakubowicz Antoninus OP — nr 502: Tractatus theologicus

de virtutibus et donis, nr 529: Tractatus de religione in 2—2 D. Thomae Agq,,

9. Filarski Albertus OP — nr 424: Praelectiones e theologia morali:
Theologiae moralis definitio et particio. De supremo hominis fine. De lege.
De conscientia. De libero arbitrio. De actibus humanis. De wvirtutibus in
genere. De peccatis. De virtutibus theologicis in specie,

10. Filipowicz Augustinus — nr 506: De virtutibus in 1—2. De
donis S. Sancti. De vitiis et peccatis in 1—2 Th. Aq. De legibus,

11. Francelin B. — nr 453: De principiis subiectivis cognitionis
fidei, analysis actus fidei,

12. Golian ks. — nr 453 j.w. (na razie nie zostato ustalone, czy jest
to praca B. Francelina czy ks. Goliana),

13. Hadziewicz Nicephorus OP — nr 573: Tractatus de virtutibus
et donis,

14. Janowski Nicephorus OFMConv. — nr 486: Theologia moralis
seu ethica christiana,

15. Kedzierzawski Michael OP — nr 514: De ultimo fine ex

1—2 D. Thomae. De actibus humanis. De moralitate actuum humanorum,
16. Kobus Gregorius OP — nr 225: Tractatus de ultimo fine hominis
eiusque beatitudine,

17. Kozicki Josephus — nr 515: De religione. De beatitudine. De
conscientia probabili seu de usu opinionum probabilium,
18. Kruszewski Thomas OP — nr 511: De virtutibus theologicis,

19. Lancicius Nicolaus (eczycki Mikolaj SJ) — nr 147: De
conditionibus boni superioris,

20. Lignau Hyacinthus — nr 596: Tractatus ex 1—2 D. Thomae Aq.:
de virtutibus, donis, vitiis, peccatis et legibus,

21. Lilla Herubinus — nr 111: De wvitiis et peccatis,

. 22. Lopacki Vincentius OP — nr 553: De ultimo fine hominis
eiusque beatitudine. De bonitate et malitia actuum humanorum,
23. Markiewicz Dominicus — nr 449: Admonitiones domesticae ex

theologia morali. t. 1: de legibus, de conscientia, de peccatis, de religione,
nr 454: Theologia moralis. Peccata contra iustitiam (na grzbiecie okladki
znajduje sie tytul: Admonitiones domesticae ex theologia morali),

24. Montaner Eduardus de OP — nr 71: De vitiis et peccatis. De
legibus, nr_'215: De fide. De spe. De charitate. De iustitia,

25. Miiller — nr 605 i 606: Additamenta ad theologiam moralem.
T. 1. Theologia moralis. T. 2. Aretologia specialis,
) 26. Nuszczynski Dominicus OP — nr 318: De virtutibus theologicis
in 2—2 D. Th. Aq. De vitiis et peccatis fidei oppositis,

27. Palombi Raymundus OP — nr 480: De ultimo fine hominis,

28, Patryatowicz Michael OP — nr 100: De ultimo fine. De beati-
tudine,

29. Pipia Augustinus OP — nr 476: Tractatus de virtutibus theologicis,

30. Ptochacki Michael — nr 470: De caritate (erga mosmetipsos et
proximum). Tractatus de virtutibus cardinalibus et de iis adnexis virtutibus
moralibus. Additamentum: De praeceptis Ecclesiae (IV® et V°), de virtutibus
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quatenus pertinent ad peculiares hominum status (de obligationibus eorum,
qui in statu perfectionis versantur ac obligationibus eorum qui in statu
vitae communi versantur), .

31. Polikowski Angelus OP — nr 200: De wvjrtutibus theologicis,
nr 488: Tractatus ex 2—2 D. Th. Aq. de virtutibus theologicalibus, nr 563:
De iure et iustitia, .

32. Poninski Symphorianus OP — nr 114: De virtutibus theologicis.
De iustitia. De iudicio,

33. Ruta Lactantius OP — nr 100: De ultimo fine. De beatitudine,

31, Secondianus Thomas OP — nr 476: Tractatus de virtutibus
theologicis, . .
35. Siekiertynski Dominicus OP — nr 533: De religione,

36. Smiglecki Marcin SJ — nr 512: O lichwie,

37. Svedyk Thomas — nr 537: De wvirtutibus ex 1—2 D.Th.,

38. Swirczynski Antoni SJ — nr 152: De beatitudine et actibus
humanis in l-am part. D. Th. qu 50—65 et in 1—2ae qu. 1—1I12,

39. Vitelius Georgius OP — nr 205: Tractatus de virtutibus theolo-
gicis (de fide et spe). Tractatus in I—II D. Thomae Aquinatis (de ultimo
fine hominis, de beatitudine obiectiva hominis, dotes animae, de voluntario,
de bonitate et malitia humanorum actuum), nr 215: De fide. De spe. De
charitate. De iustitia (nie zostalo dotychczas ustalone, ktéra z tych prac
jest Viteliusa, a ktéora E. de Montanen),

40, Wadowicz Georgius —nr 571: De virtutibus in communi supra
I1—I1,

41, Waxmanski Michael OP — nr 53: Compendium tractatus de
virtutibus theologicis scil. de fide et charitate ex 2—2 Thomae Aq., nr 54:
Compendium tractatus de religione ex 2—2 Thomae Aq.,

42. Wegrzynowski Rochus OP — nr 531: Tractatus de iure, iusti-
tia et dominio rerum, nr 537:. De wvitiis et peccatis ex 1—2 D. Th. Aq.,

43. Weyen Joanngs — nr 179: Theologia moralis seu practica,

44. Zatuski Eduardus OP — nr 312 :Tractatus de fide iuxta mentem
S. Thomae Aq. De spe. De caritate, nr 316: De virtutibus in communi. De
vitiis et peccatis. De legibus.

Skryptorzy uwiecznili swoje nazwiska tylko na 22 pracach. Sa
to przewaznie studenci teologii. Tylko w dwéch przypadkach jest wyraznie
zaznaczone, ze autor jest zarazem skryptorem swojej pracy. Lista znanych
skryptoréw obejmuje 17 nazwisk, gdyz niektérzy z nich pisali kilka prac.
A oto lista znanych skryptoréw:

1. Joannes Augustynowicz pisal prace M. Buczyaskiego,

2. Joannes Nepomucenus Choynicki — prace M. Buczynhskiego,

3. Josephus Choynicki — prace M. Buczynskiego,
sk'4' Paulus Duniecki — prace K. Zacharowicza i A. Czergows-

iego,

. 5. Petrus Depistal — pisat prace E. Zatuskiego i G. Wado-
wicza,

Ru‘?' Marian Fa’brzycki — pisat prace M. Patryatowicza i L.
Y.

1. Fr. Ign a.tiu s podpisany jest pod praca nieznanego autora De

virtutibus theologicis et vitiis oppositis, pochodzaca z 1676 roku,

8. Janowski Joannes Nep. pisal dwie prace D. Markiewicza
oraz podpisal sie takze pod wtasng praca,

9. Venceslaus Germanus K oc k pisal prace nieznanego autora pt. Alpha-
betum morale pro confesariis et paenitentibus in duos libros divisum,

10. Aleksander Koziarowicz — prace R. Wegrzynowicza,

11. Adam Kwiatkowski jako stluchacz teologii na Uniwersytecie
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Jagiellofiskim zostawil notatki z wykladéw nieznanego profesora, ktére za-
tytutowal Teologia pastoralna (akademicka i seminaryjna),

12. Petronius Perlinski — prace Derjakubowicza,

13. Angelus Polikowski pisal az trzy prace: G. Vitelio i E.
de Montanena, G. Kobusa, A. Polikowskiego (tj. wlasng),

14, Hyacinthus Snopkowski pisal prace: A. Pipia i T. Secon-
dianusa. M. Garnuchowskiego i T. Kruszyniskiego,

15. Augustinus Swanowski — prace pt. De virtutibus theologicis
A.Beera,

16. Matheus Wolski — prace S. Poninskiego,

17. Eduardus Zatuski wyraznie zaznaczyl, ze wlasnorecznie spisywat
notatki do wykladéw na temat cnot teologicznych.

Miejsce powstania rekopisow jest wymienione tylko w 55 przy-
padkach. Niemniej jednak i inne, zwlaszcza te, ktérych autorzy czy skryp-
torzy sg znani, pozwolg przy szczegdélowszym opracowywaniu poszczegoélnych
rekopisow' na zidentyfikowanie miejsca, a moze i czasu powstania. Znajo-
mosé tego pozwoli miedzy innymi takze zorientowaé sie w charakterze
myS$li teologicznej i metod nauczania pewnych o$rodkéw, zwlaszcza, gdy
da sie ustalié kilka prac jako pochodzjacych z jednego oS$rodka. Pozwoli
to takze na pewne studia porownawcze odnos$nie do ukladu materiatu teo-
logii moralnej czy sposobu rozwigzywania pewnych trudnych zagadnien
np. na dominikainskim Studium Generalnym we Lwowie i lwowskim kole-
gium Towarzystwa Jezusowego.

Juz ustalonymi miejscami powstania rekopiséw sg: Kolomyja, Konstan-
tynow, Lwoéw, Nowogrod, Pifisk, Podkamien, Szkléw, Warszawa, Zolkiew.

Na zakonczenie warto jeszcze poswieci¢ kilka zdah proweniecji
interesujgcych nas rekopisé6w. Otéz dwie prace zostaly przywiezione z Hisz-
panii, jedna z Neapolu, jedna z Pragi i trzy z Rzymu nieraz wprost, cze$ciej
poSrednio, do Krakowa i tutaj objete sygnatura biblioteki konwenckiej. Jest
tez szereg rekopisOw przewiezionych w latach 1896—98 z biblioteki konwentu
§w. Jacka w Warszawie po kasacie tegoz klasztoru. Wiekszo$é pochodzi
z prywatnych zbioréw zmartych ojcéw i braci czy innych oséb duchow-
nych lub S§wieckich, przekazywanych rdéznym Kklasztorom dominikafiskim
czy podominikanskim. W wiekszo§ci na poczatku XX wieku zostaly prze-
wiezione do konwentu lwowskiego i wlaczone do biblioteki naszego Stu-
‘dium Generalnego. Stad w latach 1945—46 zostaly przewiezione do Kra-
kowa i wilgczone poczatkowo do biblioteki konwenckiej. PéZniej, w latach
50-tych, przy przekatalogowaniu i porzgdkowaniu wspomnianej biblioteki

stworzono osobny dzial rekopisé6w, do ktérego wigczono réwniez omoéwione
moralia.

Istnieje dzi§ wielka potrzeba szczegélowego opracowania tych interesu-
jacych i warto§ciowych materialéw. Sa one wazne nie tylko z punktu wi-
dzenia historii mysli teologicznej, ale takze z tej racji, ze zawierajg wiele
ciekawych i wecale nie przestarzalych rozwigzan trudnych probleméw mo-

ralnych oraz znakomicie na$wietlaja malo znane drogi polskiej teologii
moralnej.

O. Pius Czestaw Bosak OP, Krakéw



