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WOKOL ZAGADNIENIA CHRYSTOCENTRYZMU
W TEOLOGII MORALNEJ

Chrystus stanowi centrum wszystkich dziel! Bozych. Prawde te
niektérzy teologowie okreslajg jako chrystocentryzm obiektywny.
Subiektywnym za$ nazywajg rozwijanie teologii i ksztaltowanie
zycia zgodnie z tg podstawowg prawdg !. Niewatpliwie teologia ka-
tolicka zawsze byla zorientowana ku Chrystusowi, nie zawsze jed-
nak w sposéb jednakowy i nie zawsze w dostatecznej mierze. Stad
w ostatnich dziesigtkach lat nietrudno dostrzec tendencje, by te-
ologie bardziej zesrodkowaé¢ wokoél osoby i dziela Chrystusa, by
w sposob bardziej wyrazisty ukazaé Go jako zasade naczelng teolo-
gii. Znalazlo to odbicie w bardzo powaznej mierze zaréwno w obra-
dach, jak i uchwatach II Soboru Watykanskiego 2.

Postulat poglebienia chrystocentrycznej orientacji dotyczy calej
teologii, w szczegélny jednak spos6b mozna go odnie$¢ do teologii
moralnej. Z jednej strony bowiem chyba zadna inna dziedzina
wiedzy teologicznej nie oddalila' sie w swym ujeciu od Chrystusa
jako principium tak jak teologia moralna, zatracajagc nawet wedlug
niektérych charakter wiedzy teologicznej3. Z drugiej za$ jest ona
ta dziedzing, ktérej odnowa implikujgca chrystocentryczne ukie-
runkowanie, mimo ze jest najmocniej postulowana, posuwa sie
naprzéd bardzo opornie. Wprawdzie orientacja chrystocentryczna

! Por. H . Kiling, Christozentrik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. II, 1958, kol. 1169; S. Moysa SJ, Pastoralny i ekumeniczny charakter
Soboru Watykartiskiego II a rozwdéj teologii katolickiej, Studia Theol. Varsav.
3(1965)450—456.

2 ,Nie ulega watpliwosci, ze orientacja chrystocentryczna lezy u Zroédet
prac i teologii Soboru Watykanskiego II”. S. Moysa SJ, art. cyt., 447.
Por. tamze, 446—449; B. Hiaring, Moralverkiindigung nach dem Konzil,
Bergen—Enkheim 1966, 52n.

3 Swiadczyé o tym moze nastepujaca wypowiedz G. Ermeckego:
»Moraltheologie darf ja nicht verstanden werden als ’Bastard aus stoischer
Ethik und CIC’ wie ein bissiges Wort (von August A dam) lautete”. Zur
moraltheologischen Methodenlehre heute, Theol. Revue 62(1966)75.
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byla postulatem wysuwanym juz od dluzszego czasu w teologii
moralnej, tym niemniej zgodzié sie trzeba z B. Haringiem*
iJ. Fuchsemb?5, ze obecnie stanowi ona zagadnienie pierwszo-
planowe ¢, Wynika to zresztg nie tylko z og6lnego ukierunkowania
uchwal soborowych, lecz, i to przede wszystkim, ze wskazan za-
wartych w Dekrecie o formacji kaptanskiej odnosnie do odnowy
teologii moralnej (por. nr 16). Znajdujemy tez potwierdzenie tego
w projekcie zmian w akademickich studiach koscielnych 7.

Wypowiedzi oficjalnych dokumentéw majg charakter ogélny.
Wywody teologéw-moralistdw doby obecnej natomiast sg jeszcze
dos¢ dalekie od pelmej systematyzacji, najczeSciej przedstawiajg
tylko zarysy pewnych koncepcji. Samo za$ zagadnienie chrysto-
centryzmu w moralnoSci chrzescijanskiej nasuwa jeszcze wiele pro-
bleméw do rozwigzania, w wielu za§ punktach jego ujecia daje
sie zauwazy¢ brak precyzji i jednoznacznosci8. Ze wzgledu jednak
na zasadnicza wage tego zagadnienia w teologii moralnej (jak
zresztg w calej teologii praktycznej), rzeczg wskazang bedzie je
podjaé. Chociaz artykul niniejszy nie rosci sobie pretensji do
systematycznego opracowania, jednak nawet préba zorientowania
w pewnych aspektach tej problematyki moze byé pozyteczna.
W tym celu zostanie zarysowany najpierw stan zagadnienia, by
nastepnie przedstawi¢ Chrystusa jako najwyzszg norme postepo-
wania i zasadnicze sposoby tego ujecia przez teologc')w wspolcze-
snych, ostatni wreszcie paragraf zawiera uwagi dotyczace reali-
zowania tej normy w zyciu chrze$cijanskim.

4 ,Das erste, was man von einer katholischen Moraltheologie verlangen
muss, ist ihre christozentrische Gestalt”. B. Haring, dz. cyt., 32. Por.
tamze 9.

5 Por. Theologza moralis perficienda, Periodica de re mor. can. liturg.
55(1966)501.

6 Por. J. Kraus, Zum Problem des christozentrischen Aufbaues der
Moraltheologie, Divus Thomas (Fr.) 30(1952)257—260; S. Sobalkowski,
Teologia moralna i jej stanowisko chrystocentryczne w cato$ci nauk teolo-
gicznych, Aten. Kapl. 49(1949)315; S. Olejnik, Wspébiczesne kierunki roz-
woju teologii moralnej, w: Pod tchnieniem Ducha Swietego. Wspélczesna
mys$l teologiczna, pr. zbior., Poznan 1964, 478n.

7 ,Proinde omnes disciplinae theologicae ex intrinseca ratione proprii
obiecti formalis explicare curent historiam salutis quae est semper in actu.
Singulae autem disciplinae hoc faciunt proprio cuiusque modo... theologia
moralis, prout ostendit quomodo veritas evangelica hominem sollicitat et
ducat ad formam Christi suscipiendam.” Normae quaedam ad constitutio-
nem apostolicam ,Deus scientiarum Dominus” de studiis academicis eccle=-
siasticis recognoscendam, Typis Poliglottis Vaticanis 1968, 21, przypisek 12.

8 ,Der Begriff der Christozentrik bedarf noch mancher Kliarung. Was
als christozentrische Moraltheologie zu gelten habe, ist auch bei denen, die
sie propagieren, offenischtlich noch nicht klar umrissen”. J. Kraus, Um
die Wissenschaftlichkeit der Moraltheologie. Kritisches zur heutigen Problem-
lage, Freib. Zeitschr. Phil. Theol. 13/14(1966)39.
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1. Stan zagadnienia

Orientacja chrystocentryczna obecnie uchodzi ogélnie za obo-
wigzujgcg w teologii moralnej. Ale jakze do niedawna jeszcze bytlo
inaczej, przynajmniej w wiekszo$ci podrecznikéw teologicznomo-
ralnych. O Chrystusie nie méwilo sie tam prawie zupelnie, naj-
wyzej tylko w spos6b uboczny. Nie trudno przekonaé sie o tym
zagladajac do uzywanych jeszcze nawet obecnie podrecznikow,
zwlaszcza ukladu romanskiego. Sprawa przedstawiala sie analo-
gicznie, ze posluze sie ilustracja K. Rahnera, jak z traktatami
o lasce Chrystusa, w ktérych o samym Chrystusie nie méwilo sie
prawie wecale ®.

A przeciez nie zawsze tak bylo. Dobra Nowina zawarta
w Ewangeliach i Listach Apostolskich mocno wszystko ognisko-
wala wokoél osoby Chrystusa i Jego dziela. Nie inaczej jest w pis-
mach Ojcow Kosciola, ktérzy gloszenie nauki moralnej taczyli
z podawaniem Dobrej Nowiny o zbawieniu, i z celebracjg eucha-
rystyczng misterium paschalnego. W tego rodzaju przepowiadaniu
Chrystus nie tylko stanowil najwyzsze prawo, lecz i oSrodek zycia
chrzescijanskiego. Bardzo mocno bowiem podkreslano, ze jest on
obecny w swym dzialaniu w Kosciele i nadal udziela zycia przez
laske 10, .

Niekiedy spotyka sie twierdzenie, ze pierwsza wielka proéba
systematyzacji teologii moralnej, jakg jest druga czes¢ Sumy teo-
logicznej §w. Tom asza oznacza koniec chrystocentrycznego uje-
cia teologii moralnej z okresu przednaukowego. Nie mozna sie
z tym zgodzi¢, gdyz cala teologia §w. Tomasza jest mocno
zogniskowana wokél Chrystusa. Dowodzi tego m. in., jak stusznie
zauwaza B. Haring, uklad i kontekst Sumy teologicznej,
w ktorym chrystologia zajmuje wazne miejsce. Dopiero po6zniej-
sze wydzielenie teologii moralnej z cato$ci Sumy oraz okoliczno$¢,
ze chrystologia i sakramentologia znalazly sie po teologii moralnej
mialy ten skutek, ze zapomniano o tym co dla §w. Tomasza
bylo oczywiste, a mianowicie, Zze nie mozna méwi¢ o zyciu chrze-
Scijanskim, nie méwigc o Chrystusie 11.

Koncepcja Tomaszowa, w zasadzie chrystocentryczna, ulegla
stopniowemu zaciemnieniu w dalszym procesie usamodzielniania
sie teologii moralnej. Przyczynily sie do tego w sposéb niekorzyst-
ny dalsze przeksztalcenia, przede wszystkim o charakterze meto-
dologicznym, w zwigzku z celem, jaki wyznaczono nauce moral-
nosci chrzescijanskiej. Libri poenitentiales we wczesnym Srednio-

? Por. K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. II, Einsiedeln? 1956, 120.
10 Por. B. Hiaring, dz. cyt., 34.
11 Por. tamze, 34.
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wieczu stuzyly jako praktyczny przewodnik dla wyznaczenia po-
kuty. Pézniej Summae Confessariorum stanowily jakby male en-
cyklopedie zagadnien, z ktérymi mozna bylo spotkaé¢ sie przy
stluchaniu spowiedzi. Po Soborze Trydenckim zwigkszylo sie
wprawdzie znaczenie sakramentu pokuty, ale spowiednicy byli
nieraz stabo przygotowani i potrzebg chwili bylo poglebienie ich
formacji. Miala temu sluzyé¢ przede wszystkim, ksztaltowana nie
bez wplywu jezuickiej Ratio studiorum, kazuistyka. Wiasciwie
staje sie ona samodzielng dyscypling przywlaszczajgc sobie nazwe
teologii moralnej (Institutiones theologiae moralis), dogmatyka za$
uwalnia si¢ coraz bardziej od potrzeby mowienia o dynamizmie
moralnym dogmatu. Tak wiec w ksztaltowaniu teologii moralnej
role zasadniczg odegraly potrzeby praktyczne. Nabrala ona cha-
rakteru pouczen dla kierownikéw sumien oraz poradnika, w jaki
spos6b rozstrzyga¢ konkretne przypadki i jak nalezycie wyrobi¢
sobie sgd o stanie sumienia penitenta. Byl to wiec wlasciwie wklad
jednego z aspektoéw teologii pastoralnej, woko6l ktérego zaczeto
grupowa¢ pewng ilo$§¢ zasad o charakterze ogdélnym. Teologia mo-
ralna w pelnym tego slowa znaczeniu, jako nauka o sposobie zycia
chrzescijanskiego jakby przeniosta sie do literatury ascetycznej
i mistycznej, do homiletyki i tam w znacznej mierze zachowala
orientacje chrystocentryczng. Mialo to miejsce szczegdlnie w szkole
$w. Ignacego Loyoli, w dzielach §w. Franciszka Salezego,
w szkole francuskiej XVII w. (kard. Berulle, Condren,
Sw. Jan Eudes, Bossuet), gdzie zycie chrzescijanskie przed-
stawiono jako nasladowanie Chrystusa 12.

Stawiajgc jednak zarzut w odniesieniu do teologii moralnej
wiekéw XVII—XIX zaniedbania orientacji chrystocentrycznej,
w imie prawdy trzeba zauwazyé, ze ograniczony charakter Imsti-
tutiones theologice moralis w pewnej mierze w tych czasach wy-
starczal. Spoleczenstwo bylo bowiem chrzescijanskie. Chrystus byt
powszechnie uznawany jako prawda, droga i zycie. Sytuacja jed-
nak ulegla gwaltownej zmianie wobec formowania sie w czasach
najnowszych spoleczenstwa pluralistycznego, wobec dochodzenia
do glosu innych systeméw etycznych. Zaistniala potrzeba dawania
Swiadectwa prawdzie zasad zycia chrzeScijanskiego, ukazywania
ich specyfiki. Zadaniu temu nie byly w stanie sprostaé dawne
podreczniki teologii moralnej, ktére zresztg, jesli chodzi o metode,
przejely wiele z etyki filozoficznej i prawa kanonicznego. Nie rato-
wala sytuacji literatura ascetyczna i kaznodziejstwo, ktére z kolei
ulegaly czesto tendencjom zbytniego moralizatorstwa. Nic dziw-

12 Por. tamze, 35 n.; S. Pinckaers OP, Le renouvaw de la morale,
Tournai 1964, 27—30; M. A. Guarch, La reforma de la theologia.moral,
Revista espafiola de teologia 26(1966) 60 nn.; R. Latourelle, Théologie,
science du salut, Bruges 1968, 139 n.
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nego, ze sad moralistow innych wyznan i etyki laickiej o kato-
lickiej nauce moralnej byl nieraz surowy 13. Niedostatki tych ujeé
teologii moralnej dostrzegali niektérzy sposréd teologéw katolic-
kich, badz krytykujac te ujecia i postulujagc odnowe nauki moral-
nosci, badz tez wystepujac z nowymi koncepcjami. Do tego rodzaju
starszych teologéw, ze wspomnimy tylko najwazniejszych, nalezeli
J.B.Sailer,J. B.Hirscher, do nowszychza§ F Tillmann
i B. Haring. Zwlaszcza koncepcje tych ostatnich w znacznej
mierze wywarly wplyw na tres¢ uchwal Soboru Watykanskiego II,
w ktérych chrystocentryzm zyskal oficjalng aprobate.

2. Chrystus norma

Chrystocentryzm teologii moralnej wyptywa w spos6b koniecz-
ny juz z wlasciwego ujecia jej podstaw i zalozen. Coraz lepiej
bowiem uswiadamia sie zasadniczg sprawe, ze chrze$cijanska nauka
moralnosci nie jest tylko zestawem praw i norm, a wiec nakazéw
i zakazow opartych chociaz by o autorytet Chrystusa jako najwyz-
szego prawodawcy i glosiciela systemu etycznego; nie jest ona
tylko kodeksem zasad etycznych, chociaz by najwznio$lejszych,
a moralno$é¢ chrzescijanska to nie tylko wiernosé¢ cnotom, utozonym
i przedstawionym wedlug doskonale opracowanej systematyki,
a juz w zadnym wypadku nie moze sprowadza¢ sie do unikania
grzechow, dokladnie okreslonych i skatalogowanych. Teologia mo-
ralna winna byé¢ przepowiadaniem Dobrej Nowiny o zbawieniu
dokonanym przez Chrystusa i o powinnosciach chrze$cijanina, kt6-
ry bedac wszczepionym w Chrystusa zyje rzeczywisto$cig zbawie-
nia. Wprawdzie Chrystus uosabia wszelkie dzialanie Boze i stanowi
takze centrum ekonomii Bozej w stosunku do czlowieka, a wiec
i jego stworzenia, jednak rola Boga-czlowieka w zbawieniu ludz-
kosci jest szczegblna. On bowiem przyjal ciato ludzkie. On przy-
ni6st i objawil milos¢é Bozg ludziom, przez cierpienie i S$mieré
uwolnil nas od grzechu i z Ojcem pojednal. Zmartwychwstaniem
swym zapewnil nam nieSmiertelnos¢ i chwale. Chrystus przenioést
nas w porzadek zbawienia, porzadek nadprzyrodzony, w ktérym
dzieki niemu stajemy sie synami Bozymi, uczestnikami Bozej
natury. Takze jedyng drogg do urzeczywistnienia zbawienia w nas
jest Chrystus, jedyny nasz posrednik i sprawca naszego pojedna-
nia z Bogiem.

Chrystus wiec i Jego zbawcze dzielo stanowig podstawe zycia
chrzescijanskiego, moralnos$ci chrze§cijanskiej. We wcieleniu bo-
wiem Chrystus przyjal na  siebie istnienie swoich uczniow —
chrze$cijan, a wiec i wszellgiej'_igtriiqnie ludzkie, stal sie miarg dla

8 Por, B. Haring, tamze, 36n..* | v‘
et

2 — Collectanea theologica
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nas wszystkich. Innymi slowy, stal sie normg, normg najwyzszg
i ostateczna, normg konkretng dla kazdego czlowieka i we wszyst-
kich sytuacjach, stal sie normg uniwersalng i prawem dla wszyst-
kich ludzi 14.

Chrystus wiec ,,pierworodny z umarlych, w ktérym cala pelnia
mieszka” (Kol 1, 18n) i ,ktéry we wszystkim posiada prymat”
(Ef 1, 22), stal sie prawem, ,,prawem nowym” (Rz 6, 14), prawem
jedynie wigzacym. Tak to rozumieli Ojcowie Kosciota, ktérzy okre-
$lajg Chrystusa jako ,,prawo i przymierze”. Tego rodzaju sformu-
lowania znajdujemy m. in. u §w. Justyna, $§w. Ireneusza,
Klemensa Aleksandryjskiego, w Pasterzu Hermasa 15

Prawo to w pierwszym rzedzie polega na tlasce, ktérej nam
udziela Jezus Chrystus. Dzieki niej zostaliSmy wszczepieni
w Chrystusa, zyskaliSmy w Nim istnienie, udzial w Jego zyciu,
z ktérego tez czerpiemy moc dla wlasnego zycia. Laska wiec sta-
nowi najwyzszg i najdoskonalszg forme istnienia dostepna czlo-
wiekowi. Ona jest ,,Duchem zycia w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,
2). Ksztaltujgc nas w tymze Duchu, laska sprawia, ze nakazy
zewnetrzne stajg sie prawem wewnetrznym, wilasnym, przez czlo-
wieka przyjetym i zaakceptowanym. Ona bowiem oswieca i po-
rusza od. wewngtrz kazdego czlowieka i w ten sposéb prowadzi do
wlasciwej kazdemu doskonalosci, stanowigc element zindywiduali-
zowania prawa powszechnego w konkretnej jednostce 16..

W drugorzedny dopiero sposéb ,,prawo Chrystusowe” (1 Kor 9,
21; Gal 6, 2) wyraza sie w przykazaniach. Tre$¢ ich Chrystus
podal zaréwno przykiladem swego zycia, jak i w wypowiedziach
przekazanych przede wszystkim w Ewangeliach. Specyfike prawa
ewangelicznego, niejako streszczenie i najwyzszy jego wyraz sta-
nowi przykazanie milosci. W tym ujeciu jest to przykazanie nowe,
najwazniejsze. Stanowi ono najbardziej charakterystyczna i odroz-
niajgcg ceche moralnosci nowotectamentalne] i winno p051adac de-
cydujgce znaczenie w zyciu chrze$cijanskim 7. W uznaniu tego, od
czasu wystapien R. Carpentiera i G. Gillemana, zaczeto
wysuwa¢é milosé jako idee podstawowsg teologii moralnej.

Trzeba tez tutaj zaznaczyé, ze przez prawo Chrystusowe nalezy

4 Por. J. Fuchs SJ, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil,
Freiburg i. B. 1967, 85—88.

15 Por. B. Haring, dz cyt., 33.

16 Por. J. Fuchs, dz. cyt., 89 nn.

17 Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen
Testamentes, Miinchen? 1962, 172—175; C. Spicq OP, Théologie morale du
Nouveau Testament, Paris 1965, t. I, 381—393; E. Mersch SJ, Morale et
Corps Mystique, Paris 1955, 395—417; J. G. Ziegler, Vom Gesetz zum
Gewissen, Freiburg 1968, 102nn. Warto odnotowaé tutaj cenng pozycje:
J. M. Cabadevilla, Carta de la caridad, Madrid® 1967, s. 487 ze wzgledu
na wszechstronne opracowanie i ujecie w duchu posoborowej teologii.
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rozumieé¢ nie tylko prawo objawione, ale i prawo naturalne, ktore
ono w sobie zawiera. Prawo naturalne bowiem stanowi skladowg
cze$¢ porzgdku zbawienia, tak jak naturalny porzgdek wynikajgcy
z rzeczywisto$ci stworzenia stanowi podloze dla porzadu nadprzy-
rodzonego 8, Sw. Pawel zresztg wyraznie poucza, ze nakazy prawa
naturalnego nalezg do Ewangelii Pana (por. 1 Tes 4, 2; Fil 4, 9;
1 Kor 7, 10), a Kosciét w gloszeniu i interpretacji uwaza prawo
naturalne za integralng cze$¢ moralnosci chrzescijanskiej.

Scisla powinnosé wyplywajaca z rzeczywistosci zbawienia,
w ktorej sam Chrystus jest najwyzszg normg postepowania, wy-
raza sie obecnie najczesSciej w kategorii powolania Bozego w Chry-
stusie. Poniewaz kategoria powyzsza wyraza stosunkowo najlepiej
Bozy imperatyw zobowigzujgcy do uczestnictwa w zbawczym
dziele Chrystusa, coraz powszechniej uznaje sie ja za idee naczelng
w teologii moralnej 1°,

Termin ,,powolanie” jest Scisle biblijny. Znany juz byt w Sta-
rym Testamencie, gdzie mial takze sens religijny. Odnosilt sie za-
réwno do poszczegdélnych jednostek (por. np. Jer 1, 5; Iz 46, 10n.),
jak i do calego narodu, jak to mialo miejsce z ludem Izraela. Po-
wolanie zaklada uprzednie wybranie sposrod wielu, a wiec akt
szczegblnej dobroci Bozej i zyczliwosci, a co za tym idzie i wiez
szczegblnej natury miedzy powolujgcym oraz wybranym i powola-
nym. Ten ostatni majgc specjalng misje do wypelnienia ma byé
reprezentantem i postannikiem w spelnieniu zleconego zadania,
z jednej wiec strony jest ,,stugg” Boga (w tym znaczeniu takze
Chrystus mienil siebie stugg) 29, ale i przyjacielem, ktéremu po-
wierza sie nawet specjalne tajemnice 21,

Szczegblne znaczenie zostalo nadane powolaniu w Nowym
Testamencie. Chrystus wybral i powolal uczniéw i apostoldow nie
tylko, by mu towarzyszyli, lecz zeby i dalej prowadzili Jego dzieto.
Ten wyjatkowy charakter powolania zostal uwydatniony od pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa. Wida¢ to chociaz by i z tego, ze
termin ten odnoszono przede wszystkim do powolania kaplanskie-
go, zakonnego, a jedynie w szerszym znaczeniu do powolania
w stanie malzenskim, czy w stanie lub zawodzie w ogdle.

18 Por., J. Fuchs, dz. cyt., 94—98; C. Spicq, dz. cyt., t. I, 394—406;
J. M. Aubert, Loi de Dieu — lois des hommes, Tournai 1964, 70—76.
E. Hamel SJ, Loi naturelle et loi du Christ, Bruges—Paris 1964, 20—23,
19 Por. J. Fuchs, art. cyt., 504—507. Stad R. Latourelle taka po-
daje definicje -teologii moralnej: ,La théologie morale est une reflexiom
méthodique sur le mystére de notre vocation dans le Christ et sur le reten-
tissement, dans notre vie morale quotidienne de ce mystére”. Dz. cyt., 139.
20 Por. A. Schulz Nachfolgen und Nachahmen, Miinchen 1962, 142.
21 A, Ch. Bernard, L’dée de wvocation, Gregorianum 49(1968) 481—
487; L. Semp é, Vocation, w: DThC, t. XV, kol. 3148 n; R. Latourelle,
dz. cyt., 143nn.
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Obecnie coraz mocniej uwydatnia sie powszechny charakter
powolania wszystkich wiernych w Chrystusie. Wynika on nie-
watpliwie z faktu uniwersalnosci zbawienia wszystkich ludzi przez
Chrystusa i powinno$¢, ktoéra z tego wyplywa, wigze wszystkich
ludzi, przede wszystkim za$ wiernych. Oni to bowiem zostali wig-
czeni w Jego zbawcze dzielo, wyniesieni do porzadku nadprzyro-
dzonego, a zatem takze powolani, by swoje zycie ksztaltowaé
zgodnie z tym wyniesieniem. Majg wlgczyé sie aktywnie w cha-
rakterze instrumentu $wiadomego w zbawcze dzielo Chrystusa, by
tres¢ powolania Chrystusowego realizowaé w konkretnych wymia-
rach swego zycia. Prawde te dobitnie ukazuje $w. Pawel, uczgc
o powolaniu do zbawienia, do uczestnictwa w zyciu Bozym (por. 1
Tym 6, 12), do uczestnictwa w chwale $wietych (por. Kol 1, 12).
Wszyscy sg, wedlug niego, powolani do $wietosci (por. 1 Tes 4, 7T;
Gal 5, 15), ktérg winni osiggnagé na drodze zycia z wiary i laski.
Powotlanie to implikuje udzial i w pewnych dobrach mesjanistycz-
nych, m. i. jest tez powolaniem do wolnosci (por. Gal 5, 13).

Idee powolania powszechnego w Chrystusie zdecydowanie
wyeksponowal sobdér. Obok omawiania szczeg6lnych rodzajéw po-
wolania, jak kaplanskie, zakonne, misyjne, dokumenty soborowe
uwydatniajg w sposéb szczegblny, jako specyficznie chrzeScijanskie
powotanie w Chrystusie ludzi $wieckich (por. KK 31). Swieccy bo-
wiem ,wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako lud
Bozy i stawszy sie na swo0j spos6b uczestnikami kaptanskiego, pro-
rockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony
sprawujg wlasciwe calemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo
w Kosciele i $wiecie” (tamze). Poniewaz za$ ,,powolanie chrzesci-
janskie jest z natury swej powolaniem do apostolstwa” (DA 2),
winni $wieccy ,,po calej ziemi dawaé Sswiadectwo Chrystusowi”
(tamze 3). Oni to zostali powolani do swietosci (por. KK 32) i do
dawania $wiadectwa Chrystusowi, gdyz ,kazdy czlowiek $wiecki
winien byé s$wiadkiem zmartwychwstania i zycia Pana Jezusa”
(KK 37). Swieckich to bowiem Bég powolal, ,by przykladem,
zwlaszcza swego 2zycia, promieniujgc wiara, nadziejg i miloscig
ukazywali Chrystusa” (KK 31). Tak tez winni ukladaé rzeczy do-
czesne i nimi kierowa¢, aby ,,ustawicznie dokonywaly i rozwijaly
sie po mysli Chrystusa” (tamze, por. takze DM 15) 22,

Sobér jednak jeszcze wyrazniej okre§lit powszechno$é powola-
nia, przede wszystkim w rozdziale pigtym Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele. Nie tylko tam podkresla, ze ,,wszyscy chrze$cijanie
jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sg do pelni zycia chrzes-
cijanskiego” (KK 40), ale i dokladnie omawia ten Scisly obowigzek

22 Por. S. Smolenski, Teologia moralna wobec potrzeb $wiata wspéi-
czesnego, Coll. Theol. 38(1968) nr 1, 21n.
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dazenia do Swietosci na wzoér Chrystusa, ktory dotyczy wszystkich
stanow, obejmuje cale zycie i wszystkie sytuacje.

Powyzsze wypowiedzi dokumentéw soborowych ukazujg wyraz-
nie, jakie znaczenie w teologii posoborowej posiada idea powolania.
Wyrazne za$§ zalecenie, ze teologia moralna winna ukazywaé
»wzniosios¢ powolania Bozego w Chrystusie” (DFK 16) predysty-
nuje te idee do naczelnej roli w teologii moralnej.

W Scislej korelacji z ideg powolania znajduje sie idea naslado-
wania Chrystusa, jest jej w pewnej mierze odpowiednikiem i uzu-
peilnieniem. Ze wzgledu wigc na bliski zwiazek, jak i znaczenie tej
idei oraz na to, ze przez pewien czas w niej przede wszystkim wy-
razalo sie chrystocentryczne ujecie teologii moralnej, rzeczg wska-
zang bedzie jg przedstawié.

Geneza idei nasladowania Chrystusa tkwi korzeniami w idei
nasladowania Boga. Te ostatnig za$§ spotykamy juz w filozofii grec-
kiej, przede wszystkim zas w mysli stoickiej i platonskiej 23. Idee
te zawieraja wyraznie wypowiedzi Starego Testamentu 24, Nowy
Testament obok idei nasladowania Boga wprowadza w pelnej wy-
razisto$ci nasladowanie Chrystusa. Obok bowiem wezwan Chrystu-
sa, by przylaczyé sie do Jego towarzystwa i staé sie Jego uczniem,
a wiec kategorii spotykanej i w tradycji talmudystycznej, spoty-
kamy wezwania do nasladowania Go w sensie S$cisle religijnym
i moralnym. (por. m. i. Mt 16, 24; 19, 16—21; Kk 9, 23). Chociaz
idea nie jest pierwszoplanowg w Nowym Testamencie 25, wezwania
jednak do nasladowania Chrystusa posiadajg charakter zdecydo-
wanie imperatywny. Chrystus wyraznie stawia nasladowanie Siebie
jako warunek nieodzowny przynalezenia do Niego i w imie tego
nasladowania domaga sie nawet najwiekszych wyrzeczen. Co wie-
cej, Chrystus zada stanowczo, zeby Go w pewnych okreS§lonych
czynach nasladowaé, jak np. przy uslugiwaniu bliznim, podobnie
jak On to czynil przy umywaniu nég Apostolom (J 13, 12, 15),
w miltosci Boga (J 15 10) i braci (J 13, 34) 26.

Mamy tez wyrazne teksty z Listow Apostolskich. Tak np.
§w. Pawel stawia mieszkancom Filippi jako wzér to, ze Chrystus
sie unizy! i przybral postaé¢ stugi (12, 7), w liScie do Rzymian wzy-
wa do wyrzeczenia sie grzech6w, do powstania z nich na podobien-
stwo $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (6, 1—11), a takze do

2 Por. R. Thysman, Létique de limitation du Christ dans le No-
uveau Testament. Situation, notations et variations du théme, Ephem. Theol.
Lovan. 42(1966)140.

2 Por. R. Koch CSRR, Vers une morale de U’Alliance?, Studia moralia
6(1968)45—517.

%5 Por. R. Thysman, art. cyt., 141, 175.

26 Por. tamze, 143—156; A. Schulz, dz. cyt, 63—133; G. Bouwman
SVD, Folgen und Nachfolgen im Zeugnis der Bibel, Salzburg 1965; K. W o j-
tyta, Ewangeliczna zasada na$ladowania, Ateneum Kapl. 55(1957)57—61.
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miloSci i wyrozumialo$ci dla bliznich, podobnie jak Chrystus je
okazywal. Mamy tak jednoznaczny tekst §w. Piotra: , Chrystus
przecie réwniez cierpial za nas, abyscie za nim szli Jego $ladami”
(1 P 2, 21). Podobnie czytamy w liscie §w. . Jana: ,,Po tym wlasénie
poznajemy, ze jesteSmy w Nim. Kto méwi, ze w nim trwa powi-
nien sam réwniez postepowaé tak, jak On postepowal” (1 J 2, 6).

Idea nasSladowania Chrystusa podjeta zostala juz od pierwszych
kéw chrzeScijanstwa, lecz w jej ujeciu mozna sie spotkaé z jedno-
stronnym akcentowaniem i uwypukleniem niektérych stron i a-
spektow. I tak np. w epoce prze§ladowan chrzescijan podkre$lano
wzniostosé nasladowania Chrystusa przez chetne i meznie znoszone
meczenstwo, w wiekach poézniejszych kladziono nacisk na zaparcie
sie siebie w ascezie i umartwienu, potem w ramach nasladowania
na plan pierwszy wysunieto praktyke takich cndt jak postuszen-
stwo, cichosé, cierpliwosé. Nie brak tez bylo uje¢, w ktérych na-
$ladowanie Chrystusa ograniczano do zewnetrznego wzorowania sie
na Nim, a nauke o nasladowaniu sprowadzano do niezbyt glebo-
kiego moralizatorstwa 27,

Od czasu, kiedy Fr. Tillmann wysungl idee nasladowania
Chrystusa jako naczelng teologii moralnej, jej ujecie uleglo pogle-
bieniu i poszerzeniu. Twoérczy poczatek dala temu wlasnie dysku-
sja, jaka wywigzala sie po ukazaniu sie jego dziela Die Idee der
Nachfolge Christi, w ktérej wskazano na niewystarczalno$¢ kon-
cepcji Tillmannowskiej. Obecne ujecia w sposéb bardziej zdecydo-
wany podkreslaja, ze nie chodzi tutaj tylko o czysto zewnetrzne
stosowanie sie do wzoru (imitatio, Nachahmung), bezwolne i nieja-
ko stuzalcze kopiowanie bez wewnetrznego zaangazowania sig
(wasko ujeta Vorbildethik). Nasladowanie Chrystusa jako katego-
ria moralna, a wiec rozumiana nie tylko jako pdjScie za mistrzem,
przytaczenie sie do niego, znane juz zresztg w tradycji talmudy-
stycznej, implikuje decyzje osobistg przylgniecia do Mistrza bez
zastrzezen, wiarg i zyciem wyrazong gotowos¢ dzielenia z Nim swe-
go losu. Te tres¢ majg wyraza¢ uzywane obecnie terminy na
okreslenie idei nasladowania: lac. sequela Christi, franc. suite du
Christ, hiszp. sequimiento de Cristo, moze za$ najlepiej niemiecki
Nachfolge Christi. Tre$é tak pojetej idei nasladowania Chrystusa
ma byé przedstawiona we wlasciwym kontekscie teologicznym.
Zgodnie z nim zaklada ona prawde o stworzeniu czlowieka i jego
podobienstwo do Boga. Ma tez implikowaé calg nauke o historii
zbawienia, ktéra osiggnela punkt szczytowy we wcieleniu Chrystu-
sa i zbawieniu dokonanym przez Niego, nauke o Kroélestwie Bozym,
zar6wno obecnie sie urzeczywistniajgcym, jak i tym, ktére ma by¢

27 Por. R, Hofmann, Nachfolge Christi, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. VII, 1962, kol. 759nn.
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sfinalizowane w czasach eschatologicznych. Tak pojete nasladowa-
nie Chrystusa zawiera juz w sobie wlasciwie idee powolania czlo-
wieka i jego odpowiedZ przez miltos¢ 28, Gdyby nawet nie ujmowaé
tak szeroko tej idei, to jednak wydaje sie najzupelniej stuszny po-
stulat, by w jej ujeciu bardziej uwydatnié charakter etyki ,bytu”
(Seinsethik)2® i w ten spos6b nadaé jej pelniejszy wyraz i mocne
podstawy. .

Powyzsze uwagi pozwalajg stwierdzi¢, ze idea nasladowania
Chrystusa w jej poglebionym ujeciu (sequela Christi), stanowi po-
wazny aspekt chrystocentrycznie zorientowanej teologii moralnej.
Idea ta bowiem posiada nie tylko mocne podstawy biblijne, lecz
przemawia za nig jej duza warto$¢ psychologiczna, co zresztg pod-
kre§lat i sw. Tomasz z Akwinu3® Czlowiek bowiem odznacza
sie wrodzong sklonnoscig do szukania wzoréw i ich nasladowania 31.
Sklonno$¢ te w sposéb szczegdlny zaspokaja wlasnie idea naslado-
wania Chrystusa. Chrystus bowiem jako postaé¢ historyczna, a wiec
konkretna i uchwytna, a zarazem odznaczajgca sie cnotami w stop-
niu najwyzszym, przedstawia wzor osobowy pod kazdym wzgledem
doskonaly. W sposéb bowiem skuteczny pocigga i zobowigzuje do
péjscia za Nim, do coraz pelniejszego upodobniania sie do Niego 22.
Z tego wzgledu idea nasladowania Chrystusa, bedgc $ci§le zwigza-
na z idealem doskonalo$ci osobowej i pomagajac w jej realizowa-
niu, nadaje etyce chrze$cijanskiej charakter personalistyczny.

Znaczenie tej idei docenil sobér, wyraznie zalecajgc wiernym,
by szli w Chrystusa $§lady i upodobniali sie do Niego (por. KK 40).
Sobér zdecydowanie zobowigzuje wszystkich do nasladowania
Chrystusa (por. KK 6, 40—42), w sposob za$ szczegbdlny przygoto-
wujacych sie do kaplanstwa (por. DFK 4), kaplanéw (por. DK
14—16; DKF 8) oraz osoby zakonne (por. KK 42—44; DZ 8, 25).

28 Por. R. Hofmann, Moraltheologische Erkenntnis — und Methoden-
lehre, Miinchen 1963, 235—252, J. Fuchs, art. cyt., 503—505; G. Ermecke,
art. cyt., 713—84.

29 Por. J. Kraus, Vorbildethik und Seinsethik im Neuen Testament,
Freib. Zeitsch. Phil. Theol. 13—14(1966—67)355nn., 368.

30 Por. C. G. 1. IV, c. 54,6°; L. B, Gillon OP, L’imitation du Christ et
la Morale de Saint Thomas, Angelicum 36(1957) 270, 275, 285.

81 I’imitation est une activité nécessaire: elle inserte dans notre nature;
et elle en fait partie si profondément qu’un certain nombre d’auteurs on pu
parler d’'un instinct d’imitation”. J. Gobry, Le modéle en morale, Paris
1962, 1. ’

32 Das individuelle Beispiel des absolut einmaligen Menschen Jesus
Christus 1ldsst, in seiner Anschaulichkeit und Erlebbarkeit, uns tiefer

und echter das verstehen, was unser je eigenes Leben — als dieses (und
nicht ein anderes) in ihm geschaffen und von den Toten zum Leben
erweckt — ist und sein soll, durch welches Verhalten und in welcher

Gesinnung jede Situation am Urbild der Person Christi gemessen, zu reali-
zieren ist”. J. Fuchs SJ, dz. cyt., 88. Por. takze R. Thysman, art. cyt.,
174; J. Kraus, Vorbildethik, art. cyt., 342; J. Gobry, dz. cyt., 198—206.
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W sumie wiec mozna powiedzieé¢, ze wprowadzenie idei nasladowa-
nia Chrystusa do teologii moralnej znacznie wzbogaca jej ujecie
i pozwala pelniej przedstawi¢ wskazania normatywne Chrystusa
oraz przyczynia sie skutecznie do ich realizacji w zyciu chrze$ci-
janskim.

3. Chrystus zyciem

Moralno$¢é chrzescijariska stawiajac u swych podstaw zbawienie
w Chrystusie podkresla przede wszystkim dar udzielony czlowie-
kowi, dzieki ktéremu zostal on wyniesiony do nowego porzadku
ontycznego, nadprzyrodzonego. Przez to wyniesienie ludzie zostaja
wszczepieni w Chrystusa, lub uzywajac formuly tak czesto przez
§w. Pawla powtérzonej, zyskujg istnienie w Chrystusie: esse in
Christo. Dar ten jest zarazem i zadaniem, §cistym zobowigzaniem
do postepowania stosownie do wyniesienia, tj. do zycia pojetego ja-
ko realizowanie norm Chrystusowych. Wykonanie tego zadania ma
by¢ wypelnianiem misji zleconej przez Boga w powolaniu czlowie-
ka, ma by¢ odpowiedzig czlowieka na to powolanie. W powolaniu
Bozym w Chrystusie i odpowiedzi czlowieka na nie wyraza sie dia-
log miedzy Bogiem i czlowiekiem, ,,dialog zbawienia”, jak go nazy-
wa Pawel VI3s,

Kategoria dialogu, ktora trafnie przedstawia charakter zycia re-
ligijnego, moralnego, zostala szerzej wprowadzona do teologii moral-
nej przez B. Haringa. Jest ona obecnie dokladniej précyzowana
w tym sensie, ze podkresla sie w tym dialogu inicjatywe ze stro-
ny Boga i charakter obowigzujacy Jego powolania, ze strony zas
czlowieka znamie responsorycznosci 34¢. Dialog ten bowiem ma miej-
sce miedzy partnerami, ktérzy nie sg sobie réowni i czlowiek ma
przede wszystkim obowigzek odpowiedzie¢ aprobujgco i chetnie na
wezwanie Boze: Bog powoluje — czlowiek powinien ustuchaé wez-
wania; Bog zleca misje, powierza zadanie — czlowiek ma chetnie
je przyja¢ i wypeknié.

Postepowanie godne powolania, stosownie do zachety, ktorg
skierowuje sw. Pawel do Efezjan (por. 4, 1), ma nadawaé¢ znamie
charakterystyczne zyciu chrzescijanskiemu. Naczelng jego zasada
ma byé sam Chrystus, dla ktérego chrzescijanin winien zyé 3. Ci
bowiem, ktorzy poszli na Chrystusem, winni juz zy¢ ,nie dla siebie,
lecz dla Tego, ktéry za nich umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5 15;
por. Rz 6, 11). Uczniowie Jego winni stanowi¢ z Nim Scisla wew-

3

33 Enc. Ecclesiam suam, AAS 56(1964)641.

34 Por.J. Fuchs, art. cyt., 509n.

85 | Christus bildet den Mittelpunkt unseres Lebens, ist dessen Lebens-
macht und Kraftquelle. Aus Christus schopfen wir jegliche Zuversicht fiir
Sein und Tun”. J. Kraus, Um die Wissenschaftlichkeit, art. cyt.,, 36. Por.
takze J. Kraus Zum Problem, art. cyt., 269 n.
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netrzng jednos$¢. Juz bowiem przez chrzest ,,przyoblekli si¢ w Chry-
stusa” (Gal 3, 27), powinni tez swym zyciem poglebiaé to ,,przy-
oblekanie sie w Chrystusa” (por. Rz 13, 11—14). Owszem, majg
sta¢ sie ,,drugim Chrystusem” — dazy¢ do tego, by Chrystus w nich
sie uksztaltowatl (por. Gal 4, 19), by zdoby¢ pelnie dojrzatosci Chry-
stusowej. Zycie w Chrystusie ma byé odrodzeniem (por. J 3, 3),
ma by¢ ,,nowym stworzeniem” (por. Ef 4, 24; 2 Kor 5, 17).

Wyrazenia powyzsze w sposéb jednoznaczny ukazuja, ze to ,,no-
we zycie” (Rz 6, 4) w Chrystusie oznacza zupelnie odmienny, inny
sposéb postepowania w poréwnaniu z postepowaniem z okresu
przed pdjsciem za Chrystusem. Ta ,,inno$¢”’, nowosé zycia, jako
znamie charakterystyczne i wyroézniajace ucznidw Chrystusa jest
tak daleko idaca i zasadnicza, ze zaklada doglebng, radykalng prze-
miane wewnetrzng, nawrécenie (metanoia)3. Nalezy wiec odcigé
sie zdecydowanie od zla moralnego, od grzechu; nalezy przezwy-
ciezy¢ w sobie egoizm, namietnosci. Da sie to zrealizowaé w ra-
mach mozliwo$ci, ktére Chrystus zapewnil ludzkosci, uwalniajac
ja od grzechu (por. 2 Kor 5, 18) i udzielajgc swej laski. L.aska Je-
zusa Chrystusa i wysilek osobisty, zdecydowany i uparty, niekie-
dy posuniety az do zadania sobie gwaltu i wrecz bohaterski poz-
wolg uksztaltowaé w sobie Chrystusa, staé sie jego wiernym odbi-
ciem. W ten sposéb urzeczywistni sie to, iz Chrystus ma by¢
zasadg wewnetrznej przemiany, ktéra obejmie spos6b myslenia,
przekonania i cale postepowanie.

Teologia moralna winna ukaza¢ nie tylko te ogdlng perspektywe
zycia chrze$cijanskiego, lecz takze naswietli¢ i szczegdlowe zagad-
nienia postepowania skierowanego ku Chrystusowi. Jej to wiec za-
daniem bedzie dokladniej przedstawi¢ powigzania zycia ludzkiego
i jego rozmaitych stanéw i sytuacji z Chrystusem jako sprawcag
naszego zbawienia i z tajemnicami tego zbawienia. Wyraznie zaleca
to sobor: ,,W rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedna
swietos¢ uprawiajg wszyscy, ktéorymi kieruje Duch Bozy, a postusz-
ni glosowi Ojca i czczagc Boga Ojca w duchu i prawdzie, podazajg
za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajgcym krzyz, aby zaslu-
zy¢ na uczestnictwo w Jego chwale” (KK 41). Teologia moralna
powinna ukazaé, czym tajemnice Chrystusowe sg dla naszej drogi
zbawienia (czym sg one same w sobie, stanowi przedmiot dogma-
tyki). Obok tego aspektu nalezy takze w teologii moralnej uwzgled-
ni¢ wszystkie czynniki i elementy pomocne w zyciu, ktérego cen-
trum stanowi Chrystus. Przedstawia to szerokie pole do nowych
opracowan, do poglebienia i zmodyfikowania calych traktatow
przede wszystkim w teologii moralnej szczegélowej. Wprawdzie ta

3% Por. R. Schnackenburg, dz cyt, 11—18; C. Spicq, dz cyt.,
t. 1. 61—e8.
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cze$¢ dyscypliny moralnej zajmowala sie dos¢ dokiadnie wielu za-
gadnieniami, nieraz zbyt dokladnie i drobiazgowo, lecz ujmowata
je dosé czesto w sposéb minimalistyczny i legalistyczny, okresla-
jac granice tego, co dozwolone i nie ukazujgc ich glebszego zwigz-
ku i miejsca w zyciu z Chrystusem. Nowe ujecie pociggnie za sobg
niewgtplwie konieczno§¢ wprowadzenia do teologii moralnej no-
wych zagadnien, ktére dotad nie byly uwzgledniane wcale lub
jedynie w marginalny sposob. Niektore zas mogg ulec opuszczeniu
zarowno ze wzgledu na dezaktualizacje, jak i na to, ze ich omo-
wienie nalezy raczej do zakresu innych dyscyplin wiedzy chrzesci-
janskiej.

Dla uwydatnienia specyfiki chrystocentrycznego ujecia mozna
wskaza¢ na kilka zagadnien jako przyklady, ilustracje. Pierwszy
przyklad moze stanowi¢ traktat o wierze, ktérej znaczenie i role
w zyciu chrze$cijanskim ostatnio wydatnie sie podkresla. Nie-
watpliwie w wierze musi nastgpi¢ pelne przyjecie prawd chrystolo-
gicznych; wazne jest to szczeg6lnie w dobie obecnej podnoszenia
wielu watpliwosci, a nawet pewnego zamieszania pojel. Prawdy
te mozolnie przezswieki wypracowane w Kosciele stanowig rdzen
nauki chrzescijanskiej3?’. Lecz wiara jest nie tylko poznaniem
Zbawcy, ale i uznaniem Jego dzialania w nas i spotkaniem z Nim.
Chrystus, ktory sam jest Prawda, dzieli sie z czlowiekiem prawda
o zbawieniu. Stgd wiara jest pierwszym aktem nawigzania lgcz-
nosci z Chrystusem. Ale nie tylko. Ona stanowi pozytywng odpo-
wiedz na Jego zbawcze zaproszenie, wyraza sie w przylgnieciu
do Niego calg postawg zyciowg. Przejawiajgc sie za§ w czynach
okazuje pelnie swej dynamiki . Tak ujeta wiara, ktérej trescig
sg czyny zbawcze Boga, sam Chrystus, w ktorej zyje sie Chry-
stusem i z Chrystusem, zapewni przej$cie ze $mierci do zycia (por.
J 5, 24), daje dostep do Jego laski, dzieki niej On sam mieszka
w sercach naszych (por. Ef 3, 17). W ten sposéb wiara staje sie
nie tylko warunkiem koniecznym do zbawienia (por. Mr 16, 16),
lecz zapewnia nam rzeczywiscie zbawienie (por. Dz 16, 31), gdyz
przez nig podobamy sie Bogu (por. Dz 11, 6). Zycie bowiem chrzes-
cijanskie staje sie funkcjg wiary %. W podobny sposéb, np. w trak-

37 Por. K. Rahner, ,Ich glaube an Jesus Christus”, w: Schriften zur
Theologie, t. VIII, Einsiedeln 1967, 213—217.

38 Der Glaube bedeutet also primdr das Ja zu Christus selbst, nicht
nur zu dem, was er gelehrt, und zu dem, was er getan hat. Im Glauben
offnet sich der Mensch nicht nur fiir die Entgegennahme sachlicher Heils-
werte, sondern vor allem filir die Entgegennahme des Herrn selbst”.
M. Schmaus, Warheit als Heilsbegegung, Miinchen 1964, 37n. Por. takze
Th. Kreider, Unsere Vereinigung mit Christus. Im Amnschluss an die
Enzyklika ,,Mystici Corporis”’, Divus Thomas (Fr.) 30(1952)165n.

3 Por. Z. Perz SJ, Moralnoéé chrzeécijanska jako funkcja mzsterzum
wiary, Studia Theol. Varsav. 2(1964)489—499.
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tacie o nadziei, wypadnie uwypukli¢ Chrystusa, m. in. jako fun-
dament nadziei chrzescijanskiej, a jeszcze bardziej w traktacie
o milo$ci jako Zrodio i dawce milosci Bozej, a zarazem nauczyciela
i wzoér doskonaly milosci Boga i blizniego.

Inny przykiad moze stanowi¢ teologia slowa Bozego, ktérego
znaczenie jako Dobrej Nowiny wieszczacej zbawienie Chrystusowe
podkresla sie ostatnio. Bowiem ,tak wielka tkwi w stowie Bozym
moc i potega, ze jest ono dla Kosciola podporg i silg zywotna,
a dla synéw Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz
zrodltem czystym i stalym zycia duchowego” (KO 21). Stowo Boze
zawarte w PiSmie $w. i Tradycji ma by¢ fundamentem dla teologii,
a wiec i dla teologii moralnej. Ono tez ma by¢ podstawag wszel-
kiej kerygmy w dzialalno$ci duszpasterskiej (por. KO 24). Stad
znaczenie stowa Bozego w zyciu chrzescijanina jest zasadnicze,
jest ono bowiem wyrazem mowy Boga skierowanej do czlowieka,
w ktérej objawia mu swg wole i powoluje go. Szczegbélnie wyrazne
i dobitne jest odniesienie do Chrystusa 0. Przez Niego bowiem
slowo zostalo skierowane do ludzkosci w sposo6b najpelniejszy.
Chrystus tez jako odwieczne Slowo Boze — uosobienie dialogu
z Ojcem — stanowi najpelniejszg realizacje tego dialogu, jest tez
wzorem i zrodlem tresci kazdego spotkania z Bogiem. Stad tez
wiele momentoéw teologii stowa Bozego powinna uwzgledni¢ i teo-
logia moralna.

Jednym z powaznym aspektéow odnowy zycia chrze$cijanskiego
jest dowarto$ciowanie liturgii, ktorej integralng cze$¢ stanowi glo-
szenie slowa Bozego w ramach celebracji Misterium Euchary-
stycznego (por. KL 56). Wyrazny tez jest jej charakter chrysto-
centryczny. Ma ona stanowié centrum zycia chrzescijanskiego,
z niej tez ma plyngé moc dla realizowania powolania Bozego. Ona
to bowiem pochodzi od Chrystusa jako od swego zrédila (por. KL
6, 7); ona tez stanowi wykonywanie jego kaplanskiego urzedu,
sam bowiem Chrystus sprawuje w liturgii przez Ducha Sw. swoje
kaplanstwo (por. KL 7, 2; DK 5). Te wiec glebokie powigzania
liturgii z zyciem w Chrystusie winna ukazaé i teologia moralna.

Zwigzek liturgii z zyciem chrzeScijaniskim jest ze szczegbdlng
Wwyrazistoscia widoczny w dziedzinie sakramentéw. Trafnie za-
uwaza B. Haring, ze chrystocentryczna teologia moralna z ko-
nieczno$ci winna by¢ sakramentalna 42. Ustanowione bowiem przez

9 Por. L. Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes, Miinchen
1966, 157—169; B. Hiring, dz. cyt., 117.

4 Por. dz. cyt., 38.

42 Por. B. Hiring, Heutige Bestrebungen zur Vertiefung umd Erneue-
Tung der Moraltheologie, Studia Moralia 1(1963)37nn.; Z. Perz SJ, Gtéwne
postulaty co do tresci teologii moralnej w S$wietle dokumentéw soborowej
odnowy, Studia Theol. Vars. 6(1968) nr 1, 38n.
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Chrystusa sakramenty czerpig moc z Jego misterium paschalnego
i nas w nie wszczepiajg (por. KL 61). Odnosi sie to przede wszyst-
kim do sakramentéw inicjacji, lecz takze pozostale wbudowuja
pelniej nas w Jego zbawcze dzielo. Stanowig bowiem wyraz po-
wolania Bozego i nie tylko zobowijzuja, lecz tez udzielaja daru
Jego laski i umozliwiajg realizacje tego powolania. Dlatego tez
sg drogami urzeczywistniania sie dziela zbawczego w nas, drogg
do Chrystusa. Dzieki nim spotykamy sie z Chrystusem, nawigzu-
jemy trwaly kontakt z Nim. Sg wiec zrédlem zycia w Chrystusie
1 nadajg faktycznie ksztalt i forme zyciu chrzescijanskiemu
{(por. KK 7; KL 59). To sakramentalne znamie zycia chrzescijan-
skiego jest tak specyficzne, ze sakramentalne ksztaltowanie
w Chrystusie wysunieto jako idee przewodnig systematyzacji
w teologii moralnej. Swiadczy to dobitnie o wadze zagadnienia
sakramentéw w moralistyce posoborowej i potrzebie ich nowego
opracowania 42. Dotychczasowe ich traktowanie w aspekcie prawno-
liturgicznym i to najcze$ciej od strony negatywnej, tzn. dozwo-
lonosci i godziwosci ich szafarstwa i przyjmowania, jest nie-
wystarczajace. Nalezy wyrazniej ukaza¢ ich role nie tylko w uswie-
ceniu indywidualnym, lecz takze i w budowaniu Mistycznego
Ciala Chrystusa. One to bowiem jednoczgc nas z Chrystusem, po-
siadajg takze charakter koscielnotwérczy 3.

Roéwnie zasadnicze znaczenie w teologii moralnej zorientowanej
chrystocentrycznie posiada zagadnienie eklezjalnego charakteru
zycia chrzescijanskiego. Zycie to bowiem z woli Chrystusa winno
nosi¢é znamie wspélnotowe, winno przebiegaé w ramach Kosciola,
ktéry Chrystus ustanowil dla realizacji dziela zbawienia jako
wspolnote wszystkich wierzacych w Niego (por. KK 2), aby tenze
Kosciol ,,byl powszechnym sakramentem zbawienia” (DM 1). Spo-
dobalo sie bowiem Bogu, ,,uswieca¢ i zbawiaé ludzi nie pojedynczo,
z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz
uczynié z nich lud” (KK 9). Fundament pod niego zalozyl Chrystus
juz w swoim wecieleniu, a przez cierpienia i §mieré¢ Kosciét odkupil,
jak to szczegdlnie dobitnie rozwija w enc. Mystici. Corporis Pius
XII 44, Chrystus sam jest glowg Kosciota (Kol 1, 18), ktéry stanowi
Jego Cialo Mistyczne. Chrystus rzadzi i oswieca swdj Kosciol,
a wszystkim Jego czlonkom udziela pomocy i sily nadprzyrodzonej
do Swietego zycia, gdyz laski i dary Jego sptywajg na ludzi w Kos-
ciele i za posrednictwem Kos$ciola 4. Poniewaz Mistyczne Cialo
Chrystusa stanowi $cislg jedno$é, w ktorej wszyscy czlonkowie sg

4 Por. A. Skowronek, KoScielnotwércza rola sakramentow, Coll.
Theol. 38(1968) nr 4, 7—22.

4 Por. AAS 35(1943)206n.

% Por. Y. Congar OP, Chrystus i zbawienie $wiata, ttlum. A. Tur o-
wiczowa. Krakéw 1968, 103—116.
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ze sobg zespoleni, zy¢ i dziala¢ w tej wspélnocie milosci Ducha
Chrystusowego oznacza zy¢ i dziala¢ w lgcznosci ze wszystkimi
czlonkami jego Ciala. Oznacza to takze by¢ Swiadomym odpo-
wiedzialno$ci za wspo6tbraci i zgodnie z nig przynosié ,,owoce za
zbawienie Swiata” (DFK 16) 46, Daznosé tylko do indywidualnego
uswiecenia sie jest obce chrystianizmowi, zycie bowiem prawdziwie
chrzescijanskie winno by¢é syntezg zaréwno osobistego wysilku, jak
spolecznej pelni zbawienia. Zycie wiec w Chrystusie nalezy poj-
mowa¢ jako zycie w Jego KosSciele. Do Chrystusa podgza sie drogg
przez Kosciél, rodzine dzieci Bozych, jak i przez Chrystusa do
wspdlnoty tej rodziny. Moralnosé za$ chrzescijanska w duchu sobo-
rowym, to moralnosé o charakterze ,koscielnym”, wspdlnotowym
i ta jej specyficzna cecha winny znalezé nalezyte odbicie w teologii
moralnej.

Uwagi powyzsze na temat kilku zagadnien pozwalajg dostrzec,
jak u podstaw zycia chrzescijanskiego lezy dzielo zbawcze Chry-
stusa i co za tym idzie, jak bardzo teologia moralna winna to w du-
chu zalecen soborowych uwypuklic. Wykazujg to zresztg wyraznie
tendencje i kierunki odnowy nauki moralnosci. U podloza bowiem
wszystkich koncepcji i propozycji odno$nie idei naczelnych, takich
jak: idea Krélestwa Bozego, milosci, sakramentalnego ksztaltowania
w Chrystusie, a tym bardziej idea nasladowania czy powolania
w Chrystusie lezy chrystocentryzm. W odwolaniu sie wiec do na-
nalezycie i systematycznie opracowanego zagadnienia chrystocen-
tryzmu w teologii moralnej mozna spodziewaé sie jej odnowionego
i przystosowanego do potrzeb naszych czas6w ujecia.

Wreszcie trzeba sie zastrzec jak najmocniej, ze chrystocen-
tryzmu nie mozna rozumie¢ jako jakiego§ przeciwstawienia teo-
centryzmowi. Bledem byloby dopatrywa¢ sie¢ w chrystocentryzmie
usuniecia na plan dalszy Boga-Ojca jako punktu wyjSciowego i do-
celowego w historii zbawienia, czy tez Ducha sw. jako sily jedno-
czacej, uswiecajgcej. Zycie chrzescijanskie to zycie w Chrystusie,
ktore zmierza do jedno$ci z Bogiem-Ojcem, {zieki asce i prze-
wodnictwu Ducha $w. 47

Nie mozna przeoczy¢, ze w poglebieniu chrystocentrycznego
ujecia teologii moralnej niemalo mozemy nauczy¢ sie u braci
odlgczonych. Tak np. u protestantéw zasluguje na uwage m. in.
wyraziscie przedstawiona rola Chrystusa jako jedynego posrednika
w zbawieniu ludzi oraz mocno uwypuklona idea podobienstwa
i obrazu Bozego, ktorg realizuje w sposdb doskonaly Jezus Chry-

46 Por.J. Fuchs, dz. cyt., 73 nn.

47 Por. O. Schaffner, Das Moralprinzip, Tiibinger Theol. Quartalschr.
143(1963)16—19; J. Kraus, Um die Wissenschaftlichkeit, art. cyt., 44n;
S. Moysa SJ, art. cyt., 450.
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stus. My za$, ktérzy jesteSmy w Jezusie Chrystusie, mamy zyciem,
dzialaniem idgc za Jego wzorem coraz dokladniej rozwijaé to
podobienstwo, a tym samym uczestniczy¢é w Jego boskiej naturze .

Cenne elementy znajdziemy tez w teologii prawostawnej. Cho-
ciaz moralistyka w niej stosunkowo najstabiej jest rozwinieta,
mozna jednak na niejednej rzeczy sie¢ wzorowaé. Trzeba np. przy-
znaé, ze w rosyjskiej mysli w ogéle chrystocentryzm bardzo wy-
raznie wystepuje 4, prawostawna za$ teologia moralna nigdy nie
odeszla daleko od Chrystusa jako podstawowej zasady, a w swym
nurcie patrystycznym dala kilka pieknych przykiadéw chrysto-
centrycznego ujecia. Nalezy tu wymienié §w. Tichona Zad on-
skiego, biskupa z XVIII w., ktorego pisma cieszyly sie bardzo
duza popularnoscig, a ktoéry swg doktryne moralng $cisle opartg
o Biblie i pisma $w. Jana Chryzostoma zogniskowal wokoét
Chrystusa. Bardzo interesujgcym w swej niezwykle obfitej twor-
czoSci z zakresu teologii moralnej i ascetycznej byl biskup Teofan
Zatwornik (1815—1894). Stworzyl system moralny opraco-
wany w spos6b oryginalny, oparty catkowicie o zrédia biblijne
i patrystyczne z dojrzalym ujeciem chrystocentrycznym. Przede
wszystkim trzeba wspomnie¢ o greckim teologu z XIV w. Nikola-
osie Kabasilasie i jego czysto chrystocentrycznej doktrynie
moralno-ascetycznej, zwlaszcza za§ o jego dzietku: Peri en Christo
dzoes — O 2yciu w Chrystusie, w ktérym czwarta ksiega jest zali-
czana do najpiekniejszych traktatow, jakie kiedykolwiek zostalty
o Eucharystii napisane.

Konczagc wypadnie nawigzaé do uwagi H. Kiinga?%, ze w za-
gadnieniu chrystocentryzmu nie trzeba upatrywaé czego$§ nadzwy-
czajnego, a widzieé tylko podstawowg prawde o tej rzeczywistosci,
iz Jezus Chrystus — prawdziwy Bo6g i czlowiek stanowi centrum
wszystkich dziel i czynéw Bozych. Stad za$ wniosek, ze teologia
i zycie chrystocentrycznie ujmowane to po prostu zycie w pelnym
sensie ,chrzescijanskie” czyli takie, w ktérym wyciagnieto pelne
konsekwencje z faktu zbawienia w Jezusie Chrystusie. Takie wla$-
nie chrze$cijanstwo jest w stanie przejawi¢ pelnie dynamizmu
wlasciwego sobie, by staé sie poteing silg przeobrazajacag w Kkie-
runku, wedlug stéw Pawlowych, ,,dokonania pelni czasoéw, aby
wszystko zjednoczy¢é w Chrystusie jako Glowie to co w niebiosach
i to co na ziemi” (Ef 1, 10), aby tenze Chrystus, ,ktory jest
obrazem Boga Niewidzialnego i pierworodnym wobec kazdego

%8 Por. H. Thielicke, Theologische Ethik, t. I, Tibingen 1958,
- 294—323.

9 Por. B. Schultze SJ, Christozentrik im russischen Gedanken,
Ostkirchliche Studien 8(1959)105—126.

50 Por. art. cyt., kol. 1169.
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stworzenia... bo w Nim wszystko zostalo stworzone... i on jest
Glowg — Kosciota, On jest poczatkiem — uzyskal pierwszenstwo
we wszystkim... i aby przez Niego znow pojednaé wszystko ze
sobg” (Kol 1, 15—20). -

SUR LE PROBLEME DU CHRISTOCENTRISME EN THEOLOGIE MORALE

Le postulat d’approfondir l’orientation christocentrique en théologie
morale dérive de la tendance en théologie postconciliere. De méme ce
postulat résulte d’une indication spéciale, comprise dans le Décret sur la
formation sacerdotale. Le christocentrisme constitue un retour vers la
conception biblique et patristique de la morale chrétienne. Il est aussi une

sorte de retraite sur les indications des siécles passés, ol — vu aussi une
pratiques éxigés des manuels de théologie morale — on parlait si peux
du Christ.

L’orientation christocentrique dérive de la conception éffective de la
théologie morale. Ce n’est pas un code de formules, de régles et de
commandements, mais une prédication de la Bonne Nouvelle du salut,
accompli par le Christ. C’est Dieu-Homme qui constitue la base de la
morale chrétienne, c’est Lui qui est la regle supréme et définitive de la
conduite d’un chrétien. La loi du Christ, qui comprend de méme la loi
naturelle, se manifeste tout d’abord dans la Gréace, est seulement en second
lieu dans les commandements. Celui de la charité est ici le plus important,
le plus caractéristique et de fondement pour la morale du Nouveau Testa-
ment. La loi du Christ est non seulement un don, mais aussi un devoir,
actuellement exprimé tout d’abord dans la catégorie de la vocation de Dieu
dans le Christ. Elle est biblique, — entreprise d’une fagon décisive par le
Concile — concerne tous les chrétiens — et devient une idée supréme en
théologie morale. Elle se trouve liée strictement a I’idée de Y’imitation du
Christ qui la compléte. Elle aussi est biblique, possede dans le christianisme
une longue tradition et correspond trés bien avec le besoin que l’homme
ressent d’imiter le Modéle.

Sa conception actuelle comprend un contexte théologique complet de
I’histoire du salut (suite du Christ) et son introduction dans la théologie
morale enrichit derniére tres copieusement.

La théologie morale a le devoir de démontrer la réalisation de cette
norme supréme dans la vie d’un chrétien. Cette réalisation est une conver-
sion profonde, un changement intérieur de convictions (metanoia), une assi-
milation avec le Christ. C’est une réponse & la vocation dans le Christ,
dans un dialogue entre Dieu et I’'nomme. Ces implications et tous les
éléments et les facteurs de la vie dans le Christ doivent se refléter dans les
traités particuliers de la théologie morale. L’auteur de l’article démontre
ceci par les exemples des problémes de la foi, de la parole de Dieu, de la
liturgie, des sacrements et de I’Eglise.

L’article est terminé par des remarques (observations) que le christo-
centrisme ne doit pas étre compris comme opposition au théocentrisme.
En recherche d’'une conception plus compléte de ce probléme, il serait
bon de prendre en considération la doctrine de nos fréres séparés.



