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SPOLECZNE ZASADY PRAWA NATURALNEGO W KOSCIELE

Mimo ze prawo naturalne jest elementem nadrzednego porzad-
ku, zakotwiczonym w wiecznym prawie Bozym, zawiera ono pier-
wiastki zmienne. Wynikajg one z rozwojowosci czlowieka, z jego
rozumnej natury, jak tez i z dynamiki przemian historycznych, do
jakich dochodzi w konsekwencji zbiorowych dzialan ludzkich 1.

Wskutek zmiennosci warunkéw zycia ludzkiego, zwlaszeza spo-
tecznego, Urzad Nauczycieli Kosciola posiada z prawa Bozego kom-
petencje moralnej oceny przemian zachodzgcych w ludzkim wspoél-
zyciu 2. Jest to wladza interpretowania takze spolecznych norm
prawa naturalnego, o$wietlenia jego zmiennych przejawoéw wedlug
zasad absolutnych, wydobywanych przede wszystkim ze wskazan
ewangelicznych 3.

Ten poniekad nadrzedny stosunek Kos$ciola Nauczajacego do
prawa naturalnego przyczynil sie w przeszlosci m. in. do tego, ze
zapomniano niekiedy, iz rowniez Kosciol jako taki, choéby w nie-
ktérych wymiarach, sam musi podlegaé swoistej supremacji prawa
naturalnego 4; ze niektoére instytucje koscielne sa jakby przedmio-
tem zmiennych przejawow tego prawa, zwlaszcza gdy przyjmuje

1J, Majka, Moralny charakter Zzycia spotecznego, Roczniki Filozo-
ficzne 14(1966) z. 2, 15.

2 P. Huizing SJ, ,,Gottliches Recht” und Kirchenverfassung, Stimmen

der Zeit 183(1969) 166 n.; K. Hormann, Die Zustdindigkeit der Kirche fiir
das Naturrecht nach der Lehre Pius XII, w: Naturordnung in Gesellschaft,
Staat, Wirtschaft, wyd. J. Hé6ffner, A. Verdross, J. Vito, Innsbruck
1961, 140 nn.
. 3Por. A. Rauscher, ,Sub luce Evangelii”, Naturrecht und Evange-
lium in der Pastoralen Konstitution, w: Wissenschaft, Ethos, Politik im
Dzefzste gesellschaftlicher Ordnung, Jahrbuch des Instituts fiir christliche
Sozialwissenschaften 7—8(1966/67) 77nn.

fPor. HH Waskiewicz Prawo naturalne w encyklice Pacem in
terris, Zeszyty Naukowe KUL 1(1964) z. 1, 33.
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si¢ prawo naturalne jako podstawowa norme kazdego spolecznego
wspoélzycia ludzi miedzy soba wraz z zasadami, jakie wynikajg

.....

1. Prawo naturalne wobec instytucji koScielnych

Supremacje prawa naturalnego wobec KosSciola spréobujemy tu
rozpatrywa¢ ze spolecznego punktu widzenia. Chodzi o rozmiary,
ktére decyduja o tym, ze Kosciét jako spolecznosé ludzka dziata
w sposob ustalony i postuguje sie instytucjami. To sob6ér mowi
o Kosciele jako o wspoélnocie, ale o wspodlnocie swoistej. Kosciot
tworzy nadprzyrodzone zespolenie Ludu Bozego, tak iz mozna
w nim rozgraniczy¢ elementy doczesne od niezmiennych, wchodza-
cych wprost w sklad porzadku nadprzyrodzonego 8.

Soborowy wizerunek Kosciola jest rezultatem nietatwej ewolu-
cji, ktorg — choéby przykladowo — charakteryzuje kilka momen-
tow, przedstawiajgcych dwa jakby odmienne stanowiska — ekle-
zjologii i socjologii.

W nawigzaniu do $w. Pawla Tomasz z Akwinu wypracowat
nauke o Kosciele jako o tajemniczym organizmie Chrystusa. Rzecz
jednak w tym, ze tych refleksji teologicznych nie wolno zaslania¢
zapozyczong, a zarazem jednostronng teorig organicystyczng, za-
czerpnietg z blednej filozofii spolecznej. Zadna spoltecznosé nie jest
bowiem hipostaza, bytem samoistnym, a stosowane wobec Kosciola
pojecie organizmu wymaga precyzyjnego okreslenia stopnia ana-
logii oraz utrzymania rozumowania w ukladzie celowosciowym,
w obrebie przyczyn celowych, zostawiajac tylko w porzadku nad-
przyrodzonym miejsce na przyczynowo$¢ sprawczg ?.

Pojecie spolecznosci doskonalej, societas perfecta, mialo w hi-
storii réwniez bogate perypetie. Dzi§ uchodzi ono za nierealne,
a kiedy$ idea ta dopomagala w Kosciele do przesadnej instytucjo-
nalizacji, do przeakcentowania struktur hierarchicznych, wreszcie
przyczynila sie do pogladu o wrecz doskonalej, niemalze niewzru-
szonej organizacji koscielnej. Budowanie tej organizacji na podo-
bienstwo panstwa, tym bardziej autarkicznego i monarchicznego,
umocnilo w eklezjologii kategorie zblizone do ustroju panstwa
absolutystycznego 8.

5 Tamze, 29; por. B. Schopf, Das Naturrecht in der katholischen
Moraltheologie, w: Naturordnung..., 99.

8 Por. Th. Jimenez-Urresti, Gemeinschaft und Kollegialitit in
der Kirche, Concilium 1(1965) 627 n.

7 A. F. Utz Theologie und Sozialwissenschaften, w: Fragen der Theo-
logie heute, wyd. J. Feiner, Einsiedeln 1957, 448—449; J. Giers, Wesen
und Wandel des organischen Denkens in der katholischen Soziallehre, w:
Wissenschaft..., 66—67.

8 M. J. Le Guillou, Ekklesiologie, w: Sacramentum wmundi. Theo-
logisches Lexikon fiir die Praxis, t. I, Freiburg 1967, 1017.
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W przeciwienstwie do momentéw eklezjologicznych, socjologia
odkryla coraz gwaltowniejsze przeobrazenia struktur spolecznych,
zwlaszcza tych form w spoleczenstwie, ktore jeszcze przed stu laty
uchodzily za dlugowieczne i nie do obalenia?. Malo tego — wysu-
nieto biedng teze o zupelne] zaleznosci religii od rozwojowych form
zycia spolecznego, nie dbajac zgola o wymiary nadprzyrodzone
w spotecznosci kosScielnej 19.

Postawiono wreszcie ze strony socjologii dwa zasadnicze pytania:

1) Czy autentyczne przezycie wiary moze w ogoble ulegaé insty-
tucjonalizacjii — slowem, czy wiara potrafi przyoblekaé¢ sie w formy
spoleczne? Przy czym instytucja nie oznacza tylko utrwalonego spo-
sobu spotecznego dzialania. Instytucja znaczy tu pewng bezmys$lng,
niereflektowang oczywisto$¢, ktora w aktualnym stanie towarzyszy
czynnoSci zmechanizowanej, chociaz kiedy$ swiadomej i przezy-
wanej 11

2) Czy przy zachodzacych przemianach struktur kosc1elnych re-
ligia potrafi wykaza¢ i zachowaé¢ elementy stale, niezmienne?
W konkretnym wypadku zagadnienie polega na tym, czy w Koscie-
le wobec oddzialywania prawa naturalnego pozostaje miejsce na
pierwiastki ponadczasowe, niezmienne 12,

Z punktu widzenia chrzescijanskiego, prawo naturalne stanowi
wycinek nadrzednego, przez Boga ustanowionego porzadku. I do
tego planu Bozego nalezy réwniez odrebnego rodzaju porzadek
laski, ofiarowany ludziom we wspolnocie koscielnej. U ludzi nale-
zacych do Kosciola mozna zatem wyraznie méwi¢ o réznych for-
mach uczestnictwa w planach Bozych. Pomijajagc na razie mozli-
wosci doskonalenia czlowieka w Kosciele od strony nadprzyrodzo-
nej, obchodzg nas zdolnosci ludzkie do zycia spolecznego w ogole.
Mamy do czynienia z faktem, ze w jednym czlowieku schodzi sie
moralny nakaz zycia spolecznego z przynaleznosSciag do Kosciola,
ktéory réwniez jest spolecznoscig, aczkolwiek spolecznoscia swoi-
stg 13,

9F. Spiegel-Schmidt, Theologie und Soziologie, w: Studium so-
ciale, wyd. K. G. Specht, H G. Rasch, H Hofbauer, Kéln 1963,
369.

10 F, Houtart, Sociologie et Pastorale, Paris 1963, 63—64, 70.

11 H, Schelsky, Ist Dauerreflexion institutionalisierbar? Zur Thema
einer moderner Religionssoziologie, Zeitschrift fiir evangelische Ethik 4(1957)
153 nn.

12 Por. F. Fusé, Die religiosen Institutionem im Urteil soziologischer
Institutionslehre, Concilium 4(1968) 468; J. H. Fichter, Sociology, Chica-
802, 1957, 248.

13, Majka, art. cyt.,, 18; H . D. Wendland, Uber die Einheit von
Kirche und Gesellschaft, w: Normen der Gesellschaft, wyd. H. Aschinger,
L. Preller, H J. Wallraff, Mannheim 1965, 16.
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Nic dziwnego, kiedy Mater et Magistra wysuwa postulat, ze
kazdy rodzaj uspolecznienia — aby byl dobrze zorganizowany —
musi opiera¢ sie na zasadach prawa naturalnego 4. W tym tez zna-
czeniu Pius XII uwzglednil spoteczny aspekt Kosciota orzekajac,
ze spoleczna zasada pomocniczosSci obowigzuje w obrebie rzeczy-
wistosci eklezjalnej 5. Z pomocniczos$cig, z calym subsydiarnym
charakterem czynnosci spolecznych wigzg sie wymagania dobra
wspollnego, wymieniane przez szereg dokumentoéw soborowych, i to
réowniez w odniesieniu normatywnym do wspélnoty koscielnej 16.
Obie te zasady zycia spolecznego — dobro wspoélne i pomocniczo$é
— wyznaczajg kierunek oddzialywania prawa naturalnego i jego
dalszej konkretyzacji w Kosciele.

2. Spoleczne zasady prawa naturalnego

Prawo, ktore czlowiek poznaje dzieki zdolnosciom rozumowym
w naturze 17, ujawnia swojg dynamike przede wszystkim w rzeczy-
wistosci spolecznej. Przejawy te istniejg na wszystkich szczeblach
uspolecznienia. Tym bardziej winien to byé rozwoj celowy, pra-
widlowy, uporzadkowany. Jego zalgzki tkwig bowiem w sklonnos-
ciach ludzkich, przede wszystkim we wrodzonym nastawieniu czto-
wieka na dobro, co stanowi podstawowe zrodio zasad prawa natu-
ralnego. W rozumowym uznaniu tego nastawienia miesci sie tez
przejécie od zarysowanego ideatu do powinnosci moralnej. I tak
z zadatkow dobra wynika nakaz realizacji dobra 18.

Wprawdzie tres¢ dobra ujmowana jest w ogdélnosci — bonum in
communi, jej ugruntowane w naturze ludzkiej podloze wysuwa
jednak moralng konieczno$¢ osiggania dobra nie tylko indywidual-

14 Mater et Magistra, nr 9.

15 Pius XII, Przemowienie z okazji instalacji nowych kardynaléow 20
2 1946, Acta Apostolicae Sedis 38(1946) 144 n.; A. F. Utz, J. F. Groner,
Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens, Soziale Summe Pius
XII, Freiburg (Schw.) 1954, nr 4094. Pierwsze oficjalne sformulowanie zasady
pomocniczo$ci znajdujemy u Piusa XI, Quadragesimo Anno, wedl. nu-
meracji miedzynarodowej nr 79, w wyd. Chrzescijariski ustréj spoleczny,
Londyn 1945, 52: ,,Co jednostka z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami
moze zdzialaé, tego jej nie wolno wydzieraé na rzecz spoleczenstwa; podob-
nie niesprawiedliwos$cia, szkoda spoleczng i zakléceniem ustroju jest zabie-
ranie mniejszym i niZzszym spoleczno$ciom tych zadan, ktére moga speinié.
i przekazywanie ich spotecznosciom wiekszym i wyzszym. Kazda akcja spo-
teczna ze swego celu i ze swej natury ma charakter pomocniczy; winna po-
magaé czlonkom organizacji spolecznej, a nie niszczyé ich lub wchianiaé”.

6 Np. DB, rozdz. III; KK, nr 22, 27, 28; DA, nr 24.

17 P, Huizing SJ, art. cyt., 162.

18 Cz. Strzeszewski, Hierarchia débr wspélnych a naturalna hierar-
chia spolecznosci, Roczniki Filozoficzne 14(1966) z. 2, 6—17; J. Stelzen-
berger, Wertnorm und Gewissen, Tiibinger Theologische Quartalschrift
143(1963)181.
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nie, ale i poprzez wspélprace z innymi. Na uwage zasluguja oprocz
sklonnosci zbiorowego tworzenia dobra réwniez dgznosci dzielenia
sie tym dobrem, uczestniczenia w nim. I tak w egélnym nakazie
realizacji dobra nalezy wyodrebni¢ te wszystkie zalgzki ludzkiej
doskonalosci, ktére wymagajg srodkéw spolecznych, a bez udziatu
innych ludzi sg niepomnazalne, a nawet zamierajg 19.

Powstaje tez wyrazna réznica miedzy nadrzedng sklonno$cia do
dobra — bonum in communi — oraz nalozong ludziom zbiorows
wartoScia, osiagang przez ich wspoélzycie i wspoloddzialywanie,
a nazywang dobrem wspdlnym. Ono jest tym zadanym uczestnikom
spolecznosci wspdélnym rozwojem zakrojonym wzrodzonymi mozli-
wosciami osobowego doskonalenia kazdego z nich 20,

Z tej naturalnej podatnosci do zyca spolecznego wylania sie
jaki$s zarys idealnego ordo socialis — idealnej spolecznosci, wraz
z wizjg jakby bezblednego ulozenia uprawnien i obowigzkow w jej
ramach oraz spelnienia wszystkich szans i mozliwosci jej uczestni-
kéw. Ten nie tyle dowolny, ile silg moralng prawa naturalnego
wigzacy obraz spolecznosci doskonalej zawiera tres¢ spolecznej za-
sady dobra wspoélnego 21,

Oczywiscie ten nakaz absolutnego, idealnie ,,rozdanego” dobra
wspolnego wraz z wizjg bezblednego zycia spolecznego jest prak-
tycznie w pelni nieosiggalny i przez zaden konkretny zwigzek spo-

~teczny niedoscigniony 22. Stad tez ogdlna zasada dobra wspoélnego
konkretyzuje sie i urzeczywistnia w mnostwie czgstkowych débr,
jak i w ogromnej wielorakosci zréznicowanych wspoélnot i spolecz-
nosci — w rozleglej, niemal niewyczerpalnej skali tzw. pluralizmu
spolecznego, jaki panuje w konkretnych spoleczenstwach. Im mniej
w danej sytuacji konkretne ugrupowania i formy uspolecznienia
razem wziete zdolajg osiggnaé pelnie wartosci, zarysowang w ogol-
nej zasadzie dobra wspdlnego, tym bardziej zdaja sie¢ rozrasta¢ po-
trzeby tworzenia lepszych, ba nawet nowych form spolecznych.
Ale przy kazdorazowym zawigzywaniu jakiegokolwiek zwigzku
spolecznego dobro wspélne, skonkretyzowane odpowiednio do ro-
dzaju -spolecznosci, stanowi¢ musi jej poczatek, jest jej racja for-
malng, a w trakcie rozwoju tej spolecznosci nie przestaje by¢ jej
celem, poszerzanym i coraz lepiej u$wiadamianym 23,

19 Por. A. F. Utz Sozialethik, t. II. Rechtsphilosophie, Heidelberg 1963,
107; Sth 1—II 94, 2.

20 Por, A. P. Verpaalen, Der Begriff des Gemeinwohls bei Thomas
v, Aquin, Heidelberg 1954, 47, 49; A. F. Ut z, Formen und Grenzen des Sub-
sidiaritdtsprinzips, Heldelberg 1956 55.

2l Por. tenze, Sozialethik, t. I: Die Prinzipien der Gesellschaftslehre
Heidelberg 2 1964, 157—167 (Plerwszy tom tego dziela cytujemy Sozialethik,
natomiast tom drugi Rechtsphilosophie).

22 Por., E. Welty, Das ,konkrete” Gemeinwohl, Die Neue Ordnung
5(1959)321—335.

23 Por. A, F. Utz Sozialethik, 30—40; t e nze, Rechtsphilosophie, 107.
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Praktyczne osigganie dobra wspolnego wymaga oprocz wielosci
ugrupowan, takze niezliczonych czynnosci spolecznych, wymaga
wyboru $srodkéw i pomocy oraz tworzenia dobr czastkowych, do-
pelniajgcych sie w obrebie tej samej spolecznosci. To z kolei na-
rzuca koniecznos¢ tzw. normy wykonawczej dobra wspdlnego 24
oraz wladzy spolecznej okreslajacej zakres i wymuszalno$é tej
normy 25,

Jesli na planie przedspolecznym, nazwijmy go normatywnym —
w obrebie ogdlnej zasady dobra wspoélnego — tendencje wspoitwo-
rzenia i proporcjonalnego uczestniczenia w wartosciach czlowieczen-
stwa pokrywajg sie jakby zalagzkowo w jednym, zbiorowym, bez-
blednie ulozonym ideale, to w rzeczywistosci spolecznej obok pro-
cesu uszczegoélowienia dobra wspolnego musi réwnoczesnie calkiem
wyraznie funkcjonowaé¢ zasada pomocniczosci 26.

Podczas kiedy norma dobra wspélnego prowadzi do solidarnej
koncentracji wszystkich dzialan i akcji spolecznych wokéi celu
spolecznosci, a wiec jej wlasnego dobra jako calosci, to pomocni-
czo$¢ usiluje zagwarantowaé¢ i udostepni¢ poszczegdlnym jednost-
kom warto$ci osobowe, zlozone w zadaniu dobra wspoélnego. Spel-
nienie tego postulatu jest réwnoczesnie najlepszym przyczynkiem
do realizacji samego dobra wspélnego spotecznos$ci. Mimo podzielo-
nych interpretacji2? juz tylko z tego powodu trzeba zasade pomo-
cniczosci uzna¢ za funkcje dobra wspdlnego. A w tym charakterze
jest ona wlasciwie prawem budowy, normg ukladu i organizacji
poszczegb6lnych czynnosci spolecznych, stanowiac rownoczesnie pra-
wo inicjatywy, zaangazowania i slusznej swobody oraz autonomii
jednostki ludzkiej w Zyciu spoltecznym 28.

To optymalne korzystanie przez wszystkich z dobrodziejstw do-
bra wspdlnego, o co zabiega zasada pomocniczosci, zalezy od wie-
lu okolicznosci, ktéore rowniez sg wynikiem rozwoju spolecznego,
a zatem normatywnego charakteru samej subsydiarnosci. Nalezy do
nich nie tylko stopien uspolecznienia, tzn. ilo$¢ kregow i wspdlnot,
ktére pomocniczo otaczajg jednostke i ktére jg réwnoczesnie spo-
lecznie angazuja; ktére swojg Dblisko$cig i sugestywnoscig przej-
rzySciej ucielesniajg oddalone i mniej uchwytne dobro wspoélne spo-
lecznosci wielkich, nadrzednych. Powazng role odgrywa tez rodzaj
spolecznosci, a w wypadku Kosciota jege swoisty, nadprzyrodzony
charakter uspolecznienia; wreszcie stopien wyrobienia $wiadomosci

24 Ten ze, Rechtsphilosophie, 178.

2% Tamze, 121,

2 Tenze, Sozialethik, 119—120, 279—280.

27 W. Piwowarski, Interpretacje zasady pomocniczej w literaturze
wspdbiczesnej, Roczniki filozoficzne 12(1964) z. 2., 89—94; ten ze, Podstawowe
spoteczne zasady prawa naturalnego, Roczniki filozoficzne 11(1963) z. 2, 117 n.

%8 A. F. Utz, Formen und Grenzen, 52—55.
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i odpowiedzialnosci spolecznej czlonkéw, ktéra roéwniez pozostaje
w silnym zwiazku z normotworczg rolg rozumu ludzkiego 2°.

Mamy zatem przed soba czynniki, ktérym nie brak lacznosci —
chocby tylko posredniej — z ostatecznym zrédlem prawa natural-
nego. Stad i one jako wyraz jego juz szczegdélowego oddzialywania
majg charakter naturalno-prawny. Dlatego tez one decyduja o za-
kresie, formie i stopniu stosowania zasady pomocniczosci. zwlaszcza
ze celem i miarg pozostaje w tym ujeciu zawsze spelnienie dobra
wsp6lnego 30.

3. Dobro wspélne i pomocniczo§s¢ w Kosciele

Aby skonkretyzowa¢ dobro wspodlne Kosciola, trzeba przypom-
nie¢ podstawowe koncepcje samego dobra wspdélnego. Ujecie imma-
nentne nawigzuje do naltozonej ludziom z natury powinnosci dosko-
nalenia siebie — oczywiScie zgodnie z ich osobistymi mozliwoscia-
mi, urzeczywistnianymi w zyciu spolecznym 3!, Jesli rozumnose,
a tym samym i wolno$¢ osoby ludzkiej stwarzaja podstawe rozwoju
i osiggania tej doskonalo$ci, to przynalezno$¢ do Kosciola, ustano-
wionego z faktu Odkupienia, daje szanse poszerzania granic tego
rozwoju. To wlasnie uczestnictwo we wspodlnocie koscielnej otwie-
ra przed ludzmi mozliwosci skierowania dgzen do najwyzszej do-
skonalosci 32.

Swoisty rodzaj nadprzyrodzonego uspolecznienia nie stoi zatem
na przeszkodzie wrodzonym tendencjom czlowieka do Zycia spo-
lecznego. Wartosci wspolnoty koscielnej potrafig te daznosci dyna-
mizowa¢, potegowaé stopien ich urzeczywistniania, a nawet i do-
pelniac.

Jak kazda spolecznosé, tak i Kosciol nie obejdzie sie bez s$rod-
kow pomocniczych i urzadzen oraz bez uwzgledniania warunkow,
w ktorych realizujg sie zalozenia jego duchowego dobra wspoélnego.
Wchodzi zatem w gre i drugi typ dobra wspoélnego, znanego jako
ujecie instrumentalne lub instytucjonalne 33. Zastosowanie to oka-
zuje sie tym bardziej potrzebne, skoro konkretyzacja dobra wspoél-
nego instytucjonalnego, réwnoznaczna z tzw. normg wykonawczg
dobra wspdlnego, z porzadkiem spolecznoprawnym, zalezy w Kos-
ciele w powaznym stopniu od wielu okoliczno$ci ogdlnego rozwoju

2 Tamze, 73—179.

% T en ze, Rechtsphilosophie, 87.

31 Por. ten ze, Sozialethik, 159.

32 Por. J. M ajka, Czlowiek w spoleczenstwie, w: O Bogu i o czlowieku,
wyd. bp. B. Bejze, Warszawa 1968, 231.

3 Por. G. Gundlach, Die Ordnung der menschlischen Gesellschaft,
t. I, K6ln 1964, 158—161.
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spolecznego. One to sg wyrazem dynamicznego charakteru _prawa
naturalnego 34.

Stosowanie zasady pomocniczosci znajduje tu w1elostronne od-
bicie 3. Nie tylko z, powodu konieczno$ci istnienia autorytetu, kto6-
ry w kazdej spotecznosci, a tym bardziej w Kosciele, stanowi ele-
ment wspélkonstytutywny 36. W bezposrednim zwigzku z pomocni-
czoscig znajduje sie raczej sposéb sprawowania wladzy. W Kosciele
wraz z prymatem, z urzedem nauczycielskim, istniejg struktury
kolegialne i hierarchiczno-sakramentalne. I tu szczegdlnie miarg
sposobu sprawowania wladzy, zwlaszcza w kwestiach jej decentra- -
lizacji lub podzialu zadan, pozostaje zawsze dobro wspolne. Obawy
relatywizacji w sprawach istotnych sg przy uzaleznieniu od dobra
wspo6lnego niemal wykluczone, skoro wyznacznikami dobra wspo6l-
nego Kosciola sg prawdy Objawienia, a wiec tresci, nakazy i insty-
tucje ustanowione przez Chrystusa %7.

Juz §w. Tomasz upatrywal w Eucharystii istote bonum com-
mune Ecclesiae 38, chcge jak gdyby podkreslié, ze to Chrystus, je-
go zbawcza obecnos¢ znajduje sie u podstaw Kosciola. Z teologii
wiadomo, ze nie jest to obecnos$¢ pasywna. Chodzi o samoudzielanie
si¢ w Kosciele Chrystusa ludziom oraz o uczestnictwo tychze ludzi
w Chrystusie 39. Ten wspétudzial, to wspdlne uczestniczenie w u-
wielbionym czlowieczenstwie zmartwychwstalego Chrystusa, to
jakby ,,wspélczlowieczenstwo” w Chrystusie dokonujgce sie przez
taske, stanowi istote dobra wspolnego Kosciola. Od tego faktu za-
czyna sie racja formalna Kosciola oraz jego cel, siegajacy eschato-
logiczng perspektywag az do wiecznosci 0.

Azeby wyznaczyé elementy immanentnego dobra wspdlnego’
Kosciola, trzeba zapytaé o oficjalne media, o ustalone, sformalizo-
wane niejako $rodki posredniczace w tym koScielnym korzystaniu

34 por. P. Huizing, aft. cyt., 165 nn.

35 K. Rahner, ,Taktische” Strukturen der Seelsorge, w: Handbuch der
Pastoraltheologie, t. 11/1, wyd. F. H. Arnold, K. Rahner, V. Schurr,
L. M. Weber, Freiburg 1966, 175—177;, O. Karrer, Das Subsidiaritdts-
prinzip in der Kirche, w: De Ecclesia, Beitrige zur Konstitution ,Uber die
Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, wyd. G. Barauna, t. I., Frei-
burg 1966, 520 nn.

38 F. Faller, Die rechtsphilosophische Begriindung der gesellschaftli-
chen wund staatlichen Autoritit mach Thomas von Aquin, Heidelberg 1954,
21—22; A. F. Utz Sozialethik, 254—256.

37 Por. KK nr 18; P, Huizing, art. cyt, 170; A. Mtiller, Amt und
Briiderlichkeit, w: Koznoma Kirche und Bruderlzchkezt Wien 1968 111,

“SthIIIq 66 a 3, ad 1.

% Kard. L. J. Suenens, Die Mztverantwortung in der Kzrche Salzburg
1968, 26.

49 Por. E. Schillebeeckx, Kirche und Menschheit, Concilium
1(1965) 36.
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z warto$ci Chrystusowych 4. W gre wchodzi¢ mogg tylko instytucje
ustanowione przez samego Zbawiciela 42. Na podstawie Ewangelii 43
oraz praktyki pierwszych chrzescijan, opisanej w Dziejach Apostol-
skich 44, trzeba je sprowadzi¢ do nauki Chrystusa, konkretniej —
do Slowa przepowiadania oraz znakéw laski, sakramentéow, wsrod
ktorych poczesne miejsce zajmuje chrzest i Eucharystia. Instytu-
cjom, nawet nadprzyrodzonym, moze grozi¢ bezdusznos$¢. Dlatego
wazne miejsce wérod tych elementéw zajmuje Duch Chrystusowy,
ozywiajacy zycie chrzescijanskie, a w rezultacie prowadzacy do
Swiadectwa i sluzby. Oznacza to powigzanie czlonkéw Kosciola we-
ztami wiary, nadziei i przede wszystkim milosci. Stad tez agape na-
lezy obok Ducha Swietego, Slowa Bozego oraz sakramentéw do ele-
mentéw dobra wspoélnego immanentnego, a zatem do wyznaczni-
kow wspdlnoty koscielnej 45.

Dobro wspdlne Kosciola to co$§ wiecej niz normatyw kazdej in-
nej spolecznosci. Nie chodzi tylko o wspdloddziatywanie ludzi,
o ich integracje, ale — teologicznie rzecz biorgc — czlonkowie Kos;
ciola podlegajg tez wplywom laski ‘6, Tym wiecej trzeba uwypuklic
postulat zagwarantowania w Kosciele warunkéow i mozliwosci ludz-
kiego zaangazowania, zgodnie z rozumng i wolng naturg czlowieka
i jej nastawienia na prawdziwe wartosci 47.

Jest to postulat sprawnej organizacji tego udzialu w wartos-
ciach Kos$ciola. Zasadniczy warunek to wspéimiernie z dobrem im-
manentnym rozbudowane dobro wspdlne instytucjonalne, instru-
mentalne. Wymaga to odpowiedniego zorganizowania urzadzen
i sposobow oddziatywania, pomocy sakralno-§wiatynnych, srodkéw
i ustug duszpasterskich. ktére spelnianiu tego zadania uczestnictwa
w Chrystusie majg dopomagac ‘8. W najprostszym znaczeniu insty-
tucje skladajg sie z okreslonych czynnosci spolecznych, sg ustalo-
nymi sposobami dzialania. I one to wymagajg nalezytego ulozenia
— zar6wno poczynan jednostek, jak i poczynan zespolowych 4.

41 K, Rahner, Uber die Gegenwart des Herrn in der christlichen Kul-
tusgemeinde, w: Die neue Gemeinde, wyd. A. Exeler, Mainz 1968, 12 nn.

2Y. Congar, Institutionalisierte Religion, w: Kiinftige Aufgaben der
Theologie, wyd. T. P. Burke, Miinchen 1967, 89.

# Por. R. Schnackenb urg, Die Kirche im Neuen Testament, Frei-
burg 1961, 15—51.

4 Dz 2 38—44.

4 K., Rahner, art. cyt.,, 17—22; F. Klostermann, Allgemeine Pa-
storaltheologie der Gemeinde, w: Handbuch der Pastoraltheologze t. III,
40—58; te n z e, Theologie der christlichen Gemeinde, w: Kirche in der Stadt.
Grundlagen und Analysen, Wien 1967, t. I., 45—47; tenze Prinzip Gemein-
de, Wien 1965, 40—58.

8 F, Klostermann Allgemeine Pastoraltheologie der Gemeinde, 39.

47 Por. Kard. L. J. Suenens dz. cyt., 21 nn.

48 Por. A. F. Utz Rechtsphzlosophze 255

9 Por. tenze, Formen und Grenzen, 52 nn.
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Prawem budowy i ukladania czynnosci spotecznych, réwniez
spoteczno-koscielnych, jest zasada pomocniczo$ci 0. Z tego nakazu
prawa naturalnego wynika dla kazdego chrze$cijanina koniecznosé
tworzenia odpowiednich warunkow, otwartego dostepu do tego
nadprzyrodzonego uczestniczenia, do jakiego mocg Odkupienia
wszyscy sg wezwani. Z prawa do tego uczestniczenia, ktére jest
réwniez podstawg zjednoczenia chrzescijan miedzy sobg, wynika
wspoélodpowiedzialnosé za rozwo6j Kosciola, a tym samym i prawo
wspélglosu, doradztwa — naturalnie dotyczyé ono moze spraw
otwartych, niezwigzanych kompetencjami nie podlegajgcymi dys-
kusji, a zatem nie okreslonych przez dobro wspdlne immanentne
i konsekwencje zen plynace. To samo dotyczy apostolskiej wspoéi-
pracy — zgodnie z podzialem rol, charyzmatéow i funkcji w Kos-
ciele. Wszystko to wymaga instytucjonalnego, okreslonego wyrazu
w porzadku prawnym Kos$ciola, w tzw. normie wykonawczej dobra
wspolnego 5. Nie powinno byé wykluczone tworzenie rad i odpo-
wiednich instytucji doradczych, gdzie istnialaby mozliwos¢ wy-
miany opinii, dialogu i informacji. Oczywiscie, ze zagadnienia
wiary, moralnos$ci oraz zycia sakramentalnego nie mogloby zadng
miarg podlegaé dyskusji 52.

Postulaty pomocniczosci nie moga by¢ stawiane mechanicznie,
szablonowo. Czynnikami normotwoérczymi sg przy jej stosowaniu
panujgce warunki historyczno-kulturowe, okolicznosci sytuacji spo-
lecznej, poziom umystowy i wyrobienie moralne, a wigc stopien
sumiennosci i odpowiedzialno$ci cztonkéw Kosciola, przede wszyst-
kim za$ okreSlony zakres spraw, co oznacza respekt dla faktow
ustanowionych przez Chrystusa. Slowem, chodzi przede wszystkim
o funkcjonalny dobér $rodkéw i sposobdéw lepszego urzeczywistnia-
nia dobra wspélnego Kosciola, a zatem o coraz doskonalsze uczest-
nictwo w tajemnicach Chrystusa 53.

Biorgc rzecz historycznie, Koscioél korzystat w swej organizacji
wpierw z malych grup nieformalnych, z mikrostruktur niemalze
pozbawionych instytucji. Komérki te — np. pierwsze gminy chrze-
Scijanskie — byly elitarne; warunki udzialu w dobru wspélnym
byly doskonale, otoczone atmosferg bezposrednig. Z biegiem czasu
komorki te przybraly formy organizacyjne. Nastgpila formalizacja
tych mikrostruktur spolecznych.

Od edyktu mediolanskiego Kos$ci6él stopniowo korzystal z form

5 Por. O. Karrer, art. cyt.,, 532.

51t H, Heimerl, Das Recht auf Recht, Theologisch-praktische Quartal-
schrift 116(1968)221; Cz. Strzeszewski, Prawa i obowigzki katolikéw
Swieckich, Roczniki Filozoficzne 15(1967) z. 2., 9.

52 Por. Wie ist Demokratie in der Kirche moglich?, Herder—Korrespon-
denz 23(1969) 99.

53 Por. F. Kliber, Naturrecht als Ordnungsnorm der Gesellschaft,
Koln 1966, 180—181.
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spolecznych calych grup etnicznych, narodéw i panstw. Elementy
tych zorganizowanych makrostruktur spotecznych staly sie posred-
nio przekazicielami Ewangelii 54

Wymienione trzy formy uspolecznienia przecinajg sie bardzo
czesto wzajemnie. Mimo to nalezy wskutek gwaltownych przemian
ostatnich czaséw, zaistnialych zwlaszcza w obrebie wielkich spo-
lecznosci, szuka¢ najodpowiedniejszych form dla Kosciola. Przy
wspolczesnym rozwoju spolecznym maja one przyczyniaé sie do
doskonalenia zwigzku czlonkéw Kosciola z jego dobrem wspdlnym
immanentnym 5. Stad tez wynika wysuniety przez Piusa XII,
a potwierdzony przez sobdr, postulat liczenia sie z przemianami
w zyciu spolecznym i stosowania zasady pomocniczosci we wspdl-
nocie koscielnej . Oznacza to zgodnie z trescig tej zasady, a zara-
zem i kierunkami spolecznego rozwoju, potrzebe stopniowej prze-
budowy niektéorych struktur i ukladéw w organizacji Kosciola,
oczywiscie w ramach podyktowanych przez zawsze nadrzedne dobro
wspélne i jego niewzruszone elementy.

Umozliwi to przezywanie Kosciola nie tylko w rozumieniu glo-
balnym, w skali spolecznej makrostruktury. Sposéb bardziej swia-
domy, osobisty ma hastgpi¢ w skali zréznicowanych rozmiarami
i charakterem mniejszych komorek parafialnych, w ktérych dzieki
elementom immanentnego dobra wspdlnego jakby caly Kosciél staje
sie rzeczywistoscig 7.

4. Przemiany w spoleczno$ci koScielnej
jako wyraz stosowania zasady pomocniczosSci

Encykliki papieskie staja na stanowisku rozwojowosci prawa
naturalnego, widocznej w rozwoju kultury jednostkowej, jak
i w rozwoju spotecznym. Przykladowo moéwigc, jeszcze Tomasz
z Akwinu, majgc przed sobg spolteczenstwo zlozone prawie z anal-
fabetoéw, przyznawal rozumienie dobra wspélnego, zwlaszcza zdol-
nos¢ konkretnego ksztaltowania jego wizji wylacznie wladzy spo-
lecznej, ksieciu. Leon XIII robi juz krok naprzéd, wyliczajac
skladniki dobra wspoélnego, szczegélnie panstwa, uwazanego jeszcze

54 A, Schaer, Religion und soziale Integration, w: Grenzen des Glau-
bens, wyd. Ch. Hérl, F. Rauh, Einsiedeln, 1967, 216; por. J. Krucina,
Wspdlnotowa struktura Ko$ciota, Znak 20(1968) 1104.

$5F. Flrstenberg, Kirchenform wund Gesellschaftsstruktur, w:
Filirstenberg (wyd.), Religionssoziologie, Neuwied 1964, 253 nn.

5 O. Karrer, art. cyt.,, 520 nn.

57 Por. K. Rahner, Zur Theologie ‘der Pfarre, w: Die Pfarre, wyd.
H. Rahner, Freiburg 1956, 31.

8 A. F. Utz Einfilhrung, w: Die Friedensenzyklika Papst Johannes
XXIII ,Pacem in terris”, Freiburg 1963, 16.
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wowczas za tzw. spoleczno$é doskonaly. Ale o szerszym pojmowa-
niu pozytku spolecznego jeszcze nie ma mowy, zwlaszcza iz rozu-
mowanie papieskie odbywa sie na najwyzszym szczeblu normatyw-
nym — na plaszczyinie idealnej spolecznosci naturalnej, nie liczg-
cej sie w tej sprawie z faktami spolecznymi5?. Natomiast Jan
XXIII staje juz na stanowisku faktéow spolecznych, wymienia
czynniki przemian i rozwoju spolecznego oraz przyznaje nieskazo-
nemu sumieniu zdolno$¢ odczuwania wymagan dobra wspélnego €0.

Inng ilustracje stanowi ocena rozwoju spolecznego przez Urzad
Nauczycielski. Pierwotnie widziano budowe spoleczenstwa w ra-
mach tzw. trzystopniowego naturalnego porzadku hierarchicznego.
Skladaly sie nan trzy kregi koncentryczne: rodzina, spolecznosé
lokalna, panstwo 61, Ten obraz spoleczenstwa ulega u Piusa XI
zmianie. Przestrzen miedzy rodzing a spolecznoscig lokalng wypel-
niajg zrzeszenia stanowe i zwigzki zawodowe, czyli réznego rodzaju
korporacje 2.

Zupelnie inaczej wyglada oblicze zycia spolecznego w okresie
wzmozonej socjalizacji, tzw. uspolecznienia, uwazanego przez Jana
XXIII za fakt mnozenia i zageszczania sie wiezi i uzaleznien spo-
lecznych. Wiezy te nie tylko otaczajg czlowieka, ale angazujg go
nieraz mocno w do$é skomplikowane]j sieci spolecznej 3.

W tym rozproszkowanym ukladzie spolecznym rola porzadku-
jaca przypada zasadzie pomocniczo$ci. Zwlaszcza, ze mozliwosci
uspolecznienia muszg byé¢ dopiero nalezycie wykorzystane, szcze-
gélnie w procesie konkretyzacji czastkowych zadan, ktére zlozy¢
sie mogg na caloksztalt dobra wspoélnego. Bez nalezytego bowiem
uporzagdkowania tych narastajgcych struktur na rzecz czlowieka,
jego osoby, moze wraz z rozszerzaniem sie pluralizmu spolecznego
wzrastaé réwniez niebezpieczenstwo dezintegracji 64.

Narzuca sie pytanie, czy Koscidl, a raczej jego spoleczna struk-
tura, moze by¢ dotknieta przez podobne tendencje segmentacji,
,,Socjalizacji” — czy Ko$ciél moze réwniez spotka¢ podobne mno-
zenie sie wiezdw i uzaleznien miedzyludzkich, spotecznych, jakie
opanowujg wielkie makrostruktury dzisiejszych spoleczenstw? 65
Badania socjologiczne zdajg sie jakby ukazywaé, iz to mnozenie

5 Np. Diuturnum illud, w: Sdmtliche Rundschreiben erlassen von unse-
rem HI, Vater Leo XIII, Freiburg 1900, t. II, 207—211.

8 Pacem in terris, nr 6; por. A. F. Utz Einfiihrung, 33.
61 Np. V. Cathrein, Moralphilosophie, t. II, Freiburg 1891, 313, 444.

62 Por. S. Heinke, Gedanken zum Subsidiarititsprinzip, w: Gesell-
schaftspolitische Realititen, Giitersloh 1964, 181.

8 Mater et Magistra, nr 59—87.
64 S. Heinke, art. cyt.,, 184.

% A. Beckel, Die Vergesellschaftung nach ,Mater et Magistra” als
Phinomen innerhalb der Kirche, w: Wissenschaft, Ethos, Politik, 259.
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sie powigzan i wzrost uzaleznien miedzy ludimi wystepuje juz
w niektérych krajach réwniez w spolecznosci Kosciola ©6.

Zwazy¢é trzeba dwa zjawiska: z jednej strony stwierdzone juz
niebezpieczenstwo alienacji i dezintegracji, towarzyszace niepra-
widlowo przebiegajgcym procesom uspolecznienja w wielkich spo-
lecznosciach; wreszcie to, ze ludzie zdradzajg coraz wiecej zapo-
trzebowania na udzial w malych grupach i komérkach. Otaczaja
one bowiem czlowieka -siecig bardziej bezposrednich kontaktow
i czynig dobro wspdlne, chotby nawet w wymiarach czastkowych,
bardziej uchwytne i sugestywne 67. Ze strony socjologii parafii wy-
suwa sie $mialg teze, ze istnieje mozliwosé utrzymania dla wspdl-
noty parafialnej charakteru takiej wlasnie mikrostruktury bezpo-
$redniej, pierwotnej, w warunkach dzisiejszego rozwoju spolecznego
pozadanej 8. Biorgc to wszystko pod uwage wydaje sie, ze zastoso-
wanie pomocniczosci w Kosciele, szczegélnie jako funkeji jego do-’
bra wspolnego, wychodzi dzisiejszemu rozwojowi spotecznemu jakby
naprzeciw.

Jak winna na tym tle wygladaé przebudowa organizacyjnego
porzadku koscielnego, jakim modyfikacjom winno ulec dobro wsp6l-
ne instytucjonalne Kosciota? Jakie propozycje wynikajg z postula-
tow stosowanej pomocniczosci, majgcej przede wszystkim na celu
tworzenie dogodnych warunkéw uczestnictwa w Kosciele?

Uzyjmy najpierw okreslenia socjologii duszpasterskiej, ktéra
wyszczegblnia cztery elementy, wyznaczajgce spolecznosé religijng:
prawdy dogmatyczne, normy i wartosci moralne, kult oraz orga-
nizacje spoleczno-koscielng 6. Z eklezjologicznego punktu widzenia
mozna by wymienione elementy uwazaé za wyznaczniki dobra
wspolnego Kosciola, z tym, ze tresé trzech pierwszych nalezy
raczej do jego struktury immanentne], natomiast formy organiza-
¢yjne sg przyporzadkowane czesci mstrumentalne], 1nstytuc10na1-
nej. W chrzeScijanstwie wyznaczniki te przecinaja sie wzajemnie,
a to ze wzgledu na te tresci i instytucje, ktére pochodzg od samego
Chrystusa. Stanowi to decydujgcy powdd, ze one wlasnie tworza
dobro wspélne immanentne.

Z dwdch zasadniczych wzgledéw nastepuje modyfikacja struk-
tur ko$cielnych, objetych nakazem pomocniczosci, bedacej zasada
prawa naturalnego. Z jednej strony chodzi o wzrost swiadomosci,
samodzielnosci i kultury osobistej wsrod ludzi, a drugim powodem
s3 przemiany w zyciu spolecznym. Totez proces podprowadzania

68 Tamze, 268.

%7 J. Schasching Das Verhdltnis der Kirche zur sozialen Dynamik
der Gegenwart, w: Handbuch der Pastoraltheologie, t. I1/2, 329.

% Por. G. Le Bras, Etudes de Soczologze religieuse, t. I—II, Paris 1955—
$56; J. H. Fichter, Social Relations in the Urban Parish, Chxcago 1954.

% G. Le Bras Etudes, t. II, 588.
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do uczestnictwa w tajemnicach chrzeScijanstwa, $cislej méwige —
do identyfikacji ludzi z duchowym dobrem Kosciola, wymaga
uwzglednienia struktury myslowej czlowieka, mentalnosci, samo-
dzielno$ci rozumowania, krytycyzmu, stopnia odpowiedzialno$ci
i wyrobienia sumienia.

Tresci Objawienia pozostaja wprawdzie bez zmian, ale wazne
dla czlowieka jest formulowanie prawd wiary, a w wypadku norm
i warto$ci etycznych ich motywacja — ukazanie ich ostatecznych
racji. Postawe moralng wspiera dzi§ oprécz czynnikéw nadprzy-
rodzonych bardziej osobisty wyboér, decyzja sumienia, wlasne za-
angazowanie i prze§wiadczenie, anizeli nawyki odziedziczenia, nad-
z6r opinii lub kontrola spoleczna, ktére w dzisiejszej spolecznosci
tracg niemal znaczenie 0.

Tendencje odnowy liturgicznej, a wiec kultu, idg réwniez po
linii dgzen naturalnych, towarzyszacych rozwojowi spolecznemu,
zmierzajac przede wszystkim do spotegowania stopnia zaangazo-
wania i uczestnictwa wsréd wiernych 71,

Pomocniczo$¢é musi znajdywaé szczegdélny wyraz w ukladach
organizacyjnych Kosciota. Muszg byé uwzglednione w jego obrebie
poszczegdlne role i zadania, funkcje i stanowiska. Ich funkcjono-
wanie musi by¢ wedlug zasad pomocniczosci stale usprawniane.
Domaga sie tego réwniez skonkretyzowane, aktualne stosowane do-
bro wspoélne — oczywiscie z uwagi na cel Kosciota i na nalezyty
dobér srodkow do niego wiodagcych 72, Méwige wyrazniej — po-
mocniczo$¢ wyznacza kierunki odpowiedniego przeksztalcania pod-
stawowych struktur organizacyjno-koscielnych, do ktérych nalezy
sprawowanie wladzy, struktura terytorialna, uklad stanowy oraz
przepowiadanie, nazywane strukturg misyjng 7.

Autorytet koScielny wymaga na kazdym poziomie kolegialnego
dopelnienia, szczeg6lnie ze wzgledu na zmienno$é¢ okolicznosci
i warunkéw, w jakich urzeczywistnia sie Kosciél. Nie kwestionuje
sie przy tym koniecznosSci samego istnienia autorytetu ani jego
rozstrzygajacej roli w pobieraniu decyzji. iaczy sie¢ z tym sprawa
laikatu i potrzeba wyraznego, usankcjonowanego okreslenia pozycji
katolikow $swieckich w aktualizacji Kosciola 74.

Struktura terytorialna wymaga o wiele glebszego ujecia, anizeli
wtedy, gdy wystarczaly tylko wzgledy mieszkaniowe wiernych.

70 Por. O. Schreuder, Gestaltwandel der Kirche, Olten 1967, 19—21,
43—49.

1 F Houtart, Sociologie et Pastorale, Paris 1963, 67 n.

2P, Huizing, Um eine neue Kirchenordnung, w: Vom Kirchen-
recht zur Kirchenordnung, wyd. A. Miiller, F. Elsner, P. Huizing,
Einsiedeln 1968, 61 nn.

 Por. N. Greinacher, Soziologische Aspekte des Selbstvollzugs der
Kirche, w: Handbuch der Pastoraltheologie, t. I, 440.

A Miller, dz. cyt., 112 nn.
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Zarowno ruchliwosé horyzontalna, co i wertykalna domagajg sie
wprowadzenia nowych kryteriow przy tworzeniu grup parafial-
nych. Pomocniczo$¢ oznacza przede wszystkim koniecznosé przela--
mania autarkii i monopolu dawnej tradycyjnej parafii poprzez
duszpasterstwo specjalistyczne, funkcjonalne i strukturalne. Ten-
dencje pojdg w kierunku podzialu wielkich parafii az do tworzenia
wspblnot dzielnicowych wlacznie; wreszcie przewidzie¢é mozna
wprowadzenie bardziej ustopniowanej organizacji, siegajacej od
najmniejszej wspdlnoty parafialnej az do Kosciola diecezjalnego
i krajowego, a w koncu kontynentalnego i globalnego 7.

Spoteczny podzial pracy, prowadzgcy do wyksztalcenia niezli-
czonego mnoéstwa zawodow, nieraz wysoko kwalifikowanych, do-
maga sie przelamania dotychczasowego tradycyjnego duszpaster-
skiego ukladu stanowego, a nawet zawodowego. Rzecz w tym, ze
tzw. stan laicki zajmuje w obrazie KosSciola o wiele szersze i bar-
dziej zr6znicowane miejsce anizeli rozumiano to dotad. Uwzglednié
tez trzeba bardziej bogactwo charyzmatéw w Kosciele. Jest to tym
pilniejsze, gdy zwazymy nowe zadania apostolstwa $wieckich oraz
nowe, bardziej subtelne formy obecnosci Kosciola w swiecie, wtas-
nie dzieki §wieckim uczestnikom zycia koscielnego.

Wreszcie przewazajaca jeszcze monologowa, niekiedy wrecz
ekskluzywna forma przepowiadania, nazywana strukturg misyj-
ng — jesli ma by¢ religijnie bardziej pomocnicza — wymaga wiecej
otwartosci na rozwoj spoleczny, na sytuacje, w ktorej czlowiek
uczestniczy 78.

Zarysowany kierunek idgcych przeobrazen w strukturach kos-
cielnych trzeba chyba uzna¢ za oddzialywanie Prawodawcy natury,
ale jest to oddzialywanie posrednie, dokonujgce sie poprzez osta-
teczny instrument prawny, jakim jest rozum ludzki, nieskazone
sumienie i wynikajgce zen naturalne nakazy, oswiecone Ewan-
gelig.

THE SOCIAL PRINCIPLES OF NATURAL LAW IN THE CHURCH

The applicability of the social principles of natural law to the struc-
tures and institutions of the Church had not been put forfard until the time
of the last Council. The idea requires that the two orders — grace and na-
ture — should be delimited, which does not entail any change as to their
respective places in God’s plan. Stressing the necessity of an adequate dis-
tinction between the supernatural and the changeable, subject to the evo-
lution of the social life, hence to that of the contents of natural law, the
author wishes to avoid all mis understanding between ecclesiology and
social sciences, sociology first of all.

For that reason the Church is investigated as a society. The author

% N. Greinacher, dz cyt., 442.

"Te nze, Die Gemeindekirche als Sozialprinzip der Kirche der Zukunft,
w: Kirche in der Stadt. Grumdlagen und Analysen, Wien 1967, t. I, 77—19.
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emphasises the specificity of the ecclesiastical community, showing, at the
same time, how the application of the social principles in the Church
makes it possible to define the right direction of her internal changes, and
to delineate boundaries.

Having presented the philosophical and socio-ethical theory of the basic
social principles — common good and subsidiarity — the author proceeds
next to describe the attempt at making concreté the bonum commune Eccle
siae, and to determine the range of action of the principle of subsidiarity
within the Church. The normative character of that principle is represented
as a function of applied common good, also called instrumental or institu-
tional common good in social philosophy. One the basis of ecclesiology, and
biblical and pastoral theology, the author draws up the determinants of
immanent common good of the Church. These are the Spirit of Christ, the
Word announced, the Sacraments and the Christian charity; they serve as
intermediary signs through which God communicates himself to man in
the Church. These elements of the Common good in the Church enable the
faithful to achieve a common participation — participation in Christ.

On the ground understood in that way, the author discusses the chan-
ging elements which determine the instrumental good in the Church. These
factors, as means, aids, facilities and institutions should serve the optimum
possible actualisation of the Church. A particular regard must be given, in
the process, to the historical and cultural conditions as well as to the intel-
lectual and moral level of the participans in the life of the Church. The
above conditions determine, to a large extent, the possibility, range and
form oft the application of the principle of subsidiarity in the Church,
principle invested with the force of law by the magisterial office of the
Church and by the Council.

The paper discusses the relation between the changing manifestations
of natural law, as revealed in the whole of social life, and the trends of
the transformations developing in certain ecclesiastical structures. Following
the general characteristics of religious society accepted in pastoral sociology,
the author examines first the mattegs of faith, morals and liturgy, concen-
trating on the problem of ecclesiastical organisation. It is primarily the
structures of the latter aspect of Church life that have shown on the back-
ground of the principle of subsidiarity, namely the function and mode of
the exercise of power in the Church, her territorial structure as well as
that determined by the different states or status of her members, and her
missionary structure also called predication. )

Subsidiarity is not to be considered as a commonplace, but as a legal
norm possessing a moral character, or more precisely, an ethico-social one.
It is a norm ever dependent on the absolute requirements of common good,
particularly in a society as specific as the Church. The resulting practical
injunctions, particularly through the functional relation of the instrumental
common good to immanent values, hence to supratemporal elements of the
common good in the Church, determine in individual .cases the forms and
limits in which the principle of subsidiarity is to apply. Subsidiarity as a
function of the common good of the Church allows an adequate consideration
to be given to the general transformations of society while carrying out
organisational changes within the Church.



