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BIULETYN MISJOLOGICZNY

Zawartosé: I. PROBLEMY. Koniec wielkiej dyskusji. II. Z HISTORII MISJI.
1. Udziat Polski w dziele misyjnym. — 2. Poczatki ruchu ekumenicznego
u Stowian.*

I. PROBLEMY

Koniec wielkiej dyskusji

W misjologii zwanej zasadniczg, ktéra podaje ogbélng teorie dziela
misyjnego, na czolo wysuwa sie okreflenie specyficznego celu misji.
Przyczynowo$§é celowa jest przeciez pierwsza z wszystkich — causalitas finis
est prima omnium — glosi zasada filozoficzna. W zalezno$ci od okreS§lenia
jej celu, definiuje sie i samg misje. OkreSlenie to wywiera réwniez wplyw
na calo§é systematycznego i krytycznego ujecia dziela misyjnego, a wiec na
cala misjologie.

Ogélnie wiemy, ze Bég chce, aby wszyscy ludzie i wszystkie narody zo-
staly wlgczone w Chrystusa; a Chrystus chce, aby wszyscy ludzie i narody
stali sie Jego uczniamil. Je$li jednak idzie o dokladniejsze okre§lenie spe-
cyficznego celu misji, to na jego temat az do ostatnich lat toczyla sie ostra
dyskusja wér6d teologébw. Nawet mimo wyraZnej wypowiedzi Soboru Waty-
kanskiego II w tej sprawie (por. DM 6c), dyskusja nie ustala jeszcze calko-
wicie. W rzeczy samej istnieje caly zesp6l celé6w: oprécz gilébwnego, sg jesz-
cze cele drugorzedne, dalsze i blizsze, indywidualne i spoleczne, czynne
i bierne. Jak sie to przedstawia w oduiesieniu do misji? Pelng odpowiedzZ
moze nam daé jedynie Bég. Trzeba wiec — pod kierunkiem Magisterium
KoS$ciola — badaé Objawienie, azeby poznaé zamysty Boze.

Wsrod teologbw zaznaczaly sie zasadniczo dwa kierunki: jeden reprezen-
towali J. Schmidlin, Th. Ohm OSB, P. O'Connor, M. J. Le Guillou
OP i o§rodek Parole et Mission2;, drugi — P. Charles SJ, A. Perbal

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Feliks Zaplata SVD,
Warszawa.

1 Tm 2, 4—6; Mt 28, 19; Mk 16, 15—18; £.k 24, 47.

2 J, Schmidlin, Die Einfiihrung in die Missionswissenschaft, Miinster
1917; ten ze, Kath. Missionslehre im Grundriss, Miinster 1919; w ogéle cale
§rodowisko w Miinster, gdzie Schmidlin rozpoczal jako pierwszy z ka-
tolickiej strony wyktadaé misjologie, podtrzymywato opinie¢ i zdanie swego
profesora. Por. K. Miiller SVD, 50 Jahre Kath. Missionswissenschaft in
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OMI, A. Seumois OMI i in.3 Pierwsi wysuwali jako specyficzny cel misji
gloszenie Ewangelii czyli praedicare zmierzajgce bezposrednio do wzbudze-
nia wiary, nawré6cenia i zbawienia niechrze$cijan. Drudzy za§ na pierwszym
planie stawiali zakladanie KoS§ciota — plantare Ecclesiam. Twierdzili oni, ze
gdyby celem misji bylo nawracanie pojedynczych dusz, dzielo misyjne nie
osiggneloby nigdy swego celu. Trzeba by bowiem wcigz na nowo podejmo-
waé prace, wychodzac zawsze od zera. Inaczej rzecz sie bedzie przedstawiaé,
gdy zostanie utworzony miejscowy Kosciél partykularny jako sakrament zba-
wienia, to znaczy kiedy dany Ko$ciél bedzie posiadal wlasnego biskupa ro-
dzimego, rodzimy kler, wlasny laikat, zycie zakonne, prase, szkoly oraz za-
plecze w nauczaniu teologicznym. Woéweczas ustanie misja wsréd danej grupy
ludzi; innymi stowy: grupa ta przestanie byé ,przedmiotem” dzialalno$ci
misyjnej, a zacznie byé jej ,,podmiotem”, poniewaz Ko§ciél 6w przejdzie do
zwyklej pracy duszpasterskiej, takiej jak wszedzie, i w miare mozliwosci
sam stanie do pracy misyjnej tam, gdzie okaze sie tego potrzeba 4.

Szkota schmidlinowska mie odrzucala bynajmniej ,zaktadania” KoS$ciola.
Dla poparcia swej opinii wskazywala na najwiekszego z misjonarzy, sw. Paw-
la, ktéry wszedzie, gdzie tylko mégl, ustanawial ,starszych” czy biskupéw,
to jest zakladal Ko$cioly miejscowe; jednak zawsze za gléwne swe zadanie
uwazal gloszenie Ewangelii, czyli praedicare. Zakladanie Ko$ciol6w miejsco-
wych nalezalo w pojeciu §w. Pawla raczej do dziedziny $§rodkéw i bylo wy-
mogiem chrzescijanskiej ekonomii zbawienia, a nawet wymogiem podsta-
wowej roztropno$ci; nie stanowilo jednak specyficznego celu jego dzialal-
no$ci5. W oparciu o takie zalozenia, A. Rétif SJ, znany misjolog paryski,
zdefiniowal misje jako ,dzielo powszechnego przepowiadania, ktére rozcigga
si¢ az po zalozenie mlodego Ko$ciola” 6. Innym znéw razem stwierdza on,

Miinster, wyd. J. Glazik MSC, Miinster 1961, 22—32; K. Miiller SVD,
»Praedicate Ewangelium” als Zentralidee der pdpstlichen Enzykliken, ZMR
44 (1960) 161—174; tenze, Das Missionsziel des hl. Paulus, ZMR 41 (1957)
91—100; Th. O hm OSB, Machet zu Jiingern alle Volker. Theorie der Mission,
Freiburg i Br. 1962, 263—340; P. O'Connor, The purpose of the missions,
The American Eccl. Rev. 124/IV, 1951/272—283; M. J. Guillou OP, Die
Missionarische Berufung der Kirche, w: De Ecclesia, wyd. G. Barauna
OFM, Freiburg i Br. 1966, t. I, 613—629.

3 P. Charles SJ, Missiologie. Etudes-Rapports-Conférences, Paris 1939,
63—91; to samo: Etudes Missiologiques, Tournai 1956, 30—43; tenze, Les
Dossiers de l'action missionnaire, Louvain-Bruxelles 1938, 20—32; tenze, La
théologie des missions, Les Missions Cath. 1 (1951) 68—80. A. Seumois
OMI, La Mission — Uimplantation de UEglise dans les documents ecclésia-
stiques, w: Missionswissenschaftliche Studien, Aachen 1951, 39—53; tenze,
Veérs une Définition de lactivité missionnaire, Schoneck 1948; tenze, L’évo-
lution de la théologie missionnaire au XX siécle, w: Scientia, missionum
ancilla, Nijmegen 1953, 54—65; A. Perbal OMI, Premiéres lecons de lacti-
vité missionnaire, Paris 1937; I. Paulon, Plantatio Ecclesiae. Il fine speci-
fico delle missioni, Roma 1948; P. M. da Mondreganes OFM, De fini-
bus missionum exterarum, Eun. Doc. (1952) 89—100; G. J. Peeters, De
zin der ,implantatio Ecclesiae” als doel van de missie, Het Missiewerk 33
(1954) 16—24; E. Hillmann, La tdche capitale de la mission, w: Concilium
nr 13 (1960) 7—15, polskie tlum. pt. Gléwne zadanie misji, w: Concilium
1965, Poznan 1968.

4 Por. Charles, Les dossiers..., dz. cyt., 29—32.

5 Por. K. Miiller, art. cyt., 99.

8 A, Rétif SJ, Introduction d la doctrine pontificale des missions, Pa-
ris 1963, 65.
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ze ,dzielo misyjne jest dzialalnoScig... polegajgcg na gloszeniu Ewangelii
niechrze$cijanom i na wprowadzaniu wérdéd nich chrze$cijanskiej ekonomii
(czyli KoSciola) na sposéb staly i juz dla nich rodzimy, celem zbawienia ich
i doprowadzenia w ten sposéb do pelni Mistycznego Ciata Chrystusa...” 7.

Dyskusja na temat specyficznego celu misji stawala sie z biegiem lat
coraz bardziej jalowa. Obie strony widzialy i czuly, ze Zzadnej z opinii nie
wolno przyjmowaé ekskluzywnie. Obie wiec $§wiadomie dgzyly do ustepstw
i ugody 8.

Sobér Watykanski II nie stangl po stronie ktoérej§ z wymienionych szkét,
.lecz oba kierunki polgczyl! w harmonijnej syntezie, ktadgc przez to kres diu-
gotrwalej dyskusji. Po zdefiniowaniu misji w S$cistym znaczeniu soborowy
Dekret o misyjnej dzialalno$ci Kosciola orzekl: ,WiaSciwym celem tej
dzialalno$ci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zaklada-
nie Ko§ciota wséréd ludéw i grup, gdzie Ko$ciél nie zapuScil jeszcze
korzeni” (DM 6c). W przypisach do cytowanego tekstu powoluje sie sobor
na §w. Tomasza z Akwinu oraz na wszystkich papiezy od Benedy k-
ta XV az do Pawtla VI. W ten spos6b sobér polgczyl praedicare i plan-
tare w jedng organiczng calo$§é, tak ze lgcznikowe ,i” nie speilnia jedynie
roli zewnetrznej klamry, ale gleboko siega w tre§é i posiada istotne teolo-
giczne znaczenie. Oba bowiem nakazy nie wykluczajg siebie, lecz gieboko
wzajemnie sie przenikajg, tak Ze praedicare jest nieodzownym etapem do
plantare, to jest do zalozenia miejscowego KoS$ciota, ktéry z kolei jest dla
ludzi ,narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem” (DM 1), czyli zba-
wienia. Jedno wiec domaga sie drugiego.

Zwolennicy plantare Ecclesiam winni pamietaé, ze wyraz Ecclesia ma
znaczenie nie tylko czysto prawnicze, instytucjonalne, ale na pierwszym miej-
scu oznacza congregatio fidelium czyli Lud Bozy, ktéry pochodzi od Chry-
stusa przez wiare, a wiec przez przepowiadanie. Bez wiary — podkre§la to
sobdér za autorem listu do Hebrajeczykéw — nie podobna podobaé sie Bogu.
RownoczeSnie dokument soborowy dodaje, ze do Chrystusa ,poznanego przez
nauczanie Ko$ciola wszyscy powinni sie nawré6cié”. A wiec wystepuje praedi-
care, ale zaraz dalej czytamy w dekrecie: ,i przez chrzest zlgczyé sie z Nim
oraz z KoSciotem, ktéry jest Jego Cialem” — tu mamy plantare. Jako uza-
sadnienie dodaje nastepnie sobér: ,,Sam Chrystus bowiem, podkre$lajgc wy-
raznie konieczno§é wiary (predicare) i chrztu (plantare), potwierdzit réwno-
cze$nie konieczno§é KoSciola, do ktérego ludzie dostajg sie przez chrzest jak
przez brame” (DM T7a).

Sobér konsekwentnie ujmuje problem celu misji zawsze calo§ciowo i syn-
tetycznie: praedicare zawsze 1gcznie z plantare, tak jak wiary prowadzacej
do zbawienia w KoSciele nie mozina oderwaé od Chrystusa i Ko$ciota, prze-
kazujgcego nam zbawienie. Szerszym rozwinieciem pierwszego czlonu (prae-
dicare) zajmuje sie rozdzial II Dekretu misyjnego pt. Dzielo misyjne, a zno-

?“Tenze, La mission. Elements de théologie et de spiritualité mission-
naire, Paris 1963, 7.

8 Por. E. Loffeld CSSp., Convergerende tendenzen in de hedengaagse
Missietheologie, Het Missiewerk 41 (1962) 129—154; Van Hecken CICM,
Evolution du concept ,Mission” d VInstitut missiologique de Miinster, NZM
24 (1968) 52—53. Por. wywody Charlesa (Missiologie, dz. cyt., 81 nn) oraz
Th. Ohma (Machet zu Jiingern, dz. cyt., 292 nn.), gdzie obaj autorowie
ustawicznie przedstawiaja wlasny punkt widzenia, mie starajgc sie dostrzec
calo$ci, jak to uczynil wreszcie sobér. Charles zdaje sie nie do§¢ uwzgled-
nia¢ apostolskiego i starochrze$cijaniskiego ,gloszenia Ewangelii”, a Ohm
czy Miller nie chcg uznaé plantare za cel — jak to uczynit sobér (por.
DM 6c¢), lecz tylko za ,,Srodek”.
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wu rozdzial III pt. Ko$cioly partykularne rozwija szerzej czlon drugi (plan-
tare). Dopiero to poigczenie ukazuje pelne znaczenie misji tak, jak sobie tego
zyczy sobor i czegc zaraz na jego poczagtku domagali sie¢ w dyskusji kardy-
natowie Tien, Frings czy Bea.

Raz na zawsze zostalo przy tym przezwyciezone pojecie misji geogra-
ficzne, panujagce az do poczatku naszego wieku. Nadawalo ono misji — jak
sie wyrazit Pawel VI — pewne cechy ,egzotyki i romantyczno$ci”. Misja
suchodzila za jaka$§ przygode ewangelizatorskg w nieznanych, dalekich kra-
jach”? Wiemy dobrze, ze wyjazd w ,dalekie” kraje nie jest istotnym dla
misjonarza (por. DM 23b). Sob6r ujal misje z punktu widzenia spoleczno-.
-antropologicznego: misje zwracajg sie do ludzi, do ,grup spotecznych”, do
»ludéw jeszcze nie wierzacych w Chrystusa” (DM 6c). Misja rozpatrywana
w ten spos6b od strony celu ma charakter wybitnie chrystocentryczny, bo
wszystkich chce uczyni¢ uczniami Chrystusa i wigczyé ich w Mistyczne Jego
Cialo, czyli zbawié. Posiada ona nadto charakter eklezjalny, bo wigczajgc
ludy i grupy spoleczne w Chrystusa réwnocze$nie zaklada KoS§ci6t, tam gdzie
go dotychczas nie ma albo ,gdzie nie zapuScil jeszcze korzeni”. A wreszcie
tak pojmowana misja ma charakter eschatologiczny, poniewaz ustawicznie
»,Zmierza — jak sie wyraza sob6r — do pelni eschatologicznej” i tak ,,wzra-
sta Cialo Mistyczne az do miary pelnego wzrostu dojrzalo$ci Chrystusowej”
(DM 9b), ,aby w Lud Bozy, w Cialo Panskie i Swigtynie Ducha Swietego
weszla pelnia §wiata i aby w Chrystusie, ktéry jest Glowa wszystkiego, od-
dawana byla Stworzycielowi i Ojcu wszystkiego wszelka cze§¢ i chwata”
(KK 17).

W dekrecie soborowym mamy wyrazong calg game celéw. Specyficznym
celem misji sg praedicare i plantare razem wziete, ale ostatecznym celem
moze byé tylko i wylgcznie samm Bég, na ktérego cze§é i chwate wszystko
ostatecznie istnieje.

Ks. Feliks Zaplata SVD, Warszawa

II. Z HISTORII MISJI

1. Polscy misjonarze w liczbach

Udzial Polski w pracy misyjnej KoSciota jest skromny. Nie mamy tak
bogatej tradycji misyjnej, jak inne kraje chrzeScijaniskiego Zachodu. Tym
bardziej z satysfakecjg mozina stwierdzié, ze liczba -polskich misjonarzy po-
waznie wzrosta w ostatnich latach. W latach 1945—1957, ze zrozumialych
przyczyn sytuacji powojennej, na misje wyjechalo tylko 55 oséb. Natomiast
w ostatnich 10 latach (1958—1968) liczba misjonarzy, kt6érzy z Polski udali
sie na tereny misyjne osiggnela az 252. W tym 41 si6str i 8 braci zakon-
nych . Kiedy sie zwazy powazny spadek w tym samym czasie liczby powo-
lan misyjnych na Zachodzie, ze strony Ko$ciola w Polsce jest to wklad
szczegblnie duzy i bardzo pocieszajacy.

9 Apel Ojca $w. na Swiatowy Dzienn Misyjny 1969, z dnia 25 V 1969. Stad
pojecie ,misje zagraniczne” traci na znaczeniu, jak réwniez geograficzne po-
jecie ,misja” nie ma podstaw.

1 Dane zebrano na podstawie ankiety przeprowadzonej w 1967 r. wsrod
wszystkich zgromadzenr zakonnych w Polsce na temat: Udzial polskich zgro-
madzert zakonnych w pracy misyjnej Koéciola oraz dalszych uzupelnien przy
opracowaniu kartoteki polskich misjonarzy dla Biura Misyjnego przy Komisji
Misyjnej Episkopatu w Warszawie.
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W ostatnich latach poszerzyl sie¢ réwniez kontakt z misjami od strony
geograficznej. W pierwszych latach powojennych wyjezdzano prawie wy-
lgcznie do Ameryki Potudniowej i to gléwnie do pracy wséréd tamtejsze]
Polonii. W ostatnich latach w krgg oddzialywania misyjnego Polski weszly
réwniez inne kontynenty. I tak w Azji gléwnie Indonezja i Indie; w Afryce:
Tanzania, Ghana i Zambia oraz w Oceanii Nowa Gwinea. Na szczegélng
uwage zasluguje Indonezja, gdzie w przeciggu ostatnich pieciu lat udaly sie
dwie stosunkowo najliczniejsze i najbardziej zwarte grupy polskich misjo-
narzy, a mianowicie 22 werbistéw i 12 sercanéw.

Aktualnie, tzn. w styczniu 1969 r. bylo na terenach misyjnych ogélem
575 polskich misjonarzy: 379 kaplan6éw, 59 braci zakonnych, 129 sidéstr oraz
8 Swieckich misjonarzy. Pracuja oni w 44 krajach §wiata na wszystkich kon-
tynentach. W Azji punktem ciezko$ci sa: Indonezja, Japonia, Indie, Filipiny,
Ceylon, Makau i Hongkong; w Afryce: Zambia, Tanzania, Ghana, Uganda,
Lesotho, Madagaskar, Kamerun i Republika Pid. Afryki; w Oceanii: Austra-
lia i Nowa Gwinea. W Ameryce Pd.: Brazylia, Argentyna, Peru, Chile, Pa-
ragwaj, Wenezuela, Boliwia i Ekwador.

W Ameryce Pd. pracuje najwiecej polskich misjonarzy, bo az trzy pig-
te; a zwlaszcza w Brazylii, na ktéra przypada wiecej niz jedna czwarta
wszystkich naszych misjonarzy (175). Jest to zrozumiale, kiedy weZmie sie
pod uwage do&¢ silne, zwlaszcza w Brazylii, o§rodki polonijne, ktére potrze-
bujg wecigz jeszcze doplywu polskiego duchowiefistwa. Stosunkowo slabe jest
przedstawicielstwo polskich misjonarzy na innych kontynentach (por. tab. 1).

Tabela 1.
Kontynent kaptani bracia zak. siostry éw’ie'ccy ogolem
misjon.

Azja 57 20 41 4 122
Afryka 37 19 50 3 109
Oceania 30 3 5 — 38
Ameryka Pd. 255 17 33 1 306
Ogoblem: 379 59 129 8 575

Wiekszo§¢ polskich misjonarzy to zakonnicy, ktérzy rekrutujg sie z 23
zgromadzen meskich i 13 zgromadzeh zefiskich czynnych w Polsce. Ale wiele
zgromadzen jest bardzo nielicznie reprezentowanych w misjach. Tylko 10
zgromadzen meskich i 4 zenskie posiada wiecej niz 10 spo§réd swoich czlon-
kéw na misjach (por. tab. 2 i 3). Bardzo nieliczny i prawie sporadyczny jest
udzial ksiezy diecezjalnych w pracy misyjnej. Prawie zupeilnie nieznany jest
u nas ruch tzw. Ksiezy Fidei donum 2. Ale pewne zaczatki juz tez sg. W 1968 r.
wyjechal jeden kaplan diecezjalny do Zambii, a drugi do Indii.

—_— ~
2 Tak nazwano ksigzy diecezjalnych, wyjezdzajacych na misje, idgc za

Piusem XII, ktéry w swej encyklice misyjnej Fidei donum po raz pierw-
szy mocno zapelowal do biskupéw i kleru diecezjalnego.
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Tabela 2

Zgromadzenie Azja  Afryka Oceania Ameryka Pd. Ogétem
1. WerbiSci 33(6)* 2 22(3) 45(3) 102(12)
2. Salezjanie 4(1) 2 1 66(6) 73(7)
3. Chrystusowcy — = 6 38(2) 44(2)
4. Misjonarze — 1 — 36 37

5. Jezuici 1 29(8) — — 30(8)
6. RedemptorySci — — — — 27

7. Franciszkanie 16(10) 3(2) 1 1 21(12)
8. Misjon. Sw. Rodziny —_ — — 12 12

9. Sercanie ) 12 — — — 12
10. Salwatorianie — 8 — » 3 11
Tabela 3

1. Franciszkanki
Misjon. Maryi 22 8 1 4 35

2. Stuzebniczki
Starowiejskie — 19 — — 19

3. Siostry Sw. Rodziny
z Bordeaux — 14 — — 14

4. Siostry Stuzebniczki
Ducha Swietego 1 —_ 2 8 11

Na marginesie przedstawionych tu liczb nasuwaja sie pewne refleksje.
Przede wszystkim trzeba niestety stwierdzié, ze liczba polskich misjonarzy
jest bardzo mata. Choé absolutna liczba 575 misjonarzy moze si¢ niejedne-
mu wydawaé imponujaca, to jednak jest ona mala w stosunku do stanu Ko§-
ciola katolickiego w Polsce i w poréwnaniu z innymi krajami chrzescijan-
skimi Europy. Holandia np. posiada 9.000 misjonarzy na 5 miln katolikow.
Polska jest si6dmym w $wiecie krajem co do iloSci katolikéw (po Brazylii,
Wtoszech, Francji, USA, Meksyku i Hiszpanii), ale chyba ostatnim co do
ilo§ci misjonarzy. Podczas gdy w Irlandii jeden kaplan-misjonarz przypada .
na jednego kaplana pracujacego w kraju, a w Holandii jeden na trzech,
w Belgii — jeden na pieciu, we Francji — jeden na dwunastu, to w Polsce
stosunek ten wynosi 1:48.

Ten stan rzeczy ma niewatpliwie swe obiektywne i usprawiedliwiajgce
przyczyny. Najplerw fakt, ze wielu polskich ksiezy po$wieca sie pracy wsréd
polskich emigrantéw w réznych krajach Europy i Ameryki Pn. Nie mozna

* Uwaga: W nawiasie podano liczbe braci zakonnych.
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ich zaliczyé do misjonarzy w Scislym tego slowa znaczeniu, a jednak, wy-
razajac sie w kategoriach ekonomicznych, powaznie obcigzajg oni nasz ,bu--
dzet zagraniczny”, nasze mozliwo$ci ,,eksportu”., A przeciez praca wéréd Po-
lonii jest naszym obowigzkiem na réwni z zadaniem misyjnym i na dlugo
jeszcze bedzie aktualna.

Po drugie trzeba mie¢ na uwadze, ze Polska nigdy nie posiadala kolonii.
Stad i uwaga Polakéw, skierowana na kraje, ktére nazywamy misyjnymi,
byla mniej intensywna; nie tak zaangazowana, co krajéw zachodnich. Ten
brak bezposrednich kontaktéw w duzym stopniu sprawil, ze i obowigzek
misyjny w stosunku do Azji i Afryki nie byl nam w przeszio§ci tak bliski,
co krajom kolonialnym. Co wiecej Polska sama byla krajem ,skolonizowa-
nym”, wyzyskiwanym przez panstwa zaborcze. To prawie uniemozliwialo
jakiekolwiek udzielanie si¢ na zewnatrz. Sytuacja zmienila sie po uzyskaniu
niepodleglo$ci. Ruch misyjny w Polsce w dwudziestoleciu miedzywojennym
niezmiernie sie¢ ozywil. Byloby trudno podaé liczbe misjonarzy, ktérzy w tym
okresie wyjechali z Polski, ale musiala by¢ ona dosyé wysoka, skoro pra-
wie polowa obecnie jeszcze czynnych misjonarzy wyjechala na misje przed
1939 rokiem.

Brak jakichkolwiek powigzan ze strony Polski z kolonializmem ma zba-
wienne znaczenie dla polskich misjonarzy. Pozwala nadrobié braki na odcin-
ku liczbowym, bo nie ilo§¢, ale i jako$§é sie liczy, réwniez na misjach. De-
cydujgcg role w pracy misyjnej odgrywa postawa misjonarza, jego stosunek
do ludnos$ci, pelnienie swego postannictwa w duchu stuzby, a nie panowa-
nia. To niezmiernie trudne zadanie przychodzi polskim misjonarzom z pewng
naturalng latwos$cig. W duzej mierze nalezy to przypisaé temu, Ze nie sg oni
obcigzeni hipotekg kolonialng. Sam ten fakt bardzo ulatwia im nawigzanie
kontaktéw, zdobycie sympatii i zaufania u rodzimej ludno$ci krajéw misyj-
nych. Dzieki temu zapewne polski misjonarz lepiej r6éwniez potrafi zrozu-
mieé i weczué sie w polozenie tych ludzi. Miedzy nim a tubylcami szybciej
powstaja wiezy szczerej solidarno$ci i wspélpracy. A to zwieksza jego moz-
liwoSci oddzialywania. Nic zatem dziwnego, ze polski misjonarz jest w $wie-
cie misyjnym wysoko ceniony i wielu biskupéw oraz przelozonych misji
ubiega sie o polskich misjonarzy.

Tym wieksza zatem powinna byé nasza troska o powiekszenie liczby pol-
skich misjonarzy, troska o powolania misyjne. Pomoc personalna jest dzi$
pierwszym zadaniem w jakiejkolwiek akcji na rzecz misji. Soborowy Dekret
misyjny z wielkim naciskiem to podkre$la i naklada obowigzek troski o po-
wolania misyjne na wszystkich: ,,Obowigzkiem biskupa bedzie chetne popie-
ranie powolan spo$réd miodziezy i klerykéw do instytutébw misyjnych
i przyjmowanie z wdziecznym sercem, je§li Bo6g powola kogo§ do misyjnej
dziatalno$ci Ko$ciota” (DM 38). I dalej prosi sobér, aby biskupi wysylali na
misje ,niektérych spo$réd lepszych swoich kaplanéw, pragnacych poswigci¢
sie dzielu misyjnemu” (DM 38). Kaplanom zaleca ,u§wiadamianie rodzin ka-
tolickich o koniecznosci i zaszczycie pielegnowania powolan misyjnych wsréd
wilasnych synéw i cérek” (DM 39). Wiernych zacheca, aby ,wsp6ipracowali
w dziele ewangelizacji pielegnujgc w sobie i w innych znajomo$§¢é i umilo-
wanie misji, budzgc powolania misyjne we wtasnej rodzinie” (DM 41).

Ks. Antoni Koszorz SVD, Warszawa

2. Poczatki ruchu ekumenicznego na Slowianszczyinie w XIX w.
i na poczatku XX wieku

Dotychczasowe opracowania dotyczgace historii ruchu ekumenicznego! nie
uwzgledniajg wkladu teologéw slowianskich w dzielo zjednoczenia ko$ciolow
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chrzeScijanskich. Tymczasem juz na wiele lat przed powstaniem misyjnego
ruchu protestanckiego?, bo juz w polowie XIX wieku na terenie Stowian-
szczyzny poludniowej, a potem i zachodniej, powstaje z inicjatywy kapla-
néw katolickich ruch o charakterze ekumenicznym 3,

Poczatkéw tego ruchu nalezy szukaé w idei Bractwa modlitwy Sw. Cy-
ryla i Metodego. Zalozycielem Bractwa byl §wigtobliwy biskup Lavant-Ma-
ryboru ks. Antoni Slomg§ek. Pierwszymi czlonkami byli kaplani zebrani
na rekolekcjach w Brzezicach w 1851 r. 4.

Jak wynika z zalozen Sloms§eka celem bractwa miala byé praca nad
zjednoczeniem Ko§ciota, §rodkiem mnatomiast do osiggniecia tego celu byla
modlitwa o zjednoczenie ,,0dlgczonych Stowian i Grek6w” 5. Po §mierci S1om-
Seka idee bractwa przejmujg w pelni Morawy. W roku 1863 jest tu juz
okolo 15 tysiecy czlonké6éw 6,

W 1891 roku na terenie Moraw dochodzi do reorganizacji dotychczaso-
wego bractwa. Inicjatorem jest 6wczesny wikariusz Przyboru, a pézniejszy
biskup otomuniecki, ks. Antoni Cyryl Stojan. W miejsce Bractwa mod-
litwy Sw. Cyryla i Metodego ks. Stojan powoluje do zycia Apostolstwo
Sw. Cyryla i Metodego pod wezwaniem Panny Maryi?. Zamierzeniem St o-
jana bylo stworzenie nowego koScielnego stowarzyszenia misyjnego, ktére
nie tylko modlitwa ale i pracg bedzie usilowalto przyblizyé zjednoczenie Kos-
ciola Zachodniego ze Wschodnim.

,»2Apostolstwo” wzorowane bylo na bractwie modlitwy, zalozonym przez
biskupa Slomg§eka .oraz na Stowarzyszeniu ku czci N. P. M. B.,, utworzo-

1 Por. G. Thils, Histoire doctrinale du mouvement oecuménique, Pa-
ris 1962 oraz G. Tavard, Petite Histoire du mouvement oecuménique, Pa-
ris 1960.

2 Powszechnie przyjmuje sie, iz konferencja misyjna w Edynburgu
z 1910 r. zapoczatkowala wspoélczesny ruch ekumeniczny. Por. M. Villain,
Introduction d Voecuménisme, Paris 1959, 16 oraz G. Tavard, dz. cyt., 93.

3 Ruch, o ktérym mowa, powstal na tle bardzo aktualnej w tym czasie
idei zjednoczenia Ko$ciola Wschodniego z Zachodnim przez Slowian i na
gruncie slowianskim, idei zwanej tez cyrylometodiansky. Jej teoretykiem. jest
miedzy innymi wybitny pisarz koécielny, Wlodzimierz Solowiew. Wg jego
opinii chrzeécijanstwo dlatego jest tak bezsilne w stworzeniu jedno$ci ko§-
cielnej, poniewaz kaida z jego historycznej galezi prezentuje tylko jedna
strone bogatej my§li chrze$cijanskiej z zaniedbaniem innych pierwiastkéw
i zasad. Dlatego tez domaga sie jedno$ci Koécioléw, aby w caloSci przywrod-
cié harmonie skladowych pierwiastkéw chrzeScijafistwa. Por. Fr. Griveec,
Sw. Cyryl i Metody, Apostolowie Stowian, Krakéw 1907, 187.

4 Por. J. Urban TJ, Kwestia zjednoczenia Ko$cioléw na zjeidzie wele-
hradzkim, w: Aby wszyscy byli jedno, Krakéw 1907, 21.

5 . Wzywamy wszystkich chrze§cijan, takze odlgczonych, w ktérych piy-
nie jeszcze krew chrzeScijaniska, w ktérych bije jeszcze serce chrze$cijanskie,
aby stale z nami modlili sie o zjednoczenie Kosciola Swietego...”. ,Nie be-
dziemy swych odlgczonych braci i siéstr nienawidzieé, lecz ich zagrzewaé
prosbami miloSci chrzeScijanskiej. Nie bedziemy zywié do nich uczué wro-
gich albo pogardliwych, lecz podamy im bratnig diorh do zgody. Nie bedzie-
my w nich godzi¢ ostra bronig, ale raczej gorgcg modlitwg”. Sa to slowa
SlomS3eka, ktére przytacza Fr. Grivec, dz. cyt., 191 n.

8 Tamze, 192.

7 Tamze, 194.
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nym przy paryskim klasztorze Barnabitéw i méjqcym na celu prace nad
zjednoczeniem KoSciola katolickiego z Ko$ciolem grecko-rosyjskims.

Komitet zatozycieli 9 opracowal statut apostolstwa i przedlozyt do zatwier-
dzenia wladzom duchownym w 1891 roku. Wg brzmienia paragrafu pierw-
szego celem apostolstwa byla troska o rozwdj §wietej wiary katolickiej wérod
Stowian przy pomocy wszystkich §rodkéw zgodnych z przepisami koscielny-
mi. Stojanowi zalezalo na odnowieniu zycia katolickiego oraz na zbli-
zeniu KoSciola katolickiego do Ko$ciola prawostawnego.

Elementu w pewnym stopniu scalajgcego te dwa KoScioly mial dostar-
czyé kult Sw. Cyryla i Metodego, wsp6lny zaré6wno katolikom, jak i prawo-
slawnym!®, Srodkami do osiggniecia tego celu byly modlitwa i jalmuznall.
Siedzibe apostolstwa ulokowano w Welehradzie. Tutaj bowiem wg tradycji
spoczywaé mial Sw. Metody. Pierwsze zebranie doszlo do skutku juz w 1893 r.
w Welehradzie. Bylo ono polaczone z pielgrzymka studentéw czesko-moraw-
skich, wérod ktérych czwarta cze§é stanowili teologowie 12, Odtgd Welehrad
goScit co roku klerykéw czeskich, morawskich, chorwackich i stowenskich
oraz profesor6w wydzialé6w teologicznych. W trakcie tyclr spotkann wygtaszano
referaty, ktére w wiekszej czeSci precyzowaly istote i zadania idei cyrylo-
-metodianskiej.

Uczestnik tych spotkan, ks. Fr. Grivec, pisze, ze tutaj uSwiadomiono
sobie, iz méwienie o unii w sensie i zakresie, w jakim moéwiono o niej
w wiekach poprzednich, jest nie do przyjecia. Domaga sie nadto zastgpienia
stowa ,,unia” wyrazem ,,zblizenie” 13,

W celu koordynacji pracy teologicznej ks. A. Podlaha czyni stara-
nia o stworzenie organu centralnego w formie czasopisma, ktére zaznaja-
mialoby czytelnika zwiezle o osiggnieciach prac teologéw stowiafiskichi4,
Dlatego juz w roku 1894 ukazalo sie czasopismo Slavorum Litterae Theolo-
gicae pod redakcjg ks. Podlahy i ks. Tumpaha, po§wiecone przeglado-
wi literatury teolngicznej w krajach slowianskich 15,

Oprécz recenzji i sprawozdan zawieralo ono rozprawy teologiczne w kwe-
stiach spornych. Czasopismo to spotkalo sie z przychylnym przyjeciem w kre-
gu teologéw prawoslawnych. Propagatorem tegoz czasopisma w ich kregu
byl profesor Akademii Teologicznej w Petersburgu, M. Gtobukowskij?.

8 Por. J. Badeni, Welehradzkie zjazdy, ,Przeglad Powszechny”
10/1893/399.

9Ks. dr Jan Schneider, dziekan w Krzyzanowicach, ks. dr Jan
Pospisil, archiprezbiter w Bizencie, ks. dr Jézef Pospisil, profesor
teologii i regens seminarium biskupiego w Brnie, Wladyslaw Stastny,
profesor w Brnie, ks. Jan Studeny, proboszcz w Borszycach, ks. Stojan,
proboszez w Drazowicach; ks. Jan Vychodil, proboszez w Zelechowicach,
ks. J6ézef Vykydal, proboszcz w Cholinie, ks. Ignacy Zavrel, wikary
w Przerowie. Por. Statut Apostolstwa SS. Cyryla i Metodego pod opiekq
Naj$wietszej Maryi Panny, Kraké6w 1893, 14.

10 Por. J. Badeni, art. cyt., 389.

11 Statut Apostolstwa..., dz. cyt., 4, 11.

12 Por. J. Badeni, art. cyt., 388, 395.

13 Por. Fr. Grivec, Ideja Cyrilo-Methodejska, Brne 1901, 10.

11 A, Podlaha, Bohovedecka prdce u katolickych narédu slovanskych
a zadouci jeji organizace, w: Fr. Grivec, A. Podlaha, Idea Cyrillo-
-Methodejska, Velehrad 1905, 19.

15 Tamze, 23. .

16 Por. J. Olszr, Prace w Czechoslowacji dla unii, Oriens 1(1933), 174.
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W roku 1906 obok ks. Griveca z Lublany, dra Jelica z Zadoru —
wspoéiredaktorem zostaje réwniez Polak, ks. Jan Urban SJ17.

Slavorum Litterae przygotowalo teren do zwolania serii ekumenicznych
zjazdéow w Welehradzie 18, Zjazdy te to wielka karta ekumenizmu po stro-
nie katolickiej. Ich celem bezpo$rednim bylo wspdlne z prawostawnymi stu-
dium zagadnien teologii wschodniej zar6wno w aspekcie dogmatycznym jak
i historyczno-prawnym 14,

Juz podczas pierwszego zjazdu slusznie zauwazono, ze rozdzial ko$cielny
byt skutkiem nie tylko réznic doktrynalnych, ale przygotowala go i zrodzila
cala seria przyczyn i warunkéw moralnych, kulturalnych i spotecznych.
Uczestnicy zjazdu, zwlaszcza pierwszego, zdawali sobie sprawe, ze w wysil-
kach przy zniwelowaniu tego rozdzialu mnalezy siegaé po S$rodki naukowe,
moralne, praktyczne, a ponadto wspieraé to dzielo dobrym przykiadem
i modlitwg 2°.

Welehradczycy wykluczaja ze swoich prac i metod zaré6wno wszelkie
dazno$ci panslawistyczne, jak tez i jakiekolwiek odcienie modernizmu?! czy
indyferentyzmu 22, Gléwny akcent pracy kladg na solidne studium nauk teo-
logicznych KoSciota Wschodniego i dyscyplin pokrewnych teologii oraz na
jasne i zrozumiale wylozenie wlasnych zasad i to w sposdéb przystosowany
do mentalno$ci wschodniej 23,

W zwigzku z tym zalozeniem powzieto uchwale o nawigzaniu rozmoéw
i wymianie prac teologicznych miedzy przedstawicielami obydwu KoSciolow.
Ponadto postanowiono tlumaczyé dziela teologow wschodnich na jezyk ta-
cinski i jezyki stowianskie, a dziela teologéw laciniiskich na jezyk rosyjski?s.

Drugi Zjazd posungl jeszcze dalej wspoéiprace teologéw obu Kosciotow
przez zalozenie ,, Akademii Welehradzkiej”, tj. Miedzynarodowego Towarzy-
stwa Naukowego celem wspélpracy nad ozywieniem studiéow wokdél Ko$ciola
Wschodniego prawostawnego.

Trzeci zjazd z 1911 r. przekazal Akademii na wtasno$é redakcje dotych-
czasowego czasopisma Slavorum Litterae Theologicae, ktére odtad zmienito
nazwe na Acta Academiae Velehradensis 2.

Na zjazdach welehradzkich nie zapomniano réwniez o $§rodku najwaz-
niejszym, jakim jest modlitwa. Wyrazono zyczenie, by wszyscy sprzyjajacy
jedno$ci KoSciota, kaptani zaréwno zachodni, jak i wschodni odprawiali raz
w miesigcu Msze §wieta w intencji usuniecia rozltamu. Wysunieto propozy-
cje, by dodaé do Litanii Loretanskiej nowe wezwanie: Matko zjednoczenia
Kosciotéw, médl sie za mami. Zwrocono uwage na idee jedno$ci Kosciola,
zwigzang z nabozenstwem do Serca Jezusowego, a bractwom pod jego wezwa-
niem w szczegblny sposdb zalecano modlitwe o zjednoczenie Kosciolow.

17 Tamze.

18 Mowa o zjazdach zapoczatkowanych w 1907 r.

19 J. Urban, Welehradzkie utopie, Krakow 1900, 4 n.

20 Hic noster finis ad tria reducitur: ad unitatem in catholica {ide, ad
caritatem in dissentionibus, quae ad ritum et disciplinam tantum pertinent,
ad bonum exemplum et orationem, w: Acta III Conventus Velehradensis,
Pragae-Bohemorum 1912, 8.

21 Tamsze, 1.

2 Por, J. Urban, De iis, quae theologi catholici praestare possint ac
debeant erga ecclesiam russicam, w: Acta I Conventus Velehradensis, Pra-
gae-Bohemorum 1908, 19.

23 Tamze, 18.

24 Por. Acta I Conventus Velehradensis, Pragae-Bohemorum, 1908, 18.

2% Por. Acta II Conventus Velehradensis, Pragae-Bohemorum 1910, 17.
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Podkreslono réwniez konieczno$é dalszego propagowania apostolstwa SS. Cy-
ryla i Metodego wéréd narodéw stowianskich 26,

Monograficzne opracowanie pionierskich form ruchu ekumenicznego
z)azdéw welehradzkich podaje M. B. Belniak w pracy pt. Geneza i pier-
wotna koncepcja ekumenizmu zjazdéow Welehradzkich 27,

Szczegblowe zapoznanie sie z pogladami teologicznymi uczestnikéw zjaz-
déw welehradzkich, zwlaszcza z pogladami, ktére dotycza zagadnien eklezjo-
logicznych oraz konfrontacja tychie pogladéw z nauky odpowiednich doku-
mentéw Soboru Watykanskiego 1I, pozwala stwierdzi¢, ze teologowie ci byli
bliscy my$li ekumenicznej naszych dni i ze podobnie jak sob6r mimo pie-
trzacych sie trudnoSci, widzieli w perspektywie mozliwo§¢ jednoS$ci religij-
nej Koéciolta Zachodniego ze Wschodnim 28,

Zapoznanie sie z pogladami pionieré6w ekumenizmu na ziemiach stowian-
skich bedzie tematem dalszych opracowan.

Ks. Leonard Gérka SVD, Pieniezno

286 Tamze, 19.

27 Lublin 1966, Archiwum Biblioteki KUL.

28 Por. L. Gorka SVD, Irenizm teologiczny ks. Urbana T. J. w $wietle
dokumentéw Soboru Watykanskiego II, Lublin 1969, Archiwum Biblioteki
KUL. ‘



