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Zawarto§é: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. 1. Pro-
blematyka moralna na kongresie w Toronto. — 2. Zjazd moralistbw w Wied-
niu w dn. 29. IX. — 3. X 1969 r. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Nowa
czy odnowiona teologia moralna? — 2. W sprawie norm etycznych w Nowym
Testamencie. — 3. Prawo i wolno§é. — 4. Moralno§¢ wiekszej odpowiedzial-
noéci. — 5. Radosne i peine pokoju milowanie Boga.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 61, 1969, nn. 3—6)

W kilku wypowiedziach Paw el VI zwraca uwage na moralny aspekt tego,
co w KoSciele mozna podciggngé pod pojecie instytucji czy struktury.
W przeméwieniu do czlonkéw Trybunalu Roty Rzymskiej, 27 stycznia 1969 r.
(Siamo lieti, s. 174—178) méwi o istotnym zwigzku, jaki zachodzi miedzy po-
rzadkiem prawnym a porzgdkiem moralnym (s. 176). Je§li pojawia sie dzi§
potrzeba pewnej apologii prawa i instytucji, to taka apologia oczywiScie nie
ma nic wspélnego z tzw. ,jurydyzmem”, odrzuconym przez KoSci6l. ,,...Ko§-
ci6t, w ktérym prawo kanoniczne, zewnetrzrne i formalistyczne oderwaloby sie
od ducha Ewangelii, lub przewazyloby nad my$leniem teologicznym, albo ha-
mowaloby ksztaltowanie sumien.. i opéZiniatoby rozwéj zycia ascetycznego
i w Scistym sensie religijnego, nie odpowiadalby odnowicielskim zamysiom
soboru ani naszym” (s. 176—17).

W przeméwieniu do kaznodziejé6w Rzymu, 17 lutego (Questo annuale in-
contro, s. 187—194) broni autorytetu KoS§ciola przeciw réznym tendencjom
rozsadzajacym (s. 192), a zwlaszcza broni ,,jedno$ci wiary mitoSci i dyscypli-
ny” (s. 193). R6wniez mocnym apelem do wiernych o umacnianie wewnetrz-
nej jednoSci i zwarto$ci KoSciola jest homilia. wielkoczwartkowa z 3 kwiet-
ria (Noi siamo esitanti, s. 238—242).

Jak to juz mieliSmy mozno§é podkre§lié w poprzednich relacjach, troska
o doskonala jedno§é wewngtrz Koéciola nie utrudnia papiezowi widzenia pro-
bleméw wspobiczesnej ludzko$§ci. Przy kazdej niemal nadarzajacej
sie sposobno$ci papiez budzi sumienia ludzkie i uwrazliwia je na problemy
glodu, sprawiedliwo$ci itp. I tak w przeméwieniu wygloszonym do czionkéw
generalnego komitetu dla planowania wspoéipracy Swiatowej Organizacji Wy-
zywienia (FAO) i przemyslu, dnia 20 marca (Nous temons d remercier,

* Redaktorem niniejszgo biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa,
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s. 250—252) glosi z naciskiem: Ko§ci6t ma prawo i obowigzek interesowaé'sie
sprawami ziemi, poniewaz sg to sprawy czlowieka. Podobne akcenty znajdu-
jemy w oredziu radiowym wygloszonym z okazji Swiat Zmartwychwstania
dnia 6 kwietnia (II nmostro annuncio, s. 270—273). Ekonomia zbawienia, obja-
wiona w tajemnicy paschalnej, nie paralizuje dziatalnoSci doczesnej czlowieka.
Owszem, pelna warto§é zycia, doczesnego plynie wila$nie ze Zmartwychwsta-
nia Chrystusowego (s. 272). W przeméwieniu do Nicanora Costa Méndez,
ministra spraw zagranicznych Argentyny, 11 kwietnia (Senor Ministro,
s. 307—309) dotyka podstawowych potrzeb dzisiejszej ludzko$ci. Sg nimi: jed-
no§¢ miedzyludzka, pelny udzial w og6lnoludzkiej wspoélnocie, a zwlaszcza
konieczno§é oparcia calego porzadku ludzkiego o Boga. Z tych powodéw tez
KoSci6l nigdy nie przestanie sie interesowaé sprawami czlowieka (s. 308).

Sprawy kultury byly przedmiotem przeméwienia wygloszonego 26 kwiet-
nia do kardynala Garrone i do uczestnik6w zjazdu Stowarzyszenia Kato-
lickich Uniwersytetéw (L’élite de Uélite, s. 323—326). KoSci6t, Swiat i kultu-
ra — to gléwny temat przeméwienia. W zespole tych zagadniefi role centralng
odgrywaja katolickie uniwersytety. Aktualnie rola ta polega na tym, by do-
poméc do rozwigzania antynomii miedzy preznoScia nowych form kultury
a grozbg zatraty cennych warto§ci wypracowanych przez dawne pokolenia.
Roéwnolegle uniwersytety majg ukazaé, na czym polega wla$ciwie rozumiana
autonomia kultury, nie wpadajgc réwnocze$nie w bledy czysto ziemskiego
humanizmu, ktéry uczynilby zycie nieludzkim (s. 324).

W kontek§cie kultury, ale obdarzone mocnym akcentem apostolskim
jest przeméwienie wygloszone do uczestniké6w zjazdu francuskiego Stowa-
rzyszenia Dziel Katolickich, ktéory mial miejsce w Strasburgu w dniach od
8—11 kwietnia (Vous voici, s. 326—328). Cale niemal przemoéwienie zostalo po-
§wiecone znaczeniu, jakie dla zycia ludzkiego i dla ewangelizacji §wiata po-
czynajag mie¢ masowe S$rodki techniki audiowizualnej. Owe wspaniale
wynalazki stwarzajg nieznane dawniej mozliwoSci kontaktu i wzajemnego
miedzyludzkiego poznania sie¢ i zjednoczenia (s. 327). Lecz owo spodziewane
dobro nie przyjdzie automatycznie. ,,Postep techniczny — moéwi papiez — nie
czyni nas lepszymi; nie prowadzi on koniecznie, sam przez sie, do postepu
duchowego. Ten ostatni bowiem zalezy od naszej dojrzalo$ci, od naszej czuj-
no$ci, od naszego sumienia, od naszej wolnoS§ci, od zamierzen tych, ktérzy roz-
porzadzajg potega Srodk6éw technicznych i od wychowania tych, ktérzy od-
bierajg podawane treSci”. Nastepnie Ojciec $§wiety rzuca naczelne haslo:
sprawié, aby te nowoczesne instrumenty staly sie narzedziami oznaczajgcymi
nowe mozliwoSci urzeczywistnienia milo§ci!. Zadniem wsp6lczesnym cigzgcym
na katolikach jest wla$nie rozpoznaé dokladnie wszystkie, a zwlaszcza pozy-
tywne mozliwosci, tkwigce w §rodkach masowego przekazu i osiggnaé to, aby
przy ich pomocy tajemnica Chrystusowa gloszona byla wszystkim, takze tym.
»ktorzy sa z dala” (s. 327). Zadaniem katolikéw jest uzyé wszystkich zdo-
byczy ducha ludzkiego dla dziela ewangelizacji (s. 328).

Na szczegbélng uwage zastuguje Ogdlna Instrukcja dla Duszpasterstwa T u-
rystycznego (Directorium Generale pro ministerio pastorali quoad ,Tu-
rismum”). Instrukcja zostala zatwierdzona przez Ojca §w. dnia 27 marca,
a ogloszona pod datg 30 kwietnia jako akt Kongregacji dla spraw ducho-
wienstwa (S. Congr. pro Clericis; Peregrinans in terra, s. 361—384). Dla nas
interesujgca jest glownie pierwsza czes§é Instrukcji, gdzie znajduje sie zasad-
nicze, pozytywne i stosunkowo obszerne naswietlenie zagadnien turystyki
i wczas6w ze stanowiska moralnej doktryny KoSciola. Masowa turystyka jest
zjawiskiem dosy¢é nowym, a linie rozwoju ludzko$ci pozwalajg przewidywaé
Ze organizacja wolnego czasu, a zatem i turystyka, stanie sie w bliskiej pizy-
szlo$ci bardzo waznym problemem; ruch ten bowiem moze w réwnej mierze
sta¢ sie sposobem lepszego korzystania z daréw Bozych, jak przybraé formy
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catkowicie odczlowieczone (s. 363—364). Po omoéwieniu zjawiska turystyki i je-
go zbawiennych, a takze groZnych mozliwo$ci, drugi rozdzial (cze$ci pierw-
szej) méwi o ,spolecznej odpowiedzialno$ci” (s. 364). Trzeci rozdzial wymie-
nia warto$ei turystyki: Zrédlo zjednoczenia ludzkoS$ci, czynnik przeksztalca-
jacy i podnoszacy spoleczenistwo, cement solidarnofci ogélnoludzkiej
(s. 365—366). Dokument stwierdza wyraznie, ze ,pragnienie uzywania rzeczy
stworzonych jest czym$§ dobrym i uzasadnionym” (s. 367). WiaSciwe wyko-
rzystanie wolnego czasu wymaga jednak wszechstronnego pouczenia i wycho-
wania ludzi (s. 368 n).

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw
II. SPRAWOZDANIA

1. Problematyka moralna na kongresie w Toronto

Nakladem paryskiego wydawnictwa Cerf ukazal sie zbi6ér referatéw wyglo-
szonych na miedzynarodowym Kongresie Teologicznym w Toronto (La Thé-
ologie du renouveau, Paris 1968, 2 t.). Przypomnijmy, Ze kongres ten zorgani-
zowany z inicjatywy Kanadyjskiej Konferencji Katolickiej, organu episko-
patu odbyt sie w dniach od 20 do 25 sierpnia 1967 r. i mial na celu przestu-
diowanie w §wietle dokumentéw ostatniego soboru niektérych probleméw re-
ligijnych dzisiejszego §wiata. Jakie zagadnienia teologicznomoralne bedace
przedmiotem aktualnej refleksji moralistow znalazly w czasie Kongresu swoje
odzwierciedlenie?

Przeglad nalezy rozpoczaé od zasdniczego, jak sie wydaje, referatu E. Mc-
Donagha L’éthique chrétienne, wune éthique de la communauté
(t. I, s. 73—90). Autor siegngl do powszechnego dzi§ zainteresowania zaréwno
teologbw jak i myS§licieli §wieckich zagadnieniem wsp6lnoty ludzkiej, by
w oparciu o Objawienie podkre§lié wspélnotowy aspekt teologii moralnej.
Trzy racje przemawiajg, zdaniem autora, za przedstawieniem teologii mo-
ralnej jako teologii zycia wsp6lnotowego: ze strony Boga — nawigzanie zbaw-
czej relacji z czlowiekiem poprzez historyczne powotanie ludu wybranego:
ze strony czlowieka — Zzycie wspoélnotowe jako warunek pelnej odpowiedzi
na wezwanie Boze oraz zadanie przeksztalcenia wsp6lnoty ludzkiej we wspél-
note eklezjalng. Powyzsze myS§li rozwiniete w trzech cze$ciach referatu sta-
nowia bogaty materiat do dalszych przemyS$lenn tematu, do ktérego teologia
moralna powraca dzi§ wyznaczajgc mu jedno z pierwszych miejsc wér6d swo-
ich czolowych zagadnien.

Trzecia cze§é referatu McDonagha, ktéra dotyczyla ogélnych =zasad
ksztaltowania wspélnoty ludu eklezjalnego znalazla interesujgcg prébe po-
szukiwania konkretnych rozwigzan w wystapieniu P. Ricoeura Tdches de
la communauté ecclésiale dans le monde moderne (t. II, s. 49—58). Podejmu-
jac myS$l, iz przedmiotem wiary nie jest wylacznie osoba jako jednostka, lecz
osoba w powigzaniu ze wspOllnota KoSciola, znany filozof udzielil odpowiedzi
na trzy nastepujace pytania: co wspélnota wierzgcych ma do powiedzenia §wia-
tu techniki, ekonomii, polityki, §wiatu wsp6lnoty ludzkiej? Dlaczego wsp6l-
nota wierzgcych winna zachowaé swoja specyfike tzn. byé wspélnoty ekle-
zjalna, zeby méc kontynuowaé nawigzanie relacji ze §wiatem? W jaki sposéb
wspoélnota wierzacych stajac wobec §wiata dzisiejszej kultury i wspélczesnych
znaczen jezykowych ma mozliwo$é zrozumienia swojej wlasnej rzeczywistoci?
Uwagi autora nie wychodza poza obreb jego kompetencji jako filozofa. Nie
daja tez pelnej odpowiedzi na kwestie relacji wspoélnoty eklezjalnej ze wspol-
notg ludzka. Niemniej jednak s3 interesujgcym przyczynkiem do tematu
w ujeciu teologicznym.
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Skoncentrowanie uwagi na wspdélnotowym aspekcie powolania chrze$ci-
janskiego nie przestonilo uczestnikom Kongresu znaczenia i wagi tematu an-
tropologicznego. A. Ch. Pegis w referacie zatytulowanym Le concept de
LPhomme dans le contexte du remouveau (t. I, s. 277—290) przedstawil warto§é
antropologii §w. Tomasza dla teologii wsp6tczesnej, a Ch. Moeller w re-
feracie Le renouveau de la doctrine de ’homme (t. I, s. 211—248) uwzglednil
Proby nowszych ujeé tematu, zwlaszcza egzystencjalne, zestawiajgc je szerzej
z biblijng wizjg czlowieka. Autor pierwszego referatu nie ograniczyl sie do
wylacznego podania przeslanek jasno sprecyzowanych przez §w. Tomasza
ale wniknal ponadto w implikacje Tomaszowskiej doktryny czlowieka. Uwi-
docznilo sie to w podkreS$leniu wzajemnej relacji, jaka zachodzi miedzy czlo-
wiekiem a §wiatem oraz historycznego wymiaru egzystencji ludzkiej — idei
bardzo bliskiej wspoétczesnej umystowo$ci. Autor wyeksponowal réwniez te-
ologiczng strone antropologii Tomasza, jej dynamike oraz duchowy sens
ciata ludzkiego i materii.

Ch. Moeller zarysowal perspektywy dzisiejszego spojrzenia na czlowieka
w oparciu o wspoélczesne prady filozoficzne ze szczegbélnym uwzglednieniem
strukturalizmu i ukierunkowan egzystencjonalnych. Szeroko uwypuklil on
wzbogacenie dyskusji glosami narodéw Trzeciego Swiata, nie pomingl nawet
wkladu wspbélczesnej literatury i filmu. Przeglad danych filozoficznych i kul-
turalnych na temat czlowieka uzupeinit analize biblijnego obrazu istoty ludz-
kiej, w ktérym, jego zdaniem, znajduja one nie tylko echo, ale i pelne ksztal-
ty. Moeller dolgczyl ré6wniez do swoich wywodéw komentarz orzeczen So-
boru Watykanskiego II na temat czlowieka. Ten gleboko, teologiczny, oparty
na wnikliwej obserwacji aktualnych przemy$len artykul stanowi cenne uzu-
pelnienie referatu A. Pegisa. Oba referaty stanowig powazng prébe syn-
tetycznego przedstawienia nowej teologii czlowieka, ktéra uwzgledniajgc myS$l
wspblczesng potrafi jednocze$nie wydobyé i docenié trwale warto$ci opraco-
‘wan teologbw przeszlo$ci.

Oryginalne zaré6wno w temacie jak i w ujeciu bylo wystapienie o. B. H d-
ringa. Jego referat La famille dans le monde (t. II, 189—200), dotyczyl
kwestii miejsca i zadan rodziny wobec §wiata. Autor skonkretyzowal na przy-
kladzie rodziny podstawowsg idee Kongresu: étre-avec jako warunek urzeczy-
wistnienia pelnych wymiaréw bytowania ludzkiego. Idac ta droga przedsta-
wit kolejno og6lne zalozenia filozoficzne i teologiczne relacji ,rodzina—S§wiat”
oraz niektérych z nowych jej aspektéw powstalych w wyniku specyficznych
uwarunkowan zewnetrznych dzisiejszych malzenstw. Podkre§lil, ze odpowie-
dzialno§é rodziny chrzeScijanskiej za ksztalt §wiata wykracza poza pozycje
obrony stanu posiadania, by przybraé szersze perspektywy obowigzku $§wiad-
czenia o prawdzie i miloSci; nie moze ograniczyé¢ sie ona do wasko pojetej
roli straznika §wiatla, lecz winna staé sie czynnikiem o§witlajacym wsp6lnote
ludzka. Ponadto poruszone zostaly kwestie dynamizmu milo§ci malzenskiej.
odpowiedzialnego rodzicielstwa i rozwodoéw. .

Organizatorzy Kongresu nie chcieli pomingé trudno$ci i odmiennych spoj-
rzen na $wiat i czlowieka. W tej perspektywie sytuujg sie uwagi Elizabeth
Ascomb z uniwersytetu oxfordzkiego na temat wspélzycia cielesnego w mat-
zenstwie. W referacie Sexe et enfants (t. II, s. 201—220) autorka przeprowa-
.dzila filozoficzng analize aktu malzefiskiego konfrontujac ja z pozycja Sw.
Tomasza i ze stanowiskiem KoS§ciola. Ujawnila przy tym swoje trudnoSci
w zrozumieniu konieczno$ci otwarcia kazdego wsp6lzycia cielesnego na pro-
kreacje.

Powyzszy przeglad sklania do wniosku, iz Kongres Teologiczny w Toronto
zgodnie ze swojg zasadniczg orientacja ograniczyl sie w wyborze kwestii mo-
ralnych prawie wylgcznie do zagadnien, ktére w pierwszym rzedzie wchodza
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“w zakres wizji KoSciola jako wspoélnoty z uwzglednieniem relacji KoSciota
‘do §wiata. W tym nalezy chyba upatrywaé¢ aktualno§é i wage wkiadu poszcze-
gélnych referentéw.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6dz

2, Zjazd moralistow w Wiedniu w dn. 29, IX.—3. X. 1969 r.

Role géwnego organizatora zjazdu pelil profesor teologii moralnej na Uni-
‘wersytecie Wiedeniskim dr Karl Ho6 r m ann, dzialajagcy w imieniu trzech in-
stytutow tegoz uniwersytetu, a mianowicie Instytutu Teologii Moralnej, Etyki
oraz Nauk Spolecznych. Wér6d uczestnikéw zjazdu ogromng wiekszo§é sta-
nowili teologowie-morali§ci z niemieckiego obszaru jezykowego, a wiec
z Austrii, Szwajcarii oraz NRF. Mimo to dzieki inicjatywie uprzejmych gos-
podarzy w liczbie tej znalazlo sie réwniez 12 przedstawicieli z krajéw socjali-
stycznych, w tym 4 Wegréw, 2 Czechéw, 2 Stowakéw, 3 Jugostowian oraz
1 (nizej podpisany) Polak. W sumie udzial w zjeZdzie wzielo 71 oséb.

Wstepnego powitania uczestnikéw zjazdu dokonal prof. Hormann w bar-
dzo bezpofredni sposéb podczas kolacji poprzedniego dnia. Miedzy innymi ze
szczegblnym zadowoleniem podkre§lit fakt obecnos$ci sporej grupy moralistow
z ofrodk6éw teologicznych krajow socjalistycznych widzac w tym szcze$liwg
okazje do nawigzania z nimi S§ciSlejszego kontaktu naukowego. Oficjalne
wszakze otwarcie zjazdu mialo miejsce nastepnego dnia rano, tj. we wtorek
30. IX. Msze Sw. odprawil i krétkie przeméwienie wyglosil kard. F. Konig,
poczem (juz na sali obrad) kolejno zabierali glos przedstawiciele wladz Uni-
wersytetu Wiedenskiego oraz teologicznych uczelni — ewangelickiej i pra-
wostawnej.

W pierwszych dwu dniach program zjazdu przewidywal posiedzenia na-
ukowe tylko do poludnia. Czas popoludniowy przeznaczony zostal na cele
rozrywkowo-kulturalne i kontakty -osobiste. W ramach tej inicjatywy uczest-
nicy zjazdu mogli odbyé we wtorek zbiorowg wycieczke do Eisenstadt i in-
nych miast Burgenlandu (prowincji Austrii na pograniczu z Wegrami), nastep-
nego za§ dnia najpierw udali si¢ wszyscy na zwiedzanie skarbca cesarskiego
w dawnym palacu cesarskim, poczem wzieli udzial w zbiorowej audiencji
u ministra szkolnictwa dr Alois Mocka, wieczorem za$§ cze$é z nich bytla
obecna na przedstawieniu w teatrze wzglednie w operze.

Problematyka zjazdu skoncentrowala sie na dwu zagadnieniach o charak-
terze teoretycznym, oraz jednym — natury praktycznej. W tym zestawie na-

., czelne miejsce zajgl problem wspéipracy pomiedzy chrzeScijanami i ateistami.
W zwigzku z tym problemem i pod jego katem ustawione zostalo nastepne
zagadnienie, ktére w programie zjazdu okreS§lone zostalo jako Poszukiwanie
norm w pluralistycznym spoteczernistwie (Die Findung sittlicher Normen in der
pluralistischen Gesellschaft). Koncowy punkt obrad zjazdu stanowila (jak
z tego widaé, mie tylko u nas wcigz dyskutowana) kwestia programu i metody
nauczania teologii moralnej na wyzszych uczelniach koScielnych.

Centralnemu zagadnieniu wspéipracy chrze$cijan z ateistami po§wiecone
zostaly dwa  obszerne referaty. Jako pierwszy przemawial prof.
F. M. Schmolz (Salzburg) na temat: Ko$ciot a ateizm. Wyszedl ze stwier-
dzenia, ze zjawisko ateizmu nalezy dzi§ do najpowazniejszych i najbardziej
palagcych spraw Ko$ciola, ktére z tego tytulu wymaga starannej analizy. Ana-
lize te przeprowadzil prelegent w dwu aspektach. Najpierw dokonal swego
rodzaju ,rozrachunku z przeszlo§cia”, nastepnie za$§ zarysowal ,nowe pers-
pektywy”.

Za typowy wyraz stosunku Koéciola do ateizmu w przeszlo§ci uznal stano-
wisko Soboru Watykanskiego I wyrazone w znanych jego kanonach, zawie-
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rajacych potepienie ateizmu, materializmu, panteizmu oraaz stwierdzajgcych
mozliwo§é poznania Boga z rzeczy stworzonych przy pomocy naturalnego
§wiatla rozumu (DS 3004, 3021—3024, 3026). Schmdlz uwaza, ze w orzecze-
niach tych zawarty jest obraz Boga wtlaSciwy pewnej kascie teologéw zadu-
fanych w pewnoS$ci posiadania prawdy i potege konstruowanych przez siebie
sylogizméw. Wszystko to dowodzi jednak tylko gruntownego braku rozezna-
nia, jak r6znie przedstawia¢ sie moga w konkretnej rzeczywistosci psychiczne
dyspozycje niewierzgcych partneréow.

Dopiero Sobér Watykanski II w Konstytucji Pastoralnej Gaudium et spes
otworzyl nowa ere w podej$ciu KoSciola do zagadnienia ateizmu. Co prawda.
nie odwolal sformulowan Soboru Watykanskiego I, a nawet je podtrzymatl
mimo to ton, w jakim przemawia, a przede wszystkim pozytywny wyklad
w sprawie ateizmu przybiera zupeilnie inng postaé. Sob6ér Watykanski IT uwy-
pukla wyraznie fakt zréznicowania form wspoélczesnego ateizmu, précz tegon
usiluje wnikngé w przyczyny powstania tego zjawiska. Prelegent duzo uwagi
poswiecil wypowiedzi Gaudium et spes, ktéra za jedno ze zrodel ateizmu
uwaza zbytnie uwiklanie czlowieka w sprawy ziemskie przez dzisiejszg cy-
wilizacje i odwrécenie go w ten sposéb od Boga. Zdaniem moéwcy procesu
tego nie da sie zahamowaé, wskutek czego uwiklanie czlowieka w sprawy
ziemskie i jego oddalenie od Boga stanie sie z czasem czym$§ normalnym, co
z kolei zmusi teologie moralng do zmiany kategorii moralnych stosowanych
przy ocenie ,,cztowieka zsekularyzowanego”.

Poniewaz wiec $§wiat dzisiejszy nie jest juz chrze$cijanski, ale plurali-
styczny, konieczny jest dialog chrze§cijan z ateistami. W tym celu ze strony
katoliko6w potrzebne sg pewne przestanki. Pierwszg tego rodzaju przeslankg
teoretyczng jest odrzucenie rygorystycznej zasady extra Ecclesiam nulla salus.
Nastepng za§ uznanie — za Gaudium et spes — zasady autonomii rzeczy do-
czesnych i nauk szczegélowych. Na tej drodze moga katolicy wej$¢ w bez-
posredni kontakt z niewierzacymi ,,dobrej woli” niezaleznie od tego, czy znaj-
duja sie oni po zachodniej, czy tez po wschodniej stronie wspélczesnego
$wiata, aby korzystajac z ich fachowych kompetencji wspéldziata¢ z nimi
w rozwigzywaniu wspolnych zadan, ktére narzuca praktyka spolecznego zycia.

W dyskusji, ktéra sie rozwineta po referacie prof. Schmolza, poruszono
szereg momentéw zwigzanych z treS§cig referatu, ale tez dawano wyraz wilas-
nym nad nim refleksjom. Prof. Bruch (Graz) zwré6cit uwage na fakt, ze
przedmiotem potepienia ze strony Soboru Watykanskiego I byla bledna nauka
nie ludzie, adresatem za$§, do ktérego zwracal sie Ko$ciél, byli wierni Ko§-
ciola, nie za§ niewierzacy, ktorzy jurysdykcji KoSciola nie podlegajg. Prof.
Schollgen z Bonn méwil na temat plaszeczyzny porozumienia rozwijaja@h
przy okazji idee ,historycznego logosu” i ,uniwersalnej teleologii” panujacej
w Swiecie. Prof. Weiler z Wiednia podkre§lil,ze problem ateizm jest nie
tylko problemem teologicznym, ale réwniez psychologicznym i socjologicz-
nym. Skoro nauki szczegétowe nie sg zdolne daé jego peilnego rozwigzania, za-
wodzg réwniez roézne kierunki filozoficzne, otwiera sie przed KoS$ciolem szansa
rozwigzaé go na gruncie wiary. Pod koniec dyskusji poruszono problem mo-
tywacji norm moralnych w réznych ideologiach.

Nastepny referat pt. Wspétpraca chrzescijan' i ateistow (Die Kooperation
von Christen und Atheisten) wyglosil prof. E. Biser (Passau). Prelegent
podkreslil zaraz na wstepie, ze ateizm stanowi dzi§ zjawisko o zasiegu $wia-
towym. Trudno zatem przeczyé, ze wierzacy i niewierzacy zmuszeni sg zy¢
kolo siebie, a przeto moca tego juz faktu skazani sg na ,wspollzycie” i wspot-
prace. Tymczasem w ich postawach $wiatopoglagdowych zaznaczajg sie istotne
réznice. W zwigzku z tym ze strony wierzacych wysuwa sig rézne interpre-
tacje ateizmu. W my$l interpretacji protestanckiej sekularyzacja okazuje sig
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procesem koniecznym, z czego wynika postulat recepcji elementéw sekula-
ryzowanych z réwnoczesng chrzescijanska indoktrynizacjg $wiata.

Na gruncie katolickim wylonily sie dwa kierunki my$li. Jeden kladzie na-
cisk na zasadniczg przeciwstawnosé obu ideologii. Katolicy i niewierzacy
skazani sg jedynie na dorazne mozliwo$ci wspéldzialania, np. w wyjatkowych
sytuacjach powszechnego prze§ladowania czy wspdélnego ruchu oporu.

Oprécz tego jednak wysuwa sie ostatnio koncepcje zdecydowanie optymis-
tyczna. W jej $wietle ateizmu jest jaka§ dialektyczng konsekwencjg chrze$-
cijaniskich zalozen. Ale ta ,pochodno$é” ateizmu z chrzeScijanstwa interpre-
towana jest jako proces sekularyzacji stanowigcy przedluzenie i laickg forme
badz wiary stworzenia badZ tez nawet tajemnicy wcielenia jako centralnej
tajemnicy wiary.

Jak zwykle — stwierdza dalej méwca — prawda lezy w poSrodku. Kato-
licy i niewierzacy nie sg sobie ani tak obcy, jak na to moglyby wskazywaé
uwydatnione uprzednio réznice, ani tez nie sg sobie tak bliscy, jak chcag tego
nowsze interpretacje. Radykalne réznice w spojrzeniu na $wiat i miejsce czlo-
wieka w tym §wiecie dzielg chrzeScijan i ateistbw na dwie odrebne kate-
gorie ideologiczne. Nie zmienia to jednak faktu, Zze zachodzi miedzy nimi
rzeczywista relacja, ktéra stwarza podstawe zaréwno dla wzajemnego zro-
zumienia, jak i wspélpracy. Zawigzuje sie ona w gruncie swoistej, jak jg zwie
prelegent, humanitas czyli pewnej wsp6lnoty spraw, gdzie moga sie zejs§é
wierzacy z ateistami celem podjecia proby ich rozwigzania. Do takich spraw
na pierwszym - miejscu zaliczyé nalezy troske o zabezpieczenie warunkéw
powszechnego pokoju, ktéra w réwnym stopniu okazuje sie silg jednoczacy.
jak tez cigglym zadaniem do spelnienia. Wielkiej wagi elementami wspo6l-
pracy wierzgcych z ateistami sg takie odcinki zycia zbiorowego, jak dazenie
do polepszenia warunkéw pracy, warunkéw bytowych ludzi, wychowania
i szkolnictwa, podniesienie kultury korzystania z wolnego czasu, stwarzanie
plaszczyzn wymiany pogladéw politycznych, humanizacja sposobu prowadze-
nia wojny, postepowania karnego, opieka nd starcami i opieka spoleczna.
Z chrzeScijaniskiego punktu widzenia spotkanie sie chrzeScijan i ateistow na
gruncie humanitas nie oznacza zakonczenia, ale poczatek drogi pojednania.
Taki odwazny ,skok” chrze§cijanstwa w S$wiat ateizmu stwarza niebezpie-
czenstwo ,odideologizowania” wiary, ale z drugiej strony wspéllpraca, jezeli
ma by¢ trwala, musi sie rozpoczaé od wzajemnego zrozumienia. Trzeba tez
do niej dazyé wszedzie, gdzie tylko ateizm zmienia swoje agresywne nasta-
wienie. Pod tym katem na ponowne przemyS$lenie zastuguja wypowiedzi
Ewangelii zar6wno o anonimowej obecno$ci Chrystusa ,,w najmniejszym z na-
szych braci”, jak i chrystologicznej doniosto$ci idei madro$ci, ufnosci i pokoju.

Prof. Schollgen, nawigzujgc w dyskusji do swej rozmowy z E. Blo-
chem, popart teze prelegenta o aktualnej szansie dialogu z ateistami. Kilku
innych dyskutantéw poruszylo problem dowodéw, zwlaszcza tradycyjnych, na
istnienie Boga i ich przydatno$ci do dyskusji ze wsp6lczesnym §wiatem. Jeden
z nich zwr6cit uwage na fakt, ze nawet w oczach mlodych studentéw te-
ologii problem Boga przesuwa sie na plan dalszy, natomiast z wiekszym za-
interesowaniem spotykaja sie takie zagadnienia, jak dgzenie do stworzenia
lepszego S$wiata, oparcia stosunkéw miedzyludzkich na przyjazZni, problem
Biafry itp. Prof. J. Endres z Rzymu wskazal na brak nalezytego przygoto-
wania moralistéw katolickich do dyskusji z przedstawicielami wsp6étczesnej
filozofii na gruncie metaetyki postulujgc zwrécenie wiekszej uwagi na te
sprawy zwlaszcza przy ustalaniu tematéw prac doktorskich.

Przy omawianiu kolejnego zagadnienia pt. Poszukiwanie norm etycznych
w pluralistycznym spoteczenstwie (Die Findung sittlicher Normen in der plu-
ralistischen Gesllschaft) organizatorzy zjazdu zastosowali inng metode obrad.
anizeli poprzednio. Na plenarnych posiedzeniach wygloszone zostaly 4 wzgled-
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nie krétkie referaty, dyskusj¢ za$ przeprowadzor,o w dwu grupach roboczych,
z ktérych jedna skoncentrowala si¢ na .proble;matyce norm w zakresie zycia
seksualnego, druga natomiast zajela si¢ zaga.dnieniem norm w dziedzinie zy-
cia spolecznego. 3

Pierwsza z wymienionych prelekcji, “gygloszona przez prof. J. G. Ziegle-
ra (Moguncja) stanowila swego rodzaju ogélne wprowadzenie w wybrang
problematyke.

Skad sie bierze problem ,goszukiwania norm”? OdpowiedZ na to pytanie
daja elementarne fakty znamionujgce wspélczesne zycie. Prelegent uwzgled-
nit dwa: niepewno$§é ncrm, spowodowana przejSciem od ,spolecznofci zam-
knietej” do ,spoleczzio$ci otwartej”, oraz koniecznoSci podejmowania decyzji
‘wha wlasng odpowiedzialno$§é”.

W zaktualizowanym w ten spos6b problemie nalezy wyodrebnié¢ trzy za-
sadnicze aspekty: wyszczegélnienie norm (Normerhebung), okre§lenie norm
(Normbestimmung) i stosowanie norm (Normanwendung).

a) Wyszczegdlnienie mnorm. Dialektyka rozwoju histerycznego
ukazuje czlowiekowi zmienne i niezmienne siruktury jego rzeczywistoSci
Dzieki rozumowi czlowiek potrafi wyprowadzi¢ z tych struktur normy poste-
powania, ale ograniczono$é poznania domaga sie cigglej refleksji nad ich
zawarto$cig. Absolutne normy formalne okazuja sie niewystarczajace; ko-
niecane sg normy materialne okre§lone na gruncie ,kompleksowo” rozpatry-
wanej rzeczywisto$ci.

Prelegent wyréznit trzy rodzaje norm. Pierwsza ich kategorie stanowia ab-
solutne normy etyki esencjalnej ustalone przy pomocy redukcji metafizycz-
nej na podstawie ogélnych zasad bytu (allgemeine Seinsprinzipien, intelligible
Wesensstrukturen).

Jednakowoz zaden tego typu system nie wyczerpuje calej rzeczywistosci.
Konieczne sg przeto normy dodatkowe. Zadanie to pelnig relatywne normy
etyki egzystencjalnej. Wyplywajg one z zastosowania etyki esencjalnej do
konkretnych wypadkéw w obrebie norm absolutnych. Dystans zachodzacy
miedzy og6lng zasadg a konkretnym imperatywem sprawia, ze w dzialaniu
tym trzeba sie postugiwaé intuicja.

Pozostaje jeszcze jedna norma. Wyrasta ona z tego, co w ludzkim 2zyciu
snie§wiadome”, ,nieprzekazywalne”, ,charyzmatyczne” (das Unbewusste, das
Unvermittelte, das Charismatische). Miarodajng jest tu ,,egzystencjalna mnorma
ufnej afirmacji siebie samego wraz z cala nieprzenikniong ciemnia” (...die
existentielle Norm der gliubigen Annahme seiner selbst samt aller undurch-
dringlichen Dunkelheit).

b) Okre§lenie norm. TreSciowe okref§lenie norm prawa naturalnego
mozliwe jest na gruncie natury ludzkiej ,idealnej”, nie za§ do§wiadczalnej.
Istotng role odgrywaja tu trzy podstawowe relacje natury ludzkiej: jej po-
chodno$é od Boga (stworzono$€), jej ,uspolecznienie” (das Mitsein) obejmujace
zréznicowanie plci, mowe, zdolno§¢ oddzialywania na Srodowisko ludzkie oraz
materialng przyrode, jej wreszcie ,,indywidualno$é”, w ktérej sie zawiera cie-
lesno$é i historyczno$é, osobowos§é i wolno§é. Dobroé okre§lonego postepo-
wania polega na osobowej integracji kultowych, spolecznych i indywidualnych
struktur.

Ograniczono$§¢ poznania rozumowego oraz jej slownego wyrazu warunkuje
~dynamiczne pojecie natury, ktéremu odpowiada znowu etyka otwarta. Normy
moralnego prawa naturalnego sg tedy absolutne tylko w sensie hipotetycz-
nym, warunkowym. Przy ich okreflaniu czynne sg wszystkie dyscypliny an-
tropologiczne. )

Jest kwestia do rozstrzygniecia, czy Objawienie wnosi nowe elementy tres-
ciowe w zawarto§¢ prawa naturalnego, czy tez tylko jego mowe wyrazenie.
Do kompetencji Ko§ciola w sprawach moralno§ci nalezy okre§laé normy mo-
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ralne, z tym wszakze, ze w zakresie norm prawa naturalnego jest to okre-
§lanie autentyczne, w zakresie za§ prawa pozytywnego — okreflanie nieomyl-
ne. Celem uwydatnienia réznicy pomiedzy wyplywajagcym stad obowiazkiem
warunkowego wzglednie absolutnego podporzadkowania sie jest wprowadzenie
‘teologicznych stopni pewnoéci réwniez w teologii moralnej.

‘¢ Stosowanie norm. Ze wzgledu na hipoteczny charakter norm
prawa naturalnego oraz relatywna warto§é norm etyki egzystencjalnej do-
puszczalny jest w Koéciele pluralizm w stosowaniu norm, a nawet w okre-
§laniu norm. Na katolickiej teologii moralnej ciagzy obowigzek roziadowywaé
roztropnie napiecie miedzy cigglo$cia w zachowaniu norm a nieciggloScia wy-
nikajgecq z wprowadzenia nowych norm, jak tez umozliwié koordynacje réic
nych pogladéw na stosowanie morm. Ko$ci6t i teologia nie mogg rezygnowaé
ze wspélnego jezyka przynajmniej w pewnym zakresie.

Zadaniem wspélczesnej teologii jest — uwzgledniajgc caloksztalt systema-.
tycznych i egzystencjalnych aspektéw moralnej rzeczywistoSei — staé sie an-
tropologiczng teologia, nie stajac sie jednak zwykla antropologia.

Kolejny referat wyglosil teolog irlandzki M. B. Crowe pt. Droga Naro-
dow Zjednoczonych do powszechnej deklaracji praw czlowieka (Der Weg dex.
Vereinten Nationen zur allgemeinen Erklirung der Menschenrechte). Donio=
slo§¢ tego dokumentu zdaniem prelegenta staje sie zrozumiala na tle ideolo-
gicznego rozbicia, ktéremu ulegl §wiat po zniszczeniu §redniowiecznej jedno$ci
Civitas Christiana. Podeptanie podstawowych praw czlowieka w. II-ej woj-
mie §wiatowej wywotalo reakcje, ktéra umozliwila porozumienie sie narodéw.
w sprawie praw czlowieka. Wprawdzie realne znaczenie tego porozumienia.
jest niewielkie, mimo to wytworzylo sytuacje, w ktérej niepodobna jui.
w otwarty spos6b naruszaé elementarne uprawnienia czlowieka.

Po krétkim szkicu historycznym rozwoju tendencji do sformulowania pod-.
stawowych praw czlowieka od pierwszych préb w. XVII i XVIII az do chwili
jednomySlnego uchwalenia Deklaracji praw czlowieka przez Organizacje Na-
rodéw Zjednoczonych w 1948 r. przeszedt méweca do oméwienia jej teoretycz-
nych podstaw. Rozwigzanie tego problemu stawia na porzadku dziennymi.
stare zagadnienie natury ludzkiej i prawa naturalnego. Nasuwa sie koniecz-.
no$¢ przemyS$lenia na nowo idei podstawowej réwnosci wszystkich ludzi od-.
powiednio do wymogéw naszych czaséw. Z dwu koncepcji czerpaé mozna ele-
mentarne zalozenia umozliwiajgce wykonanie tego zadania: z filozofii O$wie-.
cenia wzglednie z przemy$len scholastyki XIII i XIV w. Prelegent wyrazil
przekonanie, Ze lepsza baze teoretyczng stanowig sformulowania praw czlo-
wieka opracowane przez mySlicieli scholastycznych, anizeli racjonalistyczne.
kierunki XVIII w.

Ostatni dwaj prelegenci podjeli temat: Poszukiwanie morm moralno$ci sek-
sualnej w pluralistycznym S$wiecie (Die Findung sexualethischer Normen in
der pluralistischen Welt) Prof. S. Rehrl (Salzburg) stwierdzil na wstepie,
ze pluralistyczne spoleczefistwo jest faktem, co zmusza katolikéw do okrele-
nia swego miejsca w tym spoleczenstwie. Podobnie realistycznie muszg byé¢
przemyS$lane podstawy norm moralnych. Jedyna droga do ich ustalenia jest
refleksja nad egzystencja czlowieka. Zasadniczg uwage skupil prelegent na
poszczegblnych elementach moralno$ci malzenskiej, poruszajac problem nie-
rozerwalno$ci, dwojakiego aspektu aktu malzenskiego, jego plodno$ci i wyra-
‘zenia milo$ci matlzenskiej, wreszcie stosunku malzonkéw do sprawy prokre-
acji. Zagadnienia te rozwazyl w §wietle idei uznanej przez siebie za naczelna
norme moralno$ci matzenskiej, a mianowicie, ze istotny sens matzienstwa wy-
raza sie we wspéblnocie miloSci i pozycia malzenskiego, zadanie za§ zrodzenia
i wychowania dzieci zalezy w zupelno$ci od autonomicznego poczucia odpo-
wiedzialno$ci malzonké6w. Wychodzac z tego zalozenia uznal za moralnie do-.
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puszczalne (mimo wyraznej sprzecznoSci tych twierdzen z nauka Ko$ciota) po-
zytywne wykluczenie potomstwa przez malzonkoéow, jezeli uwazajg to za ko-
nieczne w sytuacji, w jakiej sie znajdujg, ponadto uznal dopuszczalno$é wszelkich
metod antykoncepcyjnych wiodacych do tego celu. Précz tego wysunal su-
gestie (juz na gruncie moralno$ci przed- i pomatzenskiej) dopuszczalno$ci sto-
sunkéw seksualnych, o ile zintegrowane zostaly w przezyciu autentycznej mi-
to$ci ku drugiemu czlowiekowi.

Podobnej problematyce pos§wiecilt swe wywody dr B. Korte (Koln). Po
ogb6lnych rozwazaniach na temat norm absolutnych i statystycznych, myS$le-
nia sakralnego i $§wieckiego prelegent omoéwil rozwdéj moralno$ci KoSciola
w zakresie etyki przedmalzenskiej od nauki Ewangelii az do naszych czaséw,
aktualny kryzys tych norm, a wreszcie podstawowe elementy ,kulturowo-spo-
lecznego wychowania popedu seksualnego”. W ramach ostatniego zagadnie-
nia poruszyl! problem oceny praktyk seksualnych u mniedojrzalej mlodziezy.
u$§wiadomienia seksualnego, dopuszczalno$§ci pewnych oznak czulo$ci seksu-
alnych u milodziezy, w okresie przedmalzenskim z wylaczeniem dopuszczal-
no$ci pozycia seksualnego, konczac rozwazania przypomnieniem ideatu ,,czlo-
wieka czystego” w sensie Ewangelii.

Sumarycznego omoéwienia dyskusji, ktéra — jak wiadomo — odbyla sie
w dwu osobnych grupach dyskusyjnych, dokonali kierownicy tych grup na
ponownym posiedzeniu plenarnym. W §wietle ich relacji w grupie spolecznej
przedmiotem dyskusji bylo zagadnienie norm formalnych i materialnych, ist-
nienie norm absolutnych, dalej problem hierarchii norm i ich wykonalnoSci.
Procz tego omawiano wpiyw pluralistycznego spoleczenstwa na okre§lenie
norm, podkre§lono réwniez role refleksji w dochodzeniu do norm naturalnych,
wykluczajgcej dedukcje czy tez alternatywne aut — aut. Odrebny temat dys-
kusji stanowilo zagadnienie specyfiki norm ewangelicznych charakteryzujg-
cych sie radykalizmem normatywnym i zakladajgcych milo§é jako norme pod-
stawowg i najwyzszg.

W drugiej grupie w toku dyskusji poruszono najpierw zagdnienie genezy
nowych norm w sferze zycia seksualnego: dlaczego okre§lone normy tradycyj-
ne ocenia si¢ jako przezyte, z jakich Zrodel czerpaé normy nowe. Skierowalo
to dyskusje w strone zagadnienia Pisma §w i Magisterium KoSciola, aczkol-
wiek nad ostatnim punktem — mimo jego istotnego znaczenia dla katolickiej
teologii moralnej — szersza dyskusja sie nie rozwineta. Natomiast o wiele
wiecej uwagi poSwiecono roli faktéw i nauk szczegbélowych, ktére moga oka-
za¢ si¢ pomocne przy wyszukiwaniu norm moralnych. W kregu dyskusji zna-
lazla sie takie problematyka wychowania seksualnego, szczegéblnie za§ zagad-
nienie masturbacji. Odezwaly sie glosy (dr K orte), ktére masturbacje uznaly
za czynnik ulatwiajacy mlodziezy przezwyciezenie kryzysu rozwojowego
i przywrécenie réwnowagi psychicznej i fizycznej. Nie znaczy to wcale, jakoby
wszyscy uczestnicy dyskusji podzielali ten poglad.

Zagadnienie programu i metody nauczania teologii moralnej oméwil prof.
Auer (Tibingen) przedstawiajgc, w szkicowym oczywiScie zarysie, projekt
wlasnego ujecia tego tematu. Praktyczny charakter problematyki sprawia, ze
nie ma potrzeby wchodzi¢ w szczegbly koncepcji prof. Auera. Wystarczy
ogblnie tylko stwierdzié, ze przewodnig jego ideg jest préba zintegrowania
filozoficznych aspektéw problematyki etycznej (nazwanych przez prelegenta
,moralnécig autonomiczng”) z ich teologicznym kontekstem urzeczywistnionym
w najglebszych tajemnicach chrzeScijanistwa, przede wszystkim w tajemnicy
stworzenia i odkupienia. '

Dla pelnej charakterystyki wiedenskiego zjazdu moralistéw warto zazna-
czyé, ze odbyl sie on w spokojnej i rzeczowej atmosferze nawet w momentach,
kiedy do glosu dochodzily zagadnienia sporne i rézne punkty widzenia. Jezeli
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za§ obok tego uwzgledni sie uprzedzajaca grzeczno§¢ gospodarzy zjazdu i ich
wysilek, aby uczestnikom jak najbardziej umili¢é dni pobytu we Wiedniu, jest
rzecza zrozumialg, ze spotkanie to (mimo niektérych szokujacych gtoséw) za-
pisalo sie mile w pamieci jego uczestnikéw, stwarzajac zatem nader pozada-
ng okazje nawigzania kontaktow umystowych przedstawicieli réznych Srodo-
wisk teologicznych.

Ks. Tadeusz Slipko SJ, Warszawa—Krakoéw

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Nowa czy odnowiona teologia moralna?

Posoborowa dyskusja nad odnowg teologii moralnej, zmierzajagca do zna-
lezienia nowych, bardziej teologicznych form dla tej dziedziny wiedzy teolo-
gicznej, przybiera coraz bardziej konkretne ksztalty w postaci projektowania
nowych jej opracowan. Jest to rezultat u§wiadomienia sobie przez teologéw
‘moralistéow faktu, ze klasyczne podreczniki ich specjalno$ci nie moga nadal
stanowié trafnego wykladu moralno$ci chrze$cijanskiej ani dla studenta teo-
logii, ani tym bardziej dla laika. Odrzucenie dotychczasowych opracowan, ja-
ko nie odpowiadajgcych postulatom soborowej odnowy, przyczynilo sie do
powstania préini domagajacej sie rychtego zapelnienia. Bardziej niz kiedy-
kolwiek wzroslo zapotrzebowanie na nowa teologie moralng. BezpoSrednio za-
interesowani swoja dyscypling rozgladajg sie za nowym jej koryfeuszem na
miare soborowych postulatéw i wspélczesnych oczekiwah. Tymczasem zado-
walajg sie oni fragmentarycznymi opracowaniami niektérych szczegélowych
zagadnien, specjalnie nie dbajac o ich powigzanie w systematyczng calosc.
Szczerze jednak przyznajg, ze jest to tylko polowiczne rozwigzanie, a aktu-
alng sytuacje nalezy uznaé za przejSciows.

Niektoérzy wybitniejsi przedstawiciele teologii moralnej podejmujg juz trud
zbudowania nowej jej struktury w my$§l zalozenn soborowych. Ukazujg sie
pierwsze nie§miale projekty, ktérych realizacje odklada sie na przyszio§é
w nadziei, ze dyskusja nad nimi wniesie poprawki i uzupeilnienia. O stopniu
trudno$ci realizowania postulatéow soborowej odnowy teologii moralnej
S§wiadczy fakt, ze od czasu soboru nie wydano, jak sie zdaje, zadnego na
nowo opracowanego podrecznika. Ograniczano sie jedynie do zmodyfikowania
w duchu soborowym dotychczasowych opracowan, zwlaszcza tych, ktére
powstaly w klimacie przedsoborowej teologii moralnej. Za przyklad moze tu
shuzyé najnowsza edycja dziela B. Hiaringa Das Gesetz Christi, ktéra
rézni sie od poprzednich tylko matymi retuszami w postaci cytatéw z do-
kumentéw soborowych. B. Hiring jest bowiem zdania, ze wylozona
w tym dziele koncepcja teologii moralnej w pelni odpowiada wymogom
i dyrektywom soboru. Dlatego tez odpowiednio dobierane wypowiedzi soboru
sluzg mu na ogo6t do wykazywania shiszno$ci swojego stanowiska. W nie-
ktérych tylko przypadkach modyfikacje charakteryzujg sie zakresowym po-
szerzeniem problematyki poprzez wlgczenie nowych zagadniehh poruszanych
przez sobor.

Obok tego rodzaju wysitkow zmodyfikowania teologii moralnej daja sie
zauwazy¢é upozorowane dazenia reformistyczne, gdy mianowicie tradycyjny
spos6b ujecia zagadnien moralnych formuluje sie w jezyku przereinionym
zargonem soborowym. Woéwezas odnosi sie wrazenie, ze stare treSci usiluje
sie przedstawié w nowym opakowaniu i reklamowaé bardziej zachecajacymi
etykietkami. Pod nowymi, bardzo atrakcyjnymi tytulami czytelnik znajduje
wtedy te samg tre§é i ten sam sposob jej ujecia, co w przedsoborowych
opracowaniach. W tej sytuacji czytelnikowi nieodparcie nasuwa sie pytanie.

8 — Collectanea Theologica
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czy niektére nowe posoborowe ujecia teologii moralnej nie sg przypadkiem
przyslowiowym wywazeniem otwartych drzwi, nowg prébg tego, co juz usi-
lowano zrobié bez tutorytetu soboru, czy tez niz chodzi tylko o mistyfikacje
reformy teologii moralnej rzekomo w duchu soborowym.

Takie pytanie jawi sie zorientowanemu czytelnikowi, gdy bierze do reki
ksigzke F. Bocklego Grundbegriffe der Moral (Aschaffenburg 1967, s. 114)
i towarzyszy mu ono do kofca lektury. Fakt ten jest spowodowany kilkoma
czynnikami. Najpierw sama osoba autora zwieksza oczekiwania w tym
wzgledzie. F. Bockle bowiem nalezy do czoléwki najwybitniejszych wsp6t-
czesnych teologbw moralistébw nie tylko na terenie krajéw jezyka niemiec-
kiego, lecz réwniez na calym Zachodzie. Obecnie jest on profesorem teologii
moralnej w Bonn i kieruje sekcjg moralng w redakcjii ,,Concilium”. Rozglos
przyniosto mu wydanie nastepujgcych publikacji: Gesetz und Gewissen.
Grundfragen theologischer Ethik in 6kumenischer Sicht, 1964; Moral zwischen
Anspruch und Verantwortung, 1964; Fragen der Theologie heute 1957; Das
Naturrecht im Disput 1957. W licznych artykulach wypowiadal sie w sprawie
rewizji teologii moralnej, wyrazajgc nieraz bardzo krytyczne uwagi pod
adresem jej dotychczasowych ujeé. R6wnocze$nie stal sie rzecznikiem nowego
jej opracowania, a nawet zmian niektérych ocen moralnych np. w kwestii
regulacji poczeé. Ot6z wilasnie nastepnym powodem szczegbdlowego zaintere-
sowania sie ksigzkg tego autora jest okoliczno$§é, ze mozna jg zaliczyé do
opracowan caloksztaltu teologii moralnej ogélnej, jakkolwiek podtytul Gewis-
sen und Gewissensbildung méwi co innego. Z uwagi na rok wydania ksigzki
(1967 nalezy zatem spodziewaé, ze autor zaprezentuje w niej
odnowione w duchu soborowym ujecie teologii moralnej fundamentalnej.

W krétkim Wprowadzeniu autor przedstawil wiasna wizje metodologiczng
teologii moralnej. Bedac czeScig teologii przyjmuje ona za swédj przedmiot
rzeczywisto§é objawiong. Dlatego tez charakterystyka tego przedmiotu bedzie
decydowata o specyfice metodologicznej wiedzy dotyczacej przedmiotu. Ot6z
Objawienie nalezy pojmowaé jako wezwanie Boze skierowane do czlowieka.
domagajace sie od niego odpowiedzi, takie w zakresie calego postepowania.
Zadaniem zatem teologii moralnej jest podanie odpowiedzi na pytanie, jak
czlowiek powinien ksztaltowaé swoje zyci¢ w $wietle nadprzyrodzonego po-
wolania i przeznaczenia. Poniewaz za§ powolanie dokonuje sie w Chrystusie.
dlatego punktem wyjécia w okref§laniu moralno$ci chrzeScijanskiej musi byé
fakt stworzenia i odkupienia w Chrystusie. Konsekwencjg takiego ujecia
moralnoSci jest jej znamie sakramentalne, personalne i uniwersalne. Autor
jasniej rysuje profil metodologiczny teologii moralnej na drodze ustalenia
jej stosunku do etyki filozoficznej, dogmatyki, prawa kanonicznego i etyki
protestanckiej. Stusznie zwraca on uwage, ze jej odrebno§é metodologiczna
nie sprowadza si¢ tylko do Zrédet i celu, lecz siega jeszcze glebiej i dlatego
nalezy sie¢ strzec, by nie stala sie tylko etyka przyozdobiong nowotestamen-
towymi cytatami.

I"ierwszy dzial ksigzki nosi tytul Chrzescijariski obraz cztowieka i jest
krotkim zarysem antropologii chrzeScijafiskiej. Pozornie wydawaloby sie, ze
teologia moralna wedlug tego ujecia jest antropocentryczna. Autor jednak
od poczatku zapewnia czytelnika, ze jest to wizja czlowieka od strony
Chrystusa, gdy teologia rozpatruje kwestie, kto jest tym powolanym do na-
§ladowania i jakie posiada mozliwoS$eci i uz&Blnienvia do péj$cia za wezwaniem
Mistrza. Wedlug tej wizji czlowieka wyraza podobienistwo Boze naturalne
i nadprzyrodzone, z uwagi na fakt stworzenia i odkupienia. Czlowiek jest
réwnocze$nie partnerem Boga i jest wezwany jako osoba przez osobowego
Boga do wspélnoty zycia i dzialnia. W tej prawdzie nalezy upatrywaé racje po-
winno§ci moralnych czlowieka, jak i jego wolnosé. _

Drugi dziat zatytulowany Istota i 2rédia moralnoéci jest poSwigcony proble-
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matyce dzialania ludzkiego w aspekcie psychofizycznym i moralnym. W od-
roznieniu od dotychczasowych rozwazan autor ani razu nie odwoluje sie do
Pisma $§w., uzasadniajgc swoje wywody powaga §w. Tomasza z Akwinu.
K. Rahnera, J. Piepera i J. B. Metza. Ujecie powyzszej problema-
tyki jest do$§é tradycyjne, utrzymane w klimacie mySlowym czysto etycznym.
M:imo oryginalnych uwag szczegbélowych trzeba wuznaé¢ ten fragment
dziela za niesp6jny z dotychczasowymi wywodami, a zwlaszcza z ustalonymi
na poczatku zalozeniami metodologicznymi. W tym miejscu czytelnikowi
wydajg sie malo przekonywujgce i czyste delaratywne stowa autora o prze-
zwyciezeniu antropocentryzmu w teologii moralnej. Nasuwajg sie watpli-
wosci, czy faktycznie wedlug autora przedmiotem teologii moralnej jest Bog
jako nadprzyrodzony cel ostateczny dzialania czlowieka. Teologiczny cha-
rakter przedstawionego fragmentu etyki nie polegalby zatem na jej przyna-
leznosci do teologii ze wzgledu na przedmiot, ile raczej powigzanie z teologia
istnialoby z uwagi na ostateczne Zrédlo mocy, albo jak sie czesto mé6wi obiec-
tum formale quo.

Podobny charakter nosza rowazania autora w nastepnej czeSci, ktérg zaty-
tutowal Normy moralnoéci. Usytuowanie rozwazan- o normach w tym miejscu
jest konsekwencjg okre$lenia istoty moralno$ci jako stosunku dziatania ludz-
kiego do normy moralnej. Autor stawia pytanie, w jakiej formie ujawnia sie
czlowiekowi powinno§¢é moralna i w jaki sposoéb rozpoznaje szczegélowe obo-
wigzki moralne. OdpowiedZ na te pytania stanowi doktryne o prawie mo-
ralnym jako obiektywnej normie i o sumieniu jako subiektywnej normie. Na
marginesie tradycyjnej nauki o prawie naturalnym autor stawia szereg
pytan, na ktére odpowiada nie bez prowokacji do dyskusji. Stanowisko jego
jest znane czytelnikom ,Biuletynu” (por. H. Juros, Z dyskusji nad prawem
naturalnym, Coll. Theol. 38, 1968, z. 4, 146—150; por. takze opracowany przez
Bocklego Bulletin zur innerkirchlichen Diskussion um die Geburtenrege-
lung, ,Concilium” 5, 1965, 411—426). My$l teologiczna wybija sie bardziej
na pierwszy plan dopiero w rozwazaniach o pozytywnym prawie boskim, gdy
autor usiluje wyja$nié zagadnienie funkcji prawa w historii zbawienia.
Z kolei jednak nie da sie stwierdzi¢ wlaSciwego poglebienia teologicznego
w czeSci poSwieconej sumieniu jako subiektywnej normie rozpoznania po-
winno§ci moralnej. Refleksje autora nie odbiegaja od tradycyjnych ujeé.
Wydaje sie, ze istnieje wyraZna cezura miedzy referowang nauka Pisma §w.
o sumieniu a dalszymi rozwazaniami utrzymanymi w duchu scholastycznym.
Wspolczesnym retuszem w ujeciu tego zagadnienia jest dodatkowo poruszony
problem granic i mozliwo$ci chrze§cijanskiej etyki sytuacyjnej.

Ostatnia cze$é rozprawy dotyczy problematyki grzechu. Mimo tradycyjnego
podzialu tego traktatu (istota, rodzaje i #rédla grzechu, nawrécenie), jak sie
wydaje, autor tym razem bardziej §wiadomie utrzymuje swoja my$l na
plaszczyZnie teologicznej. Wyraznie przeciwstawia sie wspélczesnym tenden-
cjom ujecia moralnoSci ,bez grzechu” i uznania fenomenu winy za wylaczany
przedmiot psychoanalizy. Zaniedbanie problematyki grzechu nie moze byé
takze usprawiedliwione w imie postulatu przezwyciezenia negatywizmu
w klasycznej teologii moralnej. Sg to tylko nieporozumienia wynikajace
z nieznajomoS$ci prawdziwej doktryny chrzescijaniskiej o grzechu. Autor
uwaza opracowanie chrzeScijanskiej nauki o grzechu, mimo osiggnieé w do-
tychczasowej literaturze, za sprawe nader pilng i aktualng. Jego ekspozycje
nalezy uznaé jedynie za szkic takiego opracownania.

Pod koniec lektury ksigzki B6cklego nie jest rzeczg tatwag odpowiedzieé
na postawione pytanie, czy mamy przed sobg nowa prébe opracowania te-
ologii moralnej fundamentalnej. Wydaje sie jednak, ze mimo poczynionych
krytycznych uwag nalezy odpowiedzieé¢ raczej twierdzaco. Podobnie jak
w innych wspoéiczesnych opracowaniach teologii moralnej, na przyktad B. Hia-~
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ringa, daje sie zauwazy¢ w rozprawie Bocklego pewnego rodzaju nie-
rowno$ci w opracowaniu niektoérych zagadnien pod wzgledem teologicznym.
Odnosi sie wrazenie, jak gdyby niektére zagadnienia byly mniej lub bardziej
podatne wzglednie oporne na interpretacje teologiczng. Przykladem moze
sluzyé wilaénie traktat o grzechu, zaré6wno w ujeciu Hidringa, jak i Boc-
klego, ktéry uchodzi spoér6d innych traktatéw za najbardziej teologiczny.
Natomiast rozwazania w ramach traktatu o Zr6édlach moralnoSci sa prze-
prowadzane w kategoriach czysto etycznych, filozoficznych. Styl opracowania
tego traktatu przez Bocklego nie jest wyjgtkiem. Bockle nie jest takze
wyjatkiem, i tu znowu daje sie zauwazyé zbiezno§¢ z brakami wystepuja-
cymi w dziele Haringa, gdy chodzi o niezbyt wyrazne i malo konse-
kwentne zarysowania linii przewodniej, jaka miala nadaé wywodom, zaréwno
w poszczegblnych traktatach jak i w ujeciu caloSciowym, idea wezwania
Bozego i odpowiedzi czlowieka. Tych brakéw autor nie usiluje ukryé przez
dobér odpowiednich tytuléow, rzekomo wyrazajgcych oryginalno§¢ opraco-
wania. Wydaje sie, ze rozprawa Bdcklego moze uchodzié, po dokonaniu
pewnych korektur, za interesujaca propozycje w dyskusji nad odnowa
teologii moralnej.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

2. W sprawie norm etycznych w Nowym Testamencie

J. Blarnk w artykule pt. W sprawie norm etycznych w Nowym Testa-
mencie (,,Concilium” — wyd. polskie — 1—10, 1966/67, 228—236) postawit py-
tanie w jakim stopniu przepisy moralne Nowego Testamentu obowigzuja
dzisiejszego chrzeScijanina, czy obowigzujg one wszystkie bez wyjatku, czy
tez tylko niektére, czy moze nalezy szukaé jakiej§ innej zasady ogélnej, ktéra
bylaby normg ludzkiego postepowania. Pytanie nie jest tatwe do roztrzyg-
niecia. OczywiScie zagadnienie to nie jest bynajmniej odkryciem dzisiejszej
doby. Juz §w. Tomasz nad nim si¢ zastanawial, gdyz komentujac Ef 3,19
pisal: ,Trzeba wiedzieé, ze caly realizm tajemnic zbawienia ludzi i wcie-
lenia Chrystusa, to dzielo milto§ci. Z miltoéci sie wcielil, z milo§ci zostal ska-
zany na $mieré. Poznaé konsekwencje milo§ci Chrystusa jest wiec konieczne”
(por. Comm. in Ep. Pauli, 11, 42).

Wielu. uczonych nowozytnych uwaza milo§é za centrum moralnoéci nowo-
testamentalnej (por. W. Liezgert, Die Liebe im NT, Leipzig 1905; tenze,
Ethik und Liebe, Giitersloh 1938; J. Herkenrath, Die Ethik Jesu in Grund-
ziigen, Diisseldorf 1926; J. M. Lagrange, La morale de U’Evangile, Paris
1931; L. Dewar, An Outline of New Testament Ethics, London 1949;
P. Ramsay, Basic Christian Ethics, New. York 1954). Inni natomiast budujag
etyke na idei naSladowania Chrystusa (por. G. Staffelbach, Die Verei-
nigung mit Christus als Prinzip der Moral bei Paulus, Freiburg 1932;
T. W. Manson, Ethics and the Gospel, New York 1961). Wprawdzie te dwa
kierunki wydaja sie sobie rézne, ale przeciez wlasciwie sie uzupelniaja.

Probuje sie kwestionowaé metode teologii ‘'moralnej w ujmowaniu calo-
ksztattu etyki chrzeScijanskiej. W zwigzku z tym szuka sie nowych sposoboéw
jej przedstawienia. Sadzi sie, zreszta slusznie, ze nalezy odnie$é sie przede
wszystkim do Zrodel, do podstaw teologii. C6z moze bardziej byé tym
2rédlem niz Pismo §wiete?

W ostatnim dziesiecioleciu ukazaly si¢ dziela poSwiecone moralnym wska-
zaniom Nowego Testamentu. Wystarczy wymienié choéby niektére z nich:
C. Spicq, Agapé dans le Nouveau Testament. Analyse des Textes, 3 tomy,
Paris 1958—59; R. N. Flew, Jesus and his Way. A Study of the Ethics of
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the New Testament, London 1963; N. Lazure, Les valeurs morales de la
théologie Johannique (Evangile et Epitres), Paris 1965; J. Etienne, Thé-
ologie morale et renouveau biblique, EThL 40 (1964) 232—241; J. Becker,
Das Heil Gottes. Heils- und Siindenbegriffe in den Qumrantexte und im
Neuen Testament, Gottingen 1964.

Z podanych powyzej tytuléw wynika, ze poszczegélni autorowie ujmowali
zagadnienia badZ cato$ciowo, dokonujac pewnego rodzaju syntezy etyki No-
wego Testamentu, badz tez rozpatrywali poszczegblne zagadnienia moralne,
bgdz wreszcie ukazywali kwestie moralne, jakie rozwigzywali poszczegélni
autorowie ksigg nowotestamentalnych.

Interesuje nas szczegblnie synteza caloSci etyki nowotestamentalnej. Po-
S§wiecili swe prace dwaj uczeni: R. Schnackenburg, Die sittliche Bot-
schaft des Neuen Testaments, Miinchen? 1962, oraz C. Spicq, Théologie mo-
rale du Nouveau Testament, 2 tomy, Paris 1965.

R. Schnackenburg podzielit swe dzieto na trzy czeSci. W czeSci
pierwszej bogaty material znajdujacy sie w ewangeliach autor ujat wokot
trzech nastepujacych zagadnieni: jakie zasadnicze wymagania moralne stawiat
Jezus, gloszac Krélestwo Boze. Sg nimi: nakaz nawrécenia, konieczno§¢ wiary
i wezwanie do na$ladowania. Sg to oczywi§cie wymagania istotne, wokét
ktorych grupujg sie inne. W takim ujeciu widzimy do§¢ wyraZne stopnio-
wanie i psychologicznie uzasadnione nastepstwo.

Autor przedstawil nastepnie, jak Jezus ustosunkowal sie do przepisé6w
prawa Mojrzeszowego i podania starszych, oraz staral sie wykazaé, ze wia-
zadlem wszystkich wymogéw Jezusa jest przykazanie mitoSci Boga i bliz-
niego. Przykazanie to, znane w Starym Testamencie nabiera peini wyrazu
dzieki Jezusowi, ktéry daje przykiad Zyciem wiasnym szczegblnie Smiercia
zado§éczynigeca na krzyzu. Motyw wlaSciwego postepowania znaleZzé mozna
takze w fakcie istnienia krélestwa Bozego, w fakcie nagrody i kary za czyny,
wreszcie w fakcie najidealniejszego wzoru jakim jest Jezus Chrystus.

W drugiej czeSci Schnackenburg przedstawit nauke moralng pier-
wotnego KoSciota. Istotnym faktem, ktéry stanowi punkt wyjScia w caloSci
tego problemu jest zeslanie Ducha §wietego. On jest ostateczng wytyczng
w dziataniu ludzkim. Drugim faktem jest paruzja — oczekiwanie na po-
wtoérne przyjScie Mesjasza. Ona to wlaSciwie formuje $Swiadomosé tych,
ktorzy nalezg do Bozego Izraela i do Bozej gminy.

Jak w rzeczywisto§ci przedstawialo sie Zycie moralne pierwszych chrzes-
cijan, ktérzy kierowali sie powyzszymi wskazaniami? Autor zauwaza przede
wszystkim rozwéj w podejmowaniu i rozwigzywaniu kwestii moralnych.
Uwydatnil sie on nie tylko w kulcie, w stosunku do wtladzy ziemskiej, ale
takze w kwestiach takich, jak malzenstwo, rodzina, zjawisko niewolnictwa.
Rozw6j ten mial miejsce m. in. z tego powodu, ze szereg probleméw czekalo
dopiero na rozwigzanie w konkretnych warunkach, jak np. malzefistwo
mieszane, stykanie sie z poganami w ogéle itp.

Cze$§é trzecia po§wieca autor nauce moralnej §w. Pawla, Jana i Jakuba.
Pawel mial najwieksze pole do dzialania ze wzgledu na szeroki zakres pracy
apostolskiej. On to musial postawié zasady ludzkiej wolno$ci, zajaé sie za-
gadnieniem sumienia ludzkiego, ktére jest wediug niego zasadnicza normg
postepowania. W sercach ludzkich bowiem wypisane zostalo prawo Boze
(Rz 2,14nn), nic przeto dziwnego, ze musi ono byé wykonywane. Jan jest
zn6w apostolem uprzywilejowanym pod innym wzgledem. Zyjac najdiuzej.
rozstrzygaé musial trudno$ci, jakie narzucalo zycie w zmieniajgcych sie¢ wa-
runkach. Juz chyba on dostrzegal, ze szczegblowe wymagania moralne sg
réznego typu i zmieniajg si¢ zaleznie od warunkéw. Cala wszakze wedlug
niego nauka moralna redukuje si¢ do nakazu wiary i mitcéci. Nic wigc dziw-
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nego, ze te wtasnie nakazy Jana przypomina i aplikuje w konkretnych wa-
runkach. Spostrzezenie Jana, ze etyki nie mozna oddzielaé od poznania Boga
wydaje sie tu najwazniejsze (s. 252). Jakub znéw w swym liScie do wiernych
w Azji Mniejszej, rekrutujacych sie z biednych i uci$nionych, zajmuje sie
szczegblnie zagadnieniem osobistej wolnoSci. RoéwnoczeSnie interesuje sig
kwestig czynu ludzkiego i jego wartoSci. Jest to jakby nakreSlenie etyki spo-
tecznej w popularnym wydaniu.

Kilka uwag po$wiecit autor takze dzielom Piotra Ap. i stwierdzil, ze
zwrécil on swe zainteresowanie na kwestie chrzeS$cijanskiej nadziei, cierpienia
a takze posluszenstwa. Wskazal wreszcie na list do Hebrajczykéw i Apoka-
lipse, zwlaszcza za$§ na listy do siedmiu ko$cioléw Azji Mniejszej. Znalezé
tu mozna bowiem rézne motywy ludzkiego postepowania, a szczegblnie pa-
ruzje, ostateczng odpowiedzialno§¢é i oczekiwanie konca czaséw, co nie-
watpliwie wzmacnia potrzebe wiaSciwego normowania czynéw.

C. Spicq napisal dzielo obszerniejsze niz Schnackenburg, zbudowal
je tez w oparciu o inne zalozenia. Podczas gdy w omawianym przed chwilg
dziele autora niemieckiego stwierdziliémy, ze staral sie on usystematyzowaé
material o moralnym postepowaniu wediug tego, co ,powiedzieli” ludzie
Nowego Testamentu, to u C. Spicqga zostal on przedstawiony inaczej.
a mianowicie wedlug tego, co dzieje sie w czlowieku zyjgcym wediug wy-
magan stawianych w Nowym Testamencie.

Tym, co charakteryzuje przede wszystkim moralno§¢ Nowego Przymierza
‘to chrzest, bedgcy Zré6diem nowego zycia, tzn. Chrystusa, ktéry ma ujawniaé
sie w chrze$cijaninie. Chrzeécijanin nie ma innego prawa, tylko Chrystusa
zyjacego w nim. Prawo to rodzi milo§é Boga i blizniego. Z tym wigze si2
chrzeScijanska pobozno§¢ i odpowiedzialno§é. Wszystko to mamy przedsta-
wione w -.r. I — wstepnym, ktory zreszta jest podstawowym. To, co znaj-
dujemy w rozdziatach dalszych, jest wiaSciwie tego wyjaénieniem i rozwi-
nieciem w réznych aspektach.

W r. II jest mowa i chrzcie i przynalezno$ci do Chrystusa. Jest on wiec
przedluzeniem r. I. M6éwi o nowym bytowaniu, nowym Zzyciu, ktére zapo-
czatkowane jest ono w nawrdceniu na chrzcie. Konsekwencje tego nawré-
cenia to wejScie do KoSciola i synostwo Boze. W rozdziale nastepnym przed-
stawiona zostala laska Boza, jakg otrzymuje czlowiek, oraz to, co sie stara
wzamian za to oddaé, mianowicie chwala Boza. Potem czytamy o usprawied-
liwieniu, grzechu i u$wieceniu. W dalszych rozdzialach znajdujemy omo-
wienie w réznych aspektach nowego zycia. W trzech rozdzialach przedsta-
wione zostaly cnoty teologalne wiara, nadzieja i mito§é. Obok tego sg tematy
wigzace sie z poprzednimi, jak temat o modlitwie proSby, w ktérej wyraza
sie akt ufnosci, jak kwestia o ubdstwie i pracy. Dalsze rozdzialy pos$wiecit
autor zagadnieniu postulatéw duszpasferskich i formowaniu ludzkiego su-
mienia, a takze ,wolnoSci dzieci Bozych”. Traktujg one o tym, co ogélnie
nazywa sie cnotami moralnymi. Rozdziat X jest bardziej ogélny, gdyz zaj-
muje sie¢ zagadnieniem obrazu Bozego w czlowieku. Wreszcie rozdziat ostatni
— zamykajacy, rysuje wazniejsze linie moralno§ci nowotestamentalnej. Pod-
"kre§lono tu jedno$¢é mimo istniejgcej ré6znorodno$ci zachodzacej miedzy
autorami natchnionymi.

Kazidy z obydwu toméw konczy sie serig dodatkéw (appendix6w), pos§wie-
conych niektérym szczegélowym zagadnieniom, np; czy niebo bedzie zalud-
nione bardziej, niz pieklo; 1 Kor 5,1 a czysto§¢é wedlug Nowego Testamentu;
prawo naturalne w Nowym Testamencie itp. Dzielo zaopatrzone zostalo we
wspaniaty indeks, utatwiajgcy orientowanie sie w materiale.

Jaka intencja kierowal sie autor przy pisaniu swej pracy? Nie bylo jego
zamiarem wylozyé jakiej§ tezy lub przedlozyé calosciowej syntezy, ale raczej
przedstawié to, co zawieraja teksty, zwrocié uwage na zachodzgce miedzy



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 1 19

nimi zwigzki, zachowujgc przy tym hierarchie wartoSci. Wszystko to za-
mierzyl dokonaé w tym celu, aby idee wyrazone przez Jezusa i jego apos-
toléw ukazaé bardziej zrozumialymi (por. s. 10).

Powstaje teraz pytanie, czy rzeczywi§eie oméwione dziela odpowiadajg
w jaki§ spos6b temu, czego domaga sie J. Blank w swoim artykule? Czy
normy etyczne ukazane w N. Testamencie przez R. Schnackenburga
i przez C. Spicqa sg wigzgce dla dzisiejszego chrzeScijanina, czy raczej sa
one jedynie w kontek$§cie uwarunkowan ludzi Nowego Testamentu? Czy
w ogble mozna etyke Nowego Testamentu rozpatrywaé jedynie w sposéb his-
toryczny, tzn. wykazywaé, ze takie wymagania moralne byly, ze tak woéwczas
postepowali ludzie wierzacy, czy tez etyka ta w catoSci wigze chrze$cijan
naszych czaséw?

Bez watpienia dzieta obydwu uczonych majag na celu przede wszystkim
ukazanie idealu wla$ciwego postepowania w czasach nowotestamentalnych.
Jednak z faktu, ze wymogi te rozwijaly sie w zaleznoSci od powstajgcych
warunkéw, ze niektére z nich byly zaleznie od warunkéw nawet zmieniane.
dostosowywane, wnosi¢ mozna, ze normy te podzieli¢ trzeba na takie, ktére
sg ciggle wazne oraz takie, ktére obowigzywaly tylko w pewnych wa-
runkach. Sumienie jest za§ tym czynnikiem, ktére w $§wietle wiary musi do-
stosowywaé normy te do danych okoliczno$ci. Stusznie wieec J. Blank méwi
o jakim§ ethos nowotestamentalnym. Ethos 6w ustala wz6r Chrystusa z jednej
strony i milo§¢ Boga i czlowieka z drugiej. Tak wiec owa norma, jakg
jest sumienie, jest normowana zasadg ukazywang wiarg i milo§cig, ktéra
z tej wiary sie rodzi.

Czy wiec teologia biblijna, omawiajgca kwestie moralne Pisma $wietego
moze by¢é wystarczajacym podrecznikiem do nauki tej dyscypliny w ogble?
Nie. Nie mozZzemy bowiem pomijaé faktu, podkre§lonego zreszta wyraZnie
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu, ze w KoSciele pod opiekg Ducha
Swietego ,wzrasta ciggle... zrozumienie tak rzeczy, jak i sléw przekazanych,
juz to dzieki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktérzy je rozwazaja
w sercu swoim (por. £k 2, 19. 51), juz tez dzieki glebokiemu do$§wiadczalnemu
pojmowaniu spraw duchowych, juz znowu dzieki nauczaniu tych, ktérzy
wraz z sukcesjg biskupig otrzymali niezawodny charyzmat prawdy. Albowiem
Ko$ci6t z biegiem wiekéw dazy stale do pelni prawdy Bozej, az wypelnia
sie¢ w nim stowa Boze” (n. 8).

Ks, Jan Each, Warszawa

3. Prawo i wolnosé

Prawdziwy impas, jaki zagrozil teologii moralnej, polegal m. in. na od-
cigciu sie jej od dogmatyki. Odnowa na tym terenie wymaga nie tylko
wnikliwej refleksji, ale i uformowania nowej §wiadomoéci przy przepraco-
wywaniu poszczegélnych zagadnien moralnych. Prébe tego rodzaju podjal
profesor szkoly jezuickiej we Frankfurcie — Bruno Schiiller. Zajal sie
on mianowicie klasycznym w tradycyjnej teologii moralnej traktatem de lege
divina w dziele pt. Gesetz und Freiheit. Eine moraltheologische Untersu-
chung, Diisseldorf 1966, s. 196 (Patmos Verlag).

Wiadomo, ze traktat ten analizowany przez cale generacje teologéw-mo-
ralistéw, prawnikéw koScielnych i etykéw byly wzorem wykladu jasnego
i precyzyjnego. A jednak cechowal go powazny brak. Analizy prawa pozba-
wione byly podstaw biblijnych tak zasadnicza odgrywajacych role w teologii
prawa §w. Pawla. Shusznie wige B. Schiiller pyta czy dotychczasowe
ujecie tego problemu stanowi ostateczny wynik teologicznych dociekafn?
Autor nasz odpowiada stanowczo: nie!
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Gdyby nie istnialy listy $w. Pawla do Galatéw i do Rzymian, byé moze
wystarczalby nam dotychczasowy aspekt filozoficzny czy jurydyczny. Jed-
nakze zetkniecie sie z teologia $§w. Pawla daje zupelnie nowy poglad na
prawo Boze w ramach ludzkiej egzystencji. W dotychczasowych ujeciach
jawilo sie ono jako ,niewzruszony motor”, ktéry wprawdzie okre§la aktywnie
zycie ludzkie, ale sam pozostaje niezmienny, niezaleznie od tego, w jakiej-
kolwiek sytuacji moralnej czy historycznej znalazlby sie czlowiek. Nato-
miast u §w. Pawla prawo stanowi wieloksztaltng, peilng zmiennoSci rzeczy-
wisto§é, ktérg czlowiek spotyka w swym egzystencjalnym wymiarze. Rzeczy-
wisto§é ta jawi sie mu jako wezwanie laski lub sgdu Bozego, jako btogosia-
wienstwo lub przeklenstwo. Dopiero glebsza analiza ujawnia, Ze prawo nie
nabiera swej wewnetrznej zmiennoSci dopiero w ramach naszej obecnej
historii zbawczej, ale przeciwnie, w kazdym mozliwym do pomyS§lenia przy-
padku staje sie prawem jedynie przez to, ze sie przedstawia czlowiekowi
kolejno w réznych postaciach (s. 8).

To prawo zawsze bedzie charakteryzowalo moralng postawe czlowieka jako
dobrg lub zlg. Jego konieczno$§é¢ za§ stanowi bezwzgledng powinno$§é, ow
wewnetrzny punkt odniesienia ku wolno$ci wyboru ze strony czlowieka. Za-
réwno jednak pojecie koniecznoS$ci, jak i wolno$ci nie sg jednoznaczne. Ko-
nieczno$é¢ implikuje w sobie element przymusu (,nie moge inaczej”) i po-
winno$ci (,nie wolno mi inaczej”), wolno§é¢ za§ mozno§é wyboru (wolnosé
psychologiczna) oraz swobode chcenia (wolno§é moralna). Bruno Schiiller
stwierdza, ze prawo staje.sie nakazem, o ile naklada sie czlowiekowi, posia-
dajacemu wolno§¢ wyboru, jako bezwzgledng powinno§é. W tej roli jest ono
zasadg powinnoS$ci, imperatywem (s. 13). Tym prawem ujeta jest cala egzys-
tencja ludzka; wyraza ona konieczng modalno§é planu Boskiego dotyczacego
stworzenia, ktére posiada zdolno$§é somookre§lenia. Prawo wiec nie tylko
narzuca co$§ czlowiekowi, ile raczej wzywa go do wolnych decyzji i ostatecz-
nych postanowien (s. 16—30).

B. Schiiller dowodzi réwniez, ze prawo ma jedno tylko Zrédio: Boga.
Ujmuje on to do§é alternatywnie: albo prawo jest prawem Boskim, albo nie
jest zadnym prawem. Nie ma prawa ludzkiego; tam, gdzie czlowiek dostrzega,
ze stoi wobec wigzacego prawa, stoi on wobec Boga, a nie wobec czlowieka.
To, co zwyczajowo nazywamy ludzkim prawem, stanowi, o ile ono wigze
moralnie, prawo Boskie, ktérego poznanie przekazuje ludzka instancja
(s. 31—41).

Kapitalne wydaje si¢ u Schiillera stwierdzenie, ze podstawg powin-
noSci plynacej z prawa jest byt z laski, gdyz byt jest czlowiekowi udzielony
i uprzedza powinno§é. Fakt za§, ze powinno§¢ wyplywa z bytu, oznacza ze
wynika ona z laski. Nie moze istnieé zadne prawo, ktére nie mialoby ksztaltu
laski. Indykatyw boskich dzialah zawiera w sobie imperatyw boskich na-
kazéw. Dzialajace Stowo Boga jest Slowem wymagajgcym. Te dwa aspekty
lacza sie nierozdzielnie ze sobg, ale w ten spos6b, ze pierwszym zawsze jest
Slowo Boga, a drugim — Jego przykazanie. Inicjatywa nalezy wylacznie do
Boga, ktéry dziala ze swej absolutnej spontaniczno$ci i wolnoSci. Natomiast
dzialanie czlowieka jest mozliwe tylko jako odpowiedZ, choé tez bez-
wzglednie wymagana. Moze ona byé postuszenstwem albo niepostuszerstwem.
B. Schiiller stara sie te teze ukazaé w opraciu o przekazania Pisma §w.,
a takze i o pr6by dociekan teologicznych (s. 42—60).

Warto réwniez zwrdei¢é uwage na sposéb, w jaki autor rozwigzuje zagad-
nienie prawa na tle nauki o radach, przykazaniach i cnotach. I w tym wzgle-
dzie jest on nowatorski i zaskakujacy. Stwierdza wyraznie w oparciu o ana-
lize stosunku laski i prawa, ze nie ma zadnej laski Boga, ktéra by nie byla
réwnocze$nie nakazem laski. To twierdzenie zdaje sie sprzeciwiaé, zdaniem
autora, rozpowszechnionej nauce o radach i czynach nadpowinno$ciowych.
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B. Schiiller twierdzi, ze przy dokladniejszym sprawdzeniu tej nauki oka-
zalo sie, iz rozwinela si¢ ona ze zbyt jurdycznie zawezonego pojecia prawa
oraz ze spoinego rozumienia ludzkiej wolnoSci. Pismo §w. nie dostarcza tutaj
zadnego pewnego poparcia. Autor twierdzi, ze dotychczasowa tradycja Ko$-
ciola w tej materii nie posiada na tyle znaczenia, by mogla wykluczyé tego
rodzaju ujecie.

Dowodem na to jest zwiekszajgca sie liczba teologbéw, ktérzy nie podejmuja
problematyki rad i czynéw nadpowinnoSciowych. Za sluszne w tej nauce
B. Schiiller uwaza Pawlowe rozr6znienie wéréd licznych form chrzeSci-
janskiego zycia tego, co moralnie dobre i moralnie lepsze (por. 1 Kor 7).
Rozréznienie to jednak nie powstaje w oparciu o ,,postepowanie” czlowieka,
ale w oparciu o miare laski, jakiej Chrystus udziela kazdemu (Ef 4,7; por.
Rz 12,13). Wszelkie nakazy laski uobecniajg nam Boga, ktéry jest jedynym
Prawem laski. Jak rozmaite sg dary laski, tak i romaite jej nakazy. Istnieje
tez swoista harmonia i solidarno§é miedzy nimi.

Solidarno$¢ nakazéw Bozych oznacza, ze Bog staje naprzeciw czlowieka, ofia-
rowuje sie calkowicie i niepodzielnie pragngc by¢ w ten sam sposéb przez
czlowieka przyjetym. Ze strony czlowieka wystepuje solidarno$§¢ cnét. Oznacza
to, ze czlowiek moze tez tylko w jedyny spos6b odpowiedzie¢ Bogu: calko-
wicie i niepodzielnie. B. Schiiller podkre§la zreszta, ze prawo jako zasada
powinno$§ciowa i wolno§é decyzji u czlowieka sg $ci§le korelatywne. Im
glebiej czlowiek do$wiadcza siebie jako istote wezwang przez Boga, tym
bardziej wzbogaca sie jego wolno§¢, za ktérg jest on odpowiedzialny
(s. 90—110).

Trzeba podkresli¢, ze nie wszystkie zagadnienia zwigzane z problematyka
prawa zostaly przez autora zinterpretowane na nowo i przepracowane. Stad
tez pewna réznica co do objetoSci i wagi poszczegblnych rozdziatéw. Autor
potraktowal obszernie szczegélnie rozdz. VI: Prawo i grzesznik, a to ze
wzgledu na wiekszg ilo§é nieporozumien, jakie ujawnily sie w dyskusjach
teologobw odno$nie do tej kwestii. Autor przytacza opinie takich teologéw,
jak S. Gonzalez, H. Lennerz, H Lange, H Beraza. Mamy tutaj
ujecie grzesznika w jego sytuacji ontycznej, jego ukierunkowaniu moralnym
przeciw Bogu, jak i w mozliwo$ci wolnego wyboru. Rozdzial ten jest gleboko
optymistyczny, poniewaz ukazuje gotowo§é Boga do przebaczenia wszystkim
grzesznikom, jak diugo Zyjg oni na ziemi. Nikt nie jest grzesznikiem tak ra-
dykalnym, by nie mégt byé wezwany do wolno§ci wyboru i nie mégt prze-
zwyciezyé swej grzesznoSci w akcie nawrécenia. Usynawiajgcy czyn Chrys-
tusa, Jego wezwanie do nawrécenia tak daleko zlamaly panowanie grzechu,
ze daje to wszystkim ludziom na nowo mozliwo§é uwolnienia sie od pano-
wania zla, a poddania sie ,,nowemu” prawu (s. 111—162).

Caly sens usprawiedliwienia polega na poddaniu sie panowaniu Chrystusa.
To zagadnienie koficzy rozwazania B. Schiillera. Podstawowym tutaj
faktem jest prawda, Zze ,nowe” prawo nie tylko zgda milo§ci, ale zarazem
te wymagang milo§¢ ofiarowuje. Szczegdlna wewnetrzno§é (Innerlichkeit)
tego prawa polega na tym, Ze jest ono nie tylko do wypelnienia, ale jest juz
spelnionym wymaganiem, poniewaz jego przyjecie stanowi przyjecie laski
»swlanej”. J. Fuchs widzi ,wewnetrzno§¢” prawa laski w tym, ze uspra-
wiedliwieni pobudzani sg do dzialan nie przez czynniki zewnetrzne, ale przez
impulsy i poruszenia wewnetrzne, ktérych zrodiem jest Duch §w. Prawo Boze
dla chrze§cijanina moze mie¢ podwédjny charakter: wymagania i paraklezy.
W momencie pokusy jest ono parakleza, pocieszajgcg otuchg (1 Kor 10, 13),
poniewaz jednak chrzeScijanin w chwili pokusy powinien mocg wolnej de-
cyzji na nowo ujgé swg wiere, prawo Boga dochodzi don réwniez jako wy-
maganie, jako ostrzezenie przed ponownym upadkiem (s. 163—192).
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" Ta pobiezna relacja ujawnia, jak bogate treSci teologiczne spotykamy
w dziele B. Schiillera. Autor nie podjagl w nim wprawdzie zywo dysku-
towanego obecnie problemu, tyczacego lex maturale, ale nie bylo to jego za-
miarem. Ujawnil on nowe podejscie do zagadnienia prawa i wolnoSci opie-
rajagc silnie swe wywody na nauce $§w. Pawla. Przejrzysty uklad tresci,
przystepny jezyk oraz do§¢ pokazna literatura przedmiotu poteguja walory
tej pracy. Teolog, ktéry chcialby w swej pracy naukowej dotkngé tego pro-
blemu, nie moze pomingé absolutnie tej odkryweczej pozycji.

Ks. Seweryn Rosik, Lublin

4. Moralno$§¢ wiekszej odpowiedzialnoSci

»W naszej epoce ludzie coraz wiecej u$§wiadamiajg sobie godnos$é¢ osoby
ludzkiej i coraz bardziej roénie liczba tych, ktérzy sie domagaja, aby w dzia-
laniu ludzie cieszyli sie i kierowali wlasng rozwagg oraz odpowiedzialng
wolnoS$cia, nie przymuszani, lecz wiedzeni §wiadomo$cig obowigzku” (DWR 1).
Stwierdzenie to, od ktérego rozpoczyna sie Deklaracja o wolnoéci religijnej,
trafnie wyraza dazenie wspoélczesnego czlowieka i zarazem wytycza kierunek
badan i opracowan dla niektérych zagadnienn z teologii moralnej. Dotyczy to
zwlaszcza dziedziny sumienia. Poszerzenie bowiem zakresu wolno$ci ludzkiej
winno prowadzi¢ do bardziej odpowiedzialnego postepowania. Wolno$§é jest
nie tylko przywilejem i darem, lecz naklada takze bardzo powazine obowigzki.
Wraz ze wzrostem wolnoSci powinno wzrastaé takzie poczucie odpowiedzial-
noSci i w tym kierunku nalezy sumienie uwrazliwiaé, odpowiednio ksztal-
towaé i wychowywaé. Nie jest to latwe w praktyce, wymaga tez nowych
przemyS$lenn i opracowan teoretycznych. Przyczynkiem do tego problemu sj
dwa nizej omawiane dzietka.

Pierwsze nosi tytul Vom Gesetz zum Gewissen. Das Verhdltniss von Ge-
wissen und Gesetz und die Erneuerung der Kirche i jest poszerzong wersja
wykladéw J. G. Zieglera, profesora teologii moralnej na uniwersytecie
w Moguncji. Wydane zostalo nakladem Herdera w serii Quaestiones dispu-
tatae, nr 39, Freiburg-Basel-Wien 1968, s. 248. Jako jeden z waznych aspek-
tbw w poruszonej problematyce autor wysuwa potrzebe wiekszej odpowie-
dzialnoSci moralnej wobec charakterystycznego dla naszych czaséw przesu-
niecia punktu ciezkoSci z prawa na sumienie. W zwigzku z tym ,rozwigzanie
zgodne z duchem czasu zagadnienia miedzy sumieniem i prawem coraz wy-
razniej wystepuje jako palgcy problem w posoborowym katolicyzmie” (s. 35).
»Nasze czasy zdaja sie w szczegblny sposéb nakladaé na Ko$ciét obowigzek
przemyS§$lenia tradycyjnego stosunku miedzy prawem i sumieniem” (s. 7).

Punkt wyj§cia w poszukiwaniach wlaSciwego rozwigzania zapewnia, zda-
niem autora, przekaz Pisma §w., zwlaszcza nauka $§w. Pawla. (Stanowi to
temat rozwazan pierwszej czeSci dzietka, ktéra nosi tytut Die Auskunft der
Heiligen Schrift). Wprawdzie Pismo §w. dostarcza jedynie materiatu, ktéry
moze wydaé sie skapy i niewystarczajgcy, dokladniejsza jednak analiza uka-
zuje wlaSciwe znaczenie danych biblijnych i pozwala uznaé je za podstawe,
na ktérej mozna zbudowaé zreby nauki o prawie i sumieniu, i to za pod-
stawe, ktéra gwarantuje mozliwo§é dalszego jej rozwijania. Najbardziej
istotne dla doktryny biblijnej jest uznanie obowigzku osiggniecia i zacho-
wania jednoSci w napieciu (Spannungseinheit), jakie zachodzi miedzy ,subiek-
tywnym sumieniem, a zobiektywizowang w prawie wolg milujgcego Boga”.

Drugg cze$é dzietka poSwieca autor rozwazaniom, ktére nazywa teoretycz-
nymi (oczywiScie w znaczeniu systematycznych), nad zagadnieniami sumienia
i prawa. W préobie podania definicji sumienia podkre§la prof. Ziegler, Ze
istotng cechg struktury sumienia jest nie monologowy, lecz responsoryczny
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charakter, nastawienie na odpowiedz. Sumienie bowiem ma byé wyrazem
odpowiedzi na milosne wzwanie Boga, ujmowane w prawie, z réwnoczesnym
wrazliwym odzewem na potrzeby innego czlowieka. Podkre§la on przy tym
z naciskiem, Ze responsoryczny charakter sumienia implikuje uwrazliwienie
na wszelkie wartosci, zdolnoSci do odzewu na kazde dobro , ktére ujawnia sig
badz to w porzadku stworzenia, badZ pochodzi z rzeczywistoSci zbawienia.

W rozwazaniach nad prawem autor ogranicza sie do trzech =zagadnien.
Najpierw analizuje strukture prawa i podkre§la jego dwoisty charakter.
Prawo bowiem moze ujawniaé sie¢ w porzadku stworzenia lub tez pochodzi¢
od objawionej woli Bozej. Na nim winno opieraé¢ sie wszelkie prawo ludzkie,
tak koscielne jak i panstwowe. Nastepnie wskazuje na potrzebe nie tylko
wlasciwego ujecia prawa, lecz i wla$ciwej jego interpretacji. Niedociagniecia
w tej dziedzinie ilustruje wymownymi przykladami (post eucharystyczny
i zwykly, niektore elementy praktyki spowiedzi), ktére Swiadcza, Ze nieraz
przesuwano akcent z celu na $rodki i zobowigzywano grozba bardzo powaz-
nych sankcji do wypelnienia rzeczy nieistotnych. Wskutek przerostu pier-
wiastka instytucjonalnego dochodzilo do zachwiania na niejednym odcinku
zycia ko$cielnego réwnowagi, do przywrdcenia ktérej nalezy teraz zdecydo-
wanie dgzyé. Wreszcie te cze§é ksigzki konczy charakterystyka prawa no-
wego, ewangelicznego, prawa zycia w Chrystusie w oparciu przede wszystkim
o zasade milo$ci.

Stwierdziwszy nie tylko fakt istnienia napiecia i konfliktéw miedzy
prawem i sumieniem, lecz i to, ze miedzy tymi czynnikami nie ma w za-
sadzie sprzeczno$ci, Ziegler wysuwa w ostatniej czeSci pt. Praktische Er-
lduterungen pewne praktyczne postulaty. Podkre§la tu m. in., Zze powinno
sie dazyé, by miedzy prawem i sumieniem zaistniala calkowita harmonia
i zgodno$§é w dzialaniu. Oba elementy powinny tworzyé jedno§é (Zweieinheit)
a zadaniem jednostki jest dazyé do osiggniecia takiej harmonii i jednoSci
oraz do zdobycia sprawno$ci w jej realizowaniu. Drogg, ktéra ma prowadzié
do ulozenia nalezytego stosunku miedzy prawem i sumieniem, jest ,pogle-
bione ksztaltowanie sumienia i jego uaktywnienie w duchu poczucia odpo-
wiedzialno$ci”. Ma to przyczynié sie do uznania i bezkonfliktowego przyjecia
mocy wigzacej prawa. Przesuniecie punktu ciezko$ci z prawa na sumienie
naklada zwiekszone i bardzo powazne zadania zar6wno na prawodawcéw jak
i na tych, ktérzy prawu podlegaja. ,Uaktywnienie sumienia” w zakresie
zycia w Ko§ciele winno przejawiaé sie przede wszystkim w zakresie zagwa-
rantowania prawem wiekszej wolnoSci, dopuszczalnoéci szerszej krytyki, oraz
stosowania zasady pluralizmu. Postulaty te dotycza w gléwnej mierze pracy
teologbw, ktérzy w swoich badaniach powinni posiadaé dostateczny margines
wolno§ci, przy przyjeciu zasady o istnieniu wielo§ci szk6l teologicznych.
Z wolnoSci tej winni oni odwaimie korzystaé nie ulegajgc pokusie latwego
asekuranctwa i uczestniczge w profektycznej stuzbie zbawczej Chrystusa
w KoSciele. Réwnocze$nienalezy zatroszczyé sie o podniesienie rangi i zna-
czenia teologéw §wieckich.

Dzietko Zieglera stanowi interesujgcy przyczynek do naswietlenia jed-
nego z podstawowych probleméw w teologii moralnej, ktéry zawsze nastre-
czal znaczne trudnosSci w rozwigzywaniu, a obecnie w spos6éb szczeg6lny,
gdy styszy sie tylko o rozmaitych konfliktowych sytuacjach czy nawet o kry-
zysie w KoSciele., Teolog moguncki odwaznie podjal trudne zagadnienie, od-
staniajgc stabe strony dotychczasowych ujeé¢ i ukazujgc perspektywy dla po-
szukiwan witasciwych rozwigzan. Podkre$li¢é nalezy troske o wierno§é w od-
czytaniu ducha uchwal soborowych, trafno§é i celowos§é wielu uwag. Oczy-
wisScie rozwazania te majg na og6t charakter szkicowy, niekiedy ograniczaja
sie tylko do zarysowania zagadnienia, nieraz wydajg sie kontrowersyjne, lub
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tez przez zbyt ostre sformulowanie prowokujg do dyskusji. Mimo mozliwych
zastrzezen wydaje sie, ze dzielko spelnia zadanie, jakie sobie autor postawil,
a mianowicie: uwagi na podstawie wartoSci chrzescijanskiego porzadku mo-
ralnego i kladzie nacisk na obowigzek prawidlowego ksztaltowania sumienia.
zwlaszcza w duchu wiekszej odpowiedzialnoS$ci (por. s. 14).

Podobne zalozenie, tj. okre§lenie potrzeby wiekszej odpowiedzielnoSei
w zyciu chrze$cijanskim, posiada takze ksigzka A. Hortelano, profe-
sora Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie. Wyraza sie to juz w samym tytyle
ksigzki: Morale responsabile, wydanej nakladem Cittadella Editrice, Asyz
1968, s. 210, w serii Sulle vie del Concilio. W odré6znieniu od poprzedniej roz-
prawy o zakresie tematyki wezszym, praca ta jest wlasciwie catoSciowo
ujetym traktatem o sumieniu.

Uklad materialu na pierwszy rzut oka przypomina tradycyjne ujecie, znaj-
dujemy tu bowiem rozdzialy o istocie sumienia, podziale, ksztaltowaniu su-
mienia. Wrazenie to jednak moze sie utworzy¢ tylko przy czytaniu pierw-
szego rozdziatu, ktéry przedstawia krotkg historie rozwoju sumienia (od
ludéw pierwotnych, poprzez wplyw nauki Pisma $§w. i Ojcow KoSciola, syste-
matyzacje scholastyczng, my$§l nowozytng az do doby dzisiejszego aggiorna-
mento chrze$cijanstwa). Blizsze zapoznanie sie z dalszymi rozdzialami po-
zwala bez trudu dostrzec odmienno$¢ ujecia w stosunku do dotychczasowych.
Zaznacza sie to juz w drugim rozdziale po$wieconym istocie sumienia (Na-
tura della coscienza morale). Wprawdzie autor podaje okreSlenie sumienia
potoczne i etymologiczne, ale juz przy definicji sumienia w sensie S$cistym
(,»,glos ’ja’ §wiadomego”, ,,glos rozumu”) bardzo mocno podkreSla w dzialaniu
sumienia obok procesu dyskursywnego role intuicji. Ciezar za§ swoich roz-
wazan przesuwa w kierunku wyiszej warstwy sumienia ktoérg nazywa ,nad-
sumieniem”. Ré6zZnica miedzy sumieniem, a nadsumieniem jest analogiczna
do tej, jak zachodzi miedzy etyks i religig. Nadsumienie religijne jest ,,glosem
Bozym, ktéry sklania do wypelnienia Jego woli” (okre§lenie ,glos Boga”,
ongi§ potoczne, coraz czeSciej spotyka sie w refleksji teologicznej zwlaszcza
od czas6w Odrodzenia). Glos ten czlowiek moze odebraé na ,dnie duszy”
(siegajac do wyrazenia mistykéw), w owej tajemniczej sferze, w ktérej na-
wigzuje sie bezpo$rednia lacznoéé z Bogiem i odczuwa sie Jego obecno$é. Na-
tomiast nadsumienie chrzes$cijanskie jest to ,glos Chrystusa”, ktérego stowo
w’ spos6b najbardziej intymny dociera do wnetrza czlowieka. Nadsumienie
chrzeScijanskie to ,sumienie Chrystusa”. W nim kontaktujemy sie z Osobami
Tréjcy §w. i tu udziela sie¢ nam zbawcze misterium Chrystusa. On sam staje
si¢ najwyzszg normg chrze$cijanina, ktéry winien w sobie ozywié §wiadomos§é
zycia w Chrystusie, wedlug Fil 1,21: ,dla mnie zyé — to Chrystus” (por. s. 68).
Wyréznia tez autor nizsza warstwe w sumieniu czyli ,,podsumienie” jako ,,glos
’ja’ podswiadomego”. Wspomnieé tu jeszcze nalezy o wywodach na temat uwa-
runkowan somatyczno-kosmicznych sumienia oraz o pojeciu sumienia kolek-
tywnego (masy, wsp6lnoty, chrze$cijanisko-eklezjalnego).

Ciekawe i trafne podej$cie do zagadnienia charakteryzuje rozdzial o po-
dziale sumienia, w ktérym autor zaledwie wspomina o tradycyjnie przyjmo-
wanych dotychczas podzialach i nie omawia ich jako ogoélnie znanych. Bio-
ragc natomiast za punkt wyjscia typologie moralng (proponowang na podstawie
badan testowych) prébuje podaé klasyfikacje typologiczng sumienn m. in. we-
dhug ptei, rasy, warunkéw spoleczno-kulturowych, postawy osobistej (pozy-
tywnej: m. in. §wieci i bohaterowie, negatywnej, §redniej) oraz charakteru.

Jako problemy wewnetrzne sumienii (Problematica intorno alla coscienza
morale) Hortelano traktuje kryzys sumienia, demitologizacje (,,moralnosé
bez grzechu”, ,moralno$é bez Boga”), relatywizm sumienia, konflikty miedzy
sumieniem i prawem (na kilku stronach omawia to, co stanowilo tre§¢ po-
przedniego dzietka), irracjonalizm sumienia, skrupuly, depersonalizacje.
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Dynamizm sumienia jest omowiony w potréjnej plaszczyznie, a mianowicie
jako dynamizm rozwojowy (,,mikrohistoria”: wiek dziecinny, mlodzienczy, doj-
rzaly i starczy), strukturalny (sumienie spontaniczne, refleksyjne, zautoma-
tyzowane) i teologiczny (dgzenie do $wietosSci, maksymalizm, minimalizm).

Ostatni rozdzial poswiecony jest ksztaltowaniu sumienia. Poza oméwieniem
znaczenia inicjacji kerygmatyczno-katechetycznej autor szczegélng uwage
zwraca na role zycia sakramentalnego w ksztaltowaniu sumienia, przede
wszystkim za§ w zakresie sakramentu pokuty i Eucharystii. Ze wzgledu na
praktyczne znaczenie zasluguje na uwage obszerny paragraf o formowaniu
sumienia ku odpowiedzialno$ci. Autor charakteryzuje poczucie odpow:edzial-
nosci, a nastepnie wskazuje na §rodki pomocne w jego wyrobieniu, jak pers-
wazja slowna (rachunek sumienia, kierownictwo sumienia), S§wiadectwo przy-
kiadu, wplyw Srodowiska, sankcje, kontrola.

Powyzszy krotki przeglad tre$ci ksigzki pozwala zorientowaé sie w zakresie
poruszanej problematyki i w pewnej mierze w sposobie jej ujmowania przez
autora. Dla pelniejszego obrazu nalezy podkre§lié, ze autor w swych wywo-
dach odwotluje sie do osiggnieé nauk do§wiadczalnych (przede wszystkim psy-
chologii, socjologii, pedagogiki) i ze nie waha sie siegngé do kierunkéw, kto-
rych wyniki badan mogg lepiej nas$witli¢ problem, jak np. fenomenologia,
psychoanaliza, psychologia glebi. Podkre§li¢ tez trzeba, ze Hortelano bar-
dzo mocno uwydatnia personalistyczny charakter zar6wno istoty sumienia
jak i jego dzialania. Mimo tego wiec, Ze wywody autora noszg charakter ra-
czej zarysu, ze pewne zagadnienia czy aspekty niekiedy tylko sygnalizuje, ze
w niektorych wypadkach ogranicza sie do przytoczenia opinii czy wypowiedzi
uczonych lub mysSlicieli, ksigzka Hortelano stanowi interesujgcy przyczy-
nek do opracowania waznego traktatu teologicznomoralnego i to w duchu
najnowszych postulatéw odnowy. Bogata bibliografia z zakresu problematyki
sumienia i pogranicza powieksza wartos¢ dzietka.

Obie ksigzki odznaczajg sie jasnym i komunikatywnym wykladem, przy-
stepnym jezykiem. Charakteryzuje je praktyczno§é¢ przedstawienia porusza-
nych zagadnien na miare potrzeb dzisiejszego czlowieka. Moga wiec stanowié
pozyteczng lekture nie tylko dla specjalistéw, lecz i dla szerszych warstw za-
rowno duchowienstwa jak i o§wieconego laikatu.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

5. Radosne i pelne pokoju milowanie Boga

Najwazniejszg sprawa w naszym zyciu jest milowanie Pana Boga, naszego
Stwoérey i najlepszego Ojca. Mozna nawet za G. Lefebvre’'m OSB powie-
dzieé, ze przede wszystkim w tym wladnie celu zostaliSmy stworzeni (Nous
sommes faits pour aimer Dieu, ,La Vie Spirituelle” 106, 1962, 588—597).

Przyklad doglebnego przejecia sie ta prawda i realizowania jej w zyciu
data zdaniem tegoz autora §w. Teresa z Lisieux. Chociaz bowiem przezy-
wala ona réznego rodzaju trudnosci, to jednak zawsze trwata przy Bogu i mi-
lowala Go calg swojg istotg. Byla przy tym szcze$liwa, pelna pokoju i radosci.
Pokdj bowiem, szczeScie i rado§é — to nieodigczne skutki pelnego miloSci
przylgniecia do Boga i zjednoczenia — zwlaszcza podczas pokornej modlit-
wy — swojej woli z Jego wola.

Na to, ze dzieki milowaniu Pana Boga mozna byé naprawde szcze§liwym.
radosnym i pelnym pokoju, zwrdécono takze uwage w zbiorowej pracy L’amour
plus fort que la mort (Paris 1963, s. 349), stanowigcej bardzo ciekawy komen-
tarz do przeméwienia Piusa XII z dnia 16. IX. 1957 r., ktére poswiecil za-
gadnieniu wdowienstwa. Zaréwno bowiem w tym przemodwieniu, jak i w wy-
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mienionej ksigzce wykazano, ze wprawdzie utrata meza i zywiciela rodziny
jest zawsze bolesna, ale, jesli sie ten fakt przezyje z poddaniem sie woli mi-
lujgcego Boga i jezeli sie rowniez swoje wdowienstwo wilaczy w milowanie
Boga, wtenczas nie tylko nie wpada sie¢ w rozpacz, lecz doznaje sie szczegoél-
nego ukojenia i radoSci duchowej.

Najbardziej wymowng w tym wzgledzie jest umieszczona we wspomnianej
ksigzce (s. 198—201) wwpowiedZ pewnej wdowy, ktéra wyznaje, ze za zycia
swego meza byla bardzo szcze$liwa. Kiedy jednak on umarl, szczeScie to jej
nie opuscilo, lecz tylko przybralo inng postaé. Wtedy to bowiem kierujac sie
mito$cig dobrowolnie ofiarowata meza Bogu jako swoéj najwiekszy skarb i pro-
sila Go, by odtad byl on Jego, jak dotychczas byl jej. Od tego czasu, chociaz
brak meza jest dla niej przykry, to jednak czuje sie bardzo blisko Boga, a po-
przez Boga takze blisko meza, ktory, jak wierzy, jest u Niego. To za$ z kolei
napelnia jg rado$cig i pokojem. Zachodzi wiec u niej swoiste zbratanie cier-
pienia z rado$cig i pokojem, zbratanie, ktére zawdziecza pelmemu mitosci
zwréoceniu sie w swoim nieszcze$Sciu do Boga. Tak wiec rzeczywiscie mitosé
okazala sie silniejsza niz Smieré, o czym przypomina tytul przedstawionej
ksigzki.

Nad szczegbélnym zwigzkiem ludzkiego cierpienia z rado$cig zastanawial sie
stosunkowo niedawno temu takze znany w Polsce z ksigzki Modlitwa i kon-
templacja H. Urs von Balthasar w artykule La joie et la croix (,,Con-
cilium” 1968, nr 39, 77—87). Zauwazyl on przy tym, zZe rado$é jako istotny
przymiot chrzescijainstwa uwypuklila juz Ewangelia, bedgca radosng nowing
o Bogu jako dobrym i milujgcym Ojcu i zapewniajgca ludziom pokdj na zie-
mi. Chodzi w niej zatem o rado§é doskonatlg, ktérej przedmiotem jest sam BOg.

Wprawdzie rado§¢ ta napotyka czesto na powazne trudnosci, zwlaszcza gdy
w zyciu czlowieka pojawi sie krzyz, ktéory moze go pograzy¢é w smutek, ale
jezeli nie straci on wtenczas z oczu cierpienia Chrystusa i swoje cierpienie
potraktuje jako wyplywajgce z milo§ci uzupelnianie Jego cierpien, bedzie
takze wtedy doznawatl pociechy. Przezyje tez ze spokojem, a nawet z radoS$cig
duchowa, swojg prawdziwa ,noc ciemno&ci”, podobng do tej, jaka przezyli
Chrystus, kiedy dusza Jego byla ,smutna az do $mierci”, i §w. Pawel, gdy
byt ,,do ostatecznosci i ponad sily” doswiadczany.

Podkre$la tez autor, ze wla§ciwie przezyty smutek, wywolany réznymi cier-
pieniami, posiada bardzo duze znaczenie. Przyczynia si¢ on bowiem do zba-
wiennej poprawy czlowieka i przynosi wiele korzySci calemu KoSciolowi.
W szczegblnoSci za$§ cierpigcy i smutni, doznajgcy jak Chrystus ,trwogi”
i diZwigajgcy z Nim krzyz na Kalwarie zapewniajg innych, ze bdl i smutek
trwajg tylko przez jaki§ czas. Po nich za$§ nastaje doskonala rado§é¢ Wielka-
nocy. Istnieje zatem w chrzeScijanstwie $cisty — choé, wydawaloby sie, pa-
radoksalny — zwigzek krzyza z radoScia. )

Skoro milowanie Pana Boga wprowadza rado$é¢ i pokéj nawet w pelne cier-
pien zycie chrze$cijanina, to nie trzeba sie dziwié, ze podejmujgc sie odnowy
tego zycia Sobér Watykanski II przede wszystkim na nie zwrécil uwage. Uka-
zal to wszechstronnie A. Bandera OP w swoim artykule Caridad y abne-
gacién en la vida de la Iglesia segin el Concilio Vaticano II ,Teologia Espi-
ritual” 10, 1966, 323—353). Szczegblnie znamienne jest w tym wzgledzie stwier-
dzenie autora, ze sobér rozpatrywal wszystkie zagadnienia w $§wietle milosci.
Przypomnial, iz ona od samego poczatku istnienia KoSciola jest najistotniej-
szym przymiotem prawdziwego ucznia Chrystusowego, jak i samego.KoS$ciola,
nazywanego czesto spoleczno$cig lub rodzing milo$ci. I dlatego sobdr usilowal
natchngé nig rowniez calg przyszig dzialalno$é tego KoSciola.

Zauwazyl tez autor, ze w dokumentach soborowych milo§é wigze sie Scisle
z takimi cnotami chrze$cijanskimi, ktére wyrazajg pewne samozaparcie, a mia-
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nowicie z ubdstwem, pokors, cierpliwo$cia, postuszenstwem, pokuty itp. Jest
ona przy tym dla nich czynnikiem ozywiajgcym.

Zastanawiajgc sie natomiast nad milo§cia w S$wietle orzeczen soborowych
wykazal autor, ze podobnie jak w dotychczasowej nauce KoSciola, tak i we
wspomnianych orzeczeniach bardzo wyraznie wskazano na Boga jako na za-
sadniczy motyw mitoSci i to nie tylko milo§ci Boga, ale tez milo$ci blizniego.
Jest wiec mito§¢é w catej peini cnotg teologiczna.

Za szczegblne za$§ jej przymioty uznal autor za soborem to, ze odnosi sie
ona tak do poszczegélnych osdb, jak i calych spolecznos$ci. Nie ogranicza sie
tez tylko do samych wiernych, ale obejmuje takze hierarchie. Wreszcie jest
ona réwnocze$nie tradycyjna i nowa, bo z jednej strony wyraza to, co od sa-
mego poczgtku jest czyms§ istotnym w chrzescijanstwie, z drugiej za§ wymaga
stalej odnowy wewnetrznej i przemiany §wiata.

Zauwazy!l tez A. Bandera, ze jako na zrodio milosSci wskazal sobér Bo-
ga, bedacego miloScig. A ponadto podkreflil, ze do jej wzrastania i utwier-
dzania sie w czlowieku w bardzo znacznym stopniu przyczynia sie jego in-
tensywne zycie sakramentalne, moralne i liturgiczne, lgcznie z mozliwie cze-
stym modlitewnym wstuchiwaniem sie w zawarte w Pi§mie §w. slowo Boze.

Wreszcie ostatni punkt tego studium ukazuje milo§é jako te, ktéra ozywia
cate cialo KoSciota, nadajac mu forme nadprzyrodzong i czynigc go spolecz-
noScia milo$ci, promieniujagcg m. in. zapalem apostolskim, wspanialomy$Slnym
praktykowaniem rad ewangelicznych i pelnym po$wiecenia postugiwaniem
kaptanskim.

Jak wiec z powyzszego wynika, milo§é jest rzeczywiScie czym$§ najwspa-
nialszym i podstawowym w chrzeScijanistwie. I dlatego konczac niniejszy
przeglad wypada wyrazié zyczenie, by wspoéiczesne wysitki KoSciola zmierza-
jace do ozywienia nig wszystkich ludzi zostaly jak najpelniej zrealizowane.
bo tylko wtedy zaznaja oni tak bardzo upragnionego dzi§ pokoju i trwatej
rado$ci.

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



