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§wieckich. a. Odpowiedzi teologa-moralisty. — b. Problemy moralne $§wie-
ckich. — 5. Ku odnowie teologii moralnej?*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 61, 1969, nr 7T—38)

Kosciot jest zywy. Owszem, Kosciét jest zyciem, ktére sie ustawicznie
odnawia od wewnatrz przez §wieto§é. Mowi o tym Ojciec §w. na polg-
czonym konsystorzu 28 IV 69. (Nostrum hoc Consistorium, 425—432). Zrodiem
mocy, ksztaltujgcej Kosciol, jest kaptanstwo i liturgia, w swoim integralnym
ujeciu. Nawigzujgc do nowego kalendarza liturgicznego przypomina powo-
lanie do §wieto$ci wszystkich czlonkow Kosciota, zgodnie z konstytucjg Lu-
men Gentium (s. 429). Swieto§é nie istnieje jednak tylko ,,w KoSciele” jako
wtlasciwo$é zycia indywidualnego; cala spolecznos$é wierzgcych urzeczywistnia
i ujawnia Swieto§¢ jako przymiot KoSciota., Wlasnie w publicznym zakresie
dzialania Kos$ciél ujawnia charakterystyczny dla siebie profil moralny.
Kos$ciél rozwija sie zatem nie tylko przez samg $wieto§¢ ontologiczng, ale
rowniez przez S$wieto§é moralng i tu giéwnie lezy jego sila atrakcyjna
(s. 429—30).

Ta $§wieto§¢é Kosciola wigze sie $cifle z jego zadaniem, ktérym jest uswie-
canie ludzi. Wszystkie wysitki Ko$ciota kierujg sie ku wzrostowi Kroélestwa
Bozego zmierzajacego do nieba, dlatego na tym $wiecie Ko$ciol nie posiada
innych zadan jak tylko to, aby zaprowadzié na ziemi krélestwo prawdy. Jest
tc ta sama prawda, o ktérej §wiadczyl! Chrystus przed wtadzg cesarsky. To
samo $§wiadectwo jest obecnie przedmiotem misji Ko$ciola. Ko$ciét jg spelnia
»tak samo pokorny jak Jezus, tak samo jak On bezbronny”. Spelniajgc to
swoje poslannictwo KoSci6t dazy do tego, aby wszystko poddaé Chrystusowi.
Czyni to ,nie przy pomocy grozby lub sily, lecz starajac sie czilowieka prze-
konaé; nie krepujac, lecz mitujac; nie korzystajac z pomocy poteg, lecz ocze-

*Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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kujgc poparcia ze strony swoich syn6éw, a takze wszystkich ludzi dobrej woli;
rozwijajac nieznuzonag dzialalno§é, zawiazujagc wzajemna przyjaZi miedzy
wszystkimi narodami, oferujgc ludziom naszych czas6w swojg wiedze i swoje
doSwiadczenie, zdobyte w ciggu dwéch tysiecy lat, ofiarujac im, w tym cza-
sie leku i niepewno$ci, pomoc dla przezwyciezenia trudno$ci i odzyskania
réwnowagi; lecz najpierw i ponad wszystko ufajagc Temu, ktéry sam ma
moc przydawaé wzrostu, poniewaz jest Ojcem §wiatlo$ci...” (s. 430).

Nieodlaczng cecha, charakteryzujaca moralne oblicze Ko$ciola jest ub 6-
stwo. Zagadnieniu temu poSwiecit papiez przeméwienie (homilie) wygtoszo-
ne 1 maja, w dniu §w. Jézefa Robotnika (Ritus sollemnis, s. 440—446). (Zna-
kiem duzej wagi, przywigzywanej do tego przeméwienia przez papieza, bylo
to, ze wyglosit je w sze§ciu jezykach.) Ubédstwo, ktére okreSlatlo styl zycia
Rodziny w Nazarecie, jest obecnie powolaniem KoS$ciota. ,,Ubbéstwo Nazaretu,
w calej swej nagoSci, w calym swym ogoloceniu pozostato szkoitg prawdzi-
wych (authentici) synéw KoSciola w ciggu wszystkich wiekéw, tchneto ducha
wspaniatomys$lnosSci w papiezy, biskupéw, kaptanéw i wiernych, pobudzalo do
wielkich dziel dobroczynnych..” Zwigzek ubb6stwa z KoSciolem wynika réw-
niez ze stéw Chrystusa: evangelizare pauperibus... (s. 441) Wynika stad ko-
nieczno§¢ ustawicznego powracania do Ewangelii. ,,Szczegblnie dzi§ powin-
niSmy sie¢ mocno zwigza¢ z tajemnicg ubdéstwa Chrystusowego. O tym wlasnie
moéwil sobor, gloszgc, ze jest konieczne, aby KoSciél, prowadzony zawsze
tchnieniem Ducha Chrystusowego, postepowal ta samag drogag, ktoérg szed!
Chrystus, to jest droga ubéstwa, postuszenstwa, stuzby i po§wiecenia siebie”.

Nastepnie nawigzuje papiez do poprzednich encyklik (Ecclesiam suam, Po-
pulorum progressio) i przypomina jeszcze raz obowigzek wychowania wszyst-
kich chrze$cijan w duchu ubéstwa. , Teraz kiedy zasoby gospodarcze $§wiata
wzrastajg ogromnie, my, Kos$ciét, stanmy sie bardziej wiernymi uczniami
ubéstwa Chrystusowego! OczywiScie nie po to, by sie sprzeciwiaé (contester)
§wiatu' i jego postepowi, lecz w podwédjnym celu: najpierw. bySmy scbie
przypomnieli, ze mamy pokladaé ufno§¢ jedynie w duchowych mocach,
w lasce, w nasladowaniu Chrystusa, zgodnie z upomnieniem Ewangelii: 'uwa-
zajcie i strzezcie sie wszelkiej chciwoSci..” Bk 12, 15; s. 442), a po drugie byS§-
my sie stali sposobni do tego, by obracaé bogastwa na dobry uzytek, na chleb
dla ubogich, w celu lepszego rozdzialu débr doczesnych, dla stuzby czlo-
wieka...” (s. 443).

Zagadnienie ub6stwa ma jeszcze inng strone: w. ciggu historii zlgczylo sie
ono §ci§le z kwestig sprawiedliwo$§ci w warunkach pracy ludzkiej. TrudnoSci,
jakie sie w tej dziedzinie pojawiaja, mogg byé rozwigzane jedynie przez
przywrocenie pelnej wewnetrznej wartoSci ludzkiej pracy, ktérej ostatecz-
ny sens polega na wspoéldzialaniu z Bogiem. Przez prace czlowiek ksztaltuje
samego siebie i wlada nad ziemia, zgodnie ze stwérczym planem Boga. God-
no$§é czlowieka i godno§é pracy domaga sie zaprowadzenia pelnej sprawie-
dliwo$ci spolecznej (s. 444—5). ChrzesScijanie, lgczacy sie przy Stole Euchary-
stycznym, powinni czesto czynié rachunek sumienia z umilowania ubbstwa
(s. 445). Konieczno$§¢ likwidowania krzywd nie oznacza jednak pozwolenia na
uzycie przemocy; trzeba dzialaé w oparciu o moralng potege sprawiedliwo-
§ci i z pobudki mitoSci (s. 446).

Date 7 IV 1969 nosi pisemne oredzie do wszystkich wiernych i ludzi dobrej
woli, wystosowane na $§wiatowy dzienn po§wiecony popieraniu nalezytego ko-
rzystania ze §rodk6w masowego przekazu informacji (La célébration,
s. 455—457). Haslem dnia, jak tez i tematem oredzia bylo: ,masowe S$rodki
przekazu i rodzina”. Ojciec §w. docenia korzy$ci, jakie niesie nowa tech-
nika (s. 455), ale ostrzega, Ze ,te nowe S$rodki moga oddzialywaé zaréwno
w kierunku dobra jak zla”. Nawet naduzycie czysto iloSciowe moze zburzyé
7ycie rodzinne, izolujgc czlonkéw rodziny. Powstaje wiec problem wychowa-
nia czlowieka do wila$ciwego postugiwania sie zdobyczami kultury. Nie wy-
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starczy jednak samo dzialanie wychowawcze. Trzeba =zainicjowaé trwaly
dialog miedzy rodzinami i tymi, ktérzy sg odpowiedzialni za $rodki audiowi-
zualne. Rodziny powinny nie tylko ujawniaé swoje zZyczenia czy krytyke pod
ich adresem, lecz okazywaé réwniez swoje zrozumienie dla tych, ktérzy cze-
sto za cene wiekiego trudu dostarczaja im wartoSciowych treSci kulturalnych
oraz rozrywki. OczywiScie, twércy powinni respektowaé prawa rodziny. ,Po-
winni zaniechaé¢ tego wszystkiego, co moze godzi¢é w rodzineg, w jej istnienie,
jej trwalo$é, jej rownowage, jej szczeScie: poniewaz kazde uderzenie w pod-
stawowe wartoSci rodziny — czy to bedzie erotyzm czy przemoc, apologia
rozwodu czy postaw antyspolecznych u miodych — jest uderzeniem w praw-
dziwe dobro czlowieka i spoleczenstwa. Z drugiej strony na nich (twoércach)
spoczywa trudne zadanie wychowania publiczno$ci do poznawania, cenienia
i milowania tych zbyt czesto zapoznawanych i lekcewazonych warto$ci, be-
dacych mocg i chwalg spoleczenstwa: oddawanie siebie wielkiemu idealowi,
poczucie po§wiecenia, szary heroizm powszednich zadan” (s. 456).

Bylo do przewidzenia, ze w Genewie, na jubileuszowym (40 lat) zjezdzie
Miedzynarodowej Organizacji Pracy, Ojciec Swiety bedzie méwit o pracy
1 jej ludzkich aspektach. Mialo to miejsce 10 VI 1969. (C’est pour Nous,
s. 491—502). Pismo §w. przedstawia ludzky prace w S$cistym zwigzku z dzie-
tem Boga czyli stworzeniem. Praca jest niejako dalszym ciggiem stworzenia.
Na wszystkich niemal stronach Biblii praca ukazuje sie jako podstawowy
skladnik ludzkiej egzystencji. Praca doznala szczegbélnego wyniesienia
w osobie Jezusa Chrystusa. ,,Stajac sie jednym z nas, Syn Bozy stal sie réw-
noczes$nie robotnikiem” (s. 492). Ojciec §w. przypomina szereg faktéw histo-
rycznych oraz encykliki spoteczne papiezy, ilustrujgc w ten sposob, jakie jest
stanowisko KoSciola wobec zagadnienia pracy (s. 493—4). Decydujgcym fak-
tem w historii cywilizacji jest awans zagadnienia pracy. Nowa koncepcja
pracy, oparta na chrze§cijanstwie zaklada priorytet czlowieka. Czlowiek jest
podmiotem i celem pracy. ,Nigdy wiecej praca nad robotnikiem, nigdy wie-
cej praca przeciw robotnikowi, lecz zawsze praca dla robotnika, praca
w sluzbie czlowieka — kazdego czlowieka i calego czlowieka” (s. 495). Wsp6l-
czesny wzrost technicyzacji zycia stwarza powazne zagrozenie dla ludzkiego
charakteru pracy. Wynika stagd konieczno§é obrony czlowieka i godnoSci
pracy (s. 496). Obrona pracy jest nie tylko zadaniem, jest prawdziwym powo-
laniem (vocation) calej organizacji OIT. ,Powolanie to nie opiera sie na ja-
kim§ fatalizmie walki miedzy pracodawcami i robotnikami ani na stronniczej
obronie intereséw. Przeciwnie, jest to dzialanie zorganizowane na zasadzie
wolno$ci, organiczno$ci i partycypacji. Wymaga ono poczucia dyscypliny spo-
lecznej i odpowiedzialno$ci za cato§é wyniké6w pracy. W gruncie rzeczy nie
chodzi o doch6d ani o wtadze, lecz o dobro czlowieka. Wiecej niz o koncep-
cje ekonomiczng czy polityczng, chodzi o moralng, ludzkg i ta jest waszym
natchnieniem: przywrdcenie sprawiedliwo$ci spolecznej, dzien za dniem,
w wolnoSci i pokoju” (s. 497). Zadna inna, sztuczna i narzucona droga, nie
prowadzi do celu, poniewaz pozbawia robotnika i calg spoleczno§é pierw-
szego i nietykalnego uprawnienia — wolno§ci. Rozwigzanie ‘problemu musi
sie znajdowaé zawsze ponad plaszczyzng determinizmu ekonomicznego. Ele-
ment ,socjalny” powinien przezwyciezyé ,ekonomiczny” (s. 498).

W istocie chodzi o obrone czlowieka. ,Czlowieka musicie bronié nawet
wbrew niemu samemu; czlowieka, ktéremu grozi, ze stanie sie zaledwie
czastky siebie samego, Ze zostanie sprowadzony, jak powiedziano, do jednego,
jedynego wymiaru” (aluzja do ksigzki H. Marcuse’a L’homme undimen-
sionnel — tlum. z ang., Paris 1968, Ed. de Minuit, s. 499). ,Nalezy za wszel-
ka cene nie dopuscié do tego, by czlowiek stal sie jedynie zmechanizowanym
zaopatrzeniowcem (pourvoyeur) jakiej§ Slepej machiny, pozerajacej najlepsza
jego czastke lub jakiego§ pafistwa, ulegajacego pokusie, by zawladngé wszy-
stkimi silami czlowieka dla swojej wylacznie stuzby. Macie bronié¢ czlowieka;
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czlowieka uniesionego ©orzez przerazajgce energie, ktére sam uruchomil
i niejako pochlonietego przez gigantyczny postep wlasnej pracy; czlowieka
porwanego przez gigantyczny postep wlasnych wynalazkéw i niejako
oszolomionego przez powiekszajacy sie kontrast pomiedzy niezwyklym przy-
rostem doébr, pozostawionych do jego dyspozycji, a ich rozdzialem, tak latwo
niesprawiedliwym, pomiedzy ludzi i narody” (s. 500). Pawel VI demaskuje
wspélczesng wersje mitu Prometeusza i przypomina prawde o zalezno$ci
wszelkich ludzkich wysitkow od Boga, co nie powinno przygaszaé, lecz jesz-
cze zaostrzyé poczucie odpowiedzialno$ci u wszystkich ludzi. Konieczng rzecza
jest rowniez stworzenie nowego ustawcdawstwa pracy w zakresie miedzy-
narodowym (s. 501—502). W przemoéwieniu uderza perspektywa biblijna oraz
przyjecie kryteribw antropologicznych ¢ wyraznym profilu personalistycznym.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY
1. S. p. ks. prof. dr Wiadystaw Wicher (1888—1969)

Znowu odszedl jeden z wybitnych przedstawicieli moralistyki polskiej.
15 listopada 1969 r. zmart w Krakowie jej nestor ks. prof. dr Wiadyslaw
Wic her.

Zmarly urodzil sie dnia 22 stycznia 1888 r. w Krzyszkowicach kolo My§le-
nic. W latach 1900—1908 uczeszczal w Krakowie do gimnazjum, po zdaniu
matury w 1908 r. wstapit do seminarium duchownego i rozpoczgt studia na
Wydziale Teologicznym UJ. W latach 1910—1915 kontynuowal studia teolo-
giczne w Innsbrucku (Austria) i uzyskal tam stopien doktora teologii. Swie-
cenia kaptlanskie otrzymal w Krakowie 8 wrzesnia 1912 r., a wiec w czasie
odbywania studiow' zagranicznych. Po powrocie do kraju byl wikariuszem
i katechetg w réznych parafiach archidiecezji krakowskiej (1915—1918).

W 1919 r. mianowano ks. Wiadyslawa Wichra zastepcg profesora teologii
moralnej na Wydziale Teologicznym UJ, w miejsce zmarlego niespodziewani
ks. prof. St. Zegarlinskiego. W roku 1923 habilitowal sie na podstawie
rozprawy Niewolnictwo w mauce moralnej chrze$cijanstwa (Lwow 1922,
s. XXI — 239). W 1928 r. otrzymal! nominacje na profesora nadzwyczajnego,
a w 1938 r. na profesora zwyczajnego.

6 listopada 1939 r. zostal wraz z innymi profesorami UJ aresztowany i wy-
wieziony przez hitlerowcéw do obozu Kkoncentracyjnego w Sachsenhausen.
Kiedy za$§ po czterech miesigcach z tego obozu szczefliwie wrdcil, zamieszkat
w Dziekanowicach. Tam speiniajgc urzgd administratora parafii i dziekana
dekanatu wielickiego rdéwnocze$nie nadal oddawal si¢ nauce i potajemnie
kierowal pracami swoich studentow.

Po zakonczeniu wojny w 1245 r. podjgl na nowo wyklady na Wydziale Te-
ologicznym UJ.,i prowadzil je do 1954 r. Z chwilg przeniesienia studium te-
ologii z UJ do Seminarium Duchownego zaangazowano go tam jako profe-
sora teologii moralnej. Profesorem tej dyscypliny zostal ré6wnocze$nie w ATK"
w Warszawie. Wyklady w seminarium krakowskim prowadzil ks. Wicher
az do konca zycia, w ATK natomiast — do 1957 r.

Obok powyzszych zajeé wykonywatl tez ks. Wicher inne prace, ktérych wy-
magaly od niego przyznawane mu godnoSci i powierzane urzedy. Niemalo
wkladu pracy kosztowalo go dwukrotne sprawowanie w latach 1937—1939
urzedu dziekana Wydzialu Teologicznego UJ. Nastepnie kierowal réwniez
,.Szkolag Katechetek” u SS. Urszulanek oraz pelnil obowigzki sedziego kurial-
nego, kanonika gremialnego krakowskiej Kapituly Metropolitalnej, prezesa
egzaminacyjnej komisji jurysdykcyjnej, cenzora koScielnego i egzaminatora
prosynodalnego.
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Na osobng wzmianke zastuguje przynalezno§é ks. Wichra do Polskiego
Towarzystwa Teologicznego, gdyz na posiedzeniach tego towarzystwa wy-
glaszal czesto referaty, a ponadto w latach 1945—1957 by! jego prezesem.
Trzeba réwniez w tym miejscu przypomnieé, ze w latach 1948—1958 sprawo-
wal urzad naczelnego redaktora czasopisma ,Polonia Sacra”. Wazine jest, Ze
niemal od poczatké4w swej pracy naukowej az do ostatnich lat swojego zycia
wyglaszal na réznych zjazdach dobrze przygotowane referaty i drukowatl
w wielu czasopismach swoje artykuly i recenzje. W sumie prac tych jest
okaolo 80.

Dzigki szczegbélnej sumienno$ci i pracowitosci ks. Wi Wicher rozwinat
i w pelni wykorzystal posiadane talenty. Jako czlowiek odznaczal sie rzadko
spotykang dobrocig i zyczliwo$cig dla innych. Byl dla wszystkich przystepny
i uczynny. Przy calej swojej sumienno$ci w kontrolowaniu wiedzy studentéw
umial byé dla nich réwnocze$nie wyrozumialy i cierpliwy, za co darzyli go
oni szczerym szacunkiem i uzrnaniem.

Mial tez ks. Wicher duze powazanie wsrod wspoélprofesoré6w. Ceniono
go za$ szczegollnie za jasne i logiczne wyklady, sumienno$é i zdyscyplinowa-
nie w pracy oraz duzg ofiarno§¢ w podejmowaniu sie pisania recenzji prac
dyplomowych. Sympatie i szacunek zyskiwal dla siebie ks. Wicher réwniez
zdrowg pobozno$cig, szczerym przekonaniem do przekazywanych innym
prawd, troskg o wierno$§¢é oraz spokojem i umiarem w wydawanych sadach.

Odznaczal sie ukochaniem Polski, przejawiajacym sie zwlaszcza w prowa-
dzonej przez niego walce o trzezwo$§é i czysto$é obyczajow narodu polskiego
oraz w szczegbélnym zainteresowaniu badaniem przeszioSci polskiej teologii
moralnej, jak réwniez aktualnego stanu moralnosci w Polsce. Zwrécenie
uwagi na historie polskiej teologii moralnej oraz socjologie polskiej mo-
ralnosci sg najbardziej typowymi i oryginalnymi rysami tworczoSci
ks. Wichra. Zawdzieczamy mu bowiem opracowanie doktryny moralne
niektérych moralistéow polskich (m. in. Ks. Szymon Stanislaw Makowski, te-
olog moralista polski z XVII wieku, Kielce 1926, s. 246; Mikotlaj z Moscisk,
teolog morgalista i pisarz ascetyczny z poczqtku XVII wieku. ,Przeglad
Teol.” 9, 1928, 209—225) oraz przeszioSci teologii moralnej na Akademi Kra-
kowskiej (Teologia moralna ma Wydziale Teologicznym Akademii Krakow-
skiej do konca XVIII w., ,Polonia Sacra” 1, 1948, 121—144) i w seminariach
prowadzonych prze misjonarzy (Nauka teologii moralnej w dawnych semi-
nariach misjonarskich, ,Nasza Przeszlo§¢” 3, 1947, 162—180). Jego za$§ stwier-
dzenie, ze dalszych opracowan w tym wzgledzie wymaga honor nauki pol-
skiej, mozna chyba uznaé¢ za swoisty testament, przekazujacy dalszym poko-
leniom to, na czym mu najbardziej zalezalo. Zawdzieczamy tez ks. Wich-
rowi odpowiednie pokierowanie pracami studentéw swego seminarium,
w ktorych starali sie oni ukazaé stan faktyczny moralno$ci w réznych de-
kanatach polskich.

Wsréd publikacji ks. Wichra znajduje sie kilka prac, w ktérych poru-
szyl zagadnienia z zakresu ogé6lnej teologii moralnej. Chodzi tu szczegodlnie
o artykul poswiecony wolnosci woli i- determinizmowi psychologicznemu
(Wolnos$é woli, determinizm psychologiczny jako zagadnienie etyczmne i wy-
chowawcze, ,Miesiecznik Katechetyczny i Wychowaweczy” 21, 1932, 254—267)
oraz o po$miertnie wydang ksigzke Podstawy teologii moralnej (Poznan 1969,
s. 651). O wiele jednak liczniejsza jest trzecia z kolei grupa prac ks. Wich-
r a, na ktérg skladajg sie publikacje poS$wiecone réinym zagadnieniom szcze-
gélowym. Jako moralista z prawdziwego zdarzenia byl bardzo wrazliwy na
istniejgcg rzeczywistos$é. I dlatego naswietlat z punktu widzenia swojej spec-
jalnoéci aktualne w jego czasach zagadnienia, jak czysto§é mlodziezy, euge-
nika, obrona nienarodzonych, §wieto$é rodziny, trzeZwos¢ i walka z alkoho-
lizmem, sport, milo§¢ wrogéw, obowigzek misyjny, poszanowanie cudzej
wlasno$ci, przynalezno§é narodowa itp.
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Nie obce mu byly takze wysuwane juz za jego czasé6w postulaty odnowy
teologii moralnej, do ktérych jednak ustosunkowal sie do§é sceptycznie (por.
Czy teologia moralna ma szukaé mnowych drég? ,Polonia Sacra” 5, 1952,
238—253; 7, 1955, 206—218). Z entuzjazmem natomiast opowiedzial sie za
wprowadzeniem na teologie moralng seminariéw naukowych (por. Prowadze-
nie seminarium naukowego teologii moralnej, w: Pamietnik Pigtego Zjazdu
w £odzi, Kielce 1929, s. 187—203).

Mozna by tu przytaczaé jeszcze inne fakty z zycia ks. Wichra i uka-
zywaé jego zycie bogate w realizowane dobro. Juz to jednak, co zostalo do-
tychczas pokroétce zreferowane, zdaje sie¢ w peilni uzasadniaé wyrazong wyzej
opinie, ze ks. Wicher by! czlowiekiem nieprzecietnym. I jako takiemu na-
lezy sie mu od nas wdzigeczna pamieé.

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw

2. Nota episkopatu francuskiego

Odnowe teologii moralnej postulujg oficjalne czynniki ko$cielne, domagajg
sie jej takze wierni. Niestety jak dotychczezs, postep w pracach nad odnowg
jest dos¢ powolny, zbyt wiele trudnosci pozostaje jeszcze do przezwycieze-
nia. Teologia moralna znajduje si¢ pod tym wzgledem w potozeniu gorszym
od np. nauk biblijnych czy teologii dogmatycznej. Te galezie wiedzy teolo-
gicznej mogly bowiem w wiekszym stopniu rozwijaé sie w oparciu o wska-
zania i orzeczenia autorytatywne, otrzymaly tez do§¢ wyraZne zarysy wy-
kiladu doktrynalnego w dokumentach soborowych. Teologia moralna nato-
miast nawet w uchwatach soboru, poza krétkg dyrektywg w nr 16 Dekretu
o formacji kaptanskiej, znajduje jedynie wskazania poSrednie. Dlatego z uzna-
niem nalezy powitaé wszelkg wypowiedZ o charakterze urzedowym, ktora
zawiera wskazania dla prac nad modelem teologii moralnej na miare naszych
czaséw. Do takich wypowiedzi w prewnej mierze mozna zaliczy¢ note po-
§wiecong teologii moralnej, ktéorg wydalo biuro studiéw doktrynalnych i pa-
storalnych statej rady episkopatu francuskiego. Nosi ona tytut Morale de la
loi ou morale de la liberté? i ogloszona zostala m. in. w ,Documentation
Catholique” (51, 1969, kol. 23—36). Jest to obszerny dokument poruszajacy
problemy zasadnicze dla ujecia teologii moralnej. Nie stracil na swej aktu--
alnos$ci ani znaczeniu, mimo e zostal ogloszony przed przeszio rokiem.

Nota sklada sie z trzech czesci, z ktoérych pierwsza zawiera krytyka tra-
dycyjnej teologii moralnej, dwie pozostale przedstawiajg zasady, ktérymi na-
lezy sie kierowa¢ w pracach nad udoskonaleniem katolickiej nauki moral-
nosci.

W ocenie krytycznej tradycyjnych ujeé teologii moralnej nota wskazuje
na powazne bledy i niedociggniecia, m. in. na zbytnie zajecie sie kazuistyka,
ujmowania probleméw od strony negatywnej tzn. grzech6w i sankcji, fat-
szywie pojety eschatologizm. Teologia moralna nie bez powodu narazila sie
na zarzut klerykalizmu (np. przez obrone niesprawiedliwych i przestarzalych
ustrojow) i naturalizmu (wskutek oderwania sie od doktryny Pisma §w. i te-
ologii dogmatycznej). Stad nic dziwnego, Ze nauka moralnoSci uprawiana
w ten spos6éb oddalila sie od czlowieka, utracila wlaSciwy sobie dynamizn,
popadia w niemoc. Dlatego tez odnowa teologii moralnej w duchu Vatica-
num II i na miare potrzeb czlowieka wspblczesnego to zadanie ogromnej
wagi, ktore, jak podkres$la nota, stoi przed catym Kosciolem (a wiec nie tylko
obowigzuje moralistbw, a co za tym idzie, nie tylko oni sg odpowiedzialni
za dotychczasowe niepowodzenia i zwloke).

Odnowa ta powinna i§¢é w dwéch zasadniczych kierunkach: teologia mo-
ralna ma byé wyrazniej zwr6cona ku czlowiekowi i zarazem bardziej ewan-
geliczna. W realizacji pierwszej zasady nalezy przede wszystkim zwroécié
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uwage na odnalezienie wlaSciwego pojecia prawa moralnego i powinnoSci,
wolnego od jurydyzmu i dehumanizacji. Mozna to osiggnaé przez ukazanie,
ze prawo moralne zawiera sie i wynika z tych wartosci, na ktére my$l no-
woczesna jest najbardziej uczulona, mianowicie osoby ludzkiej i wolnoSci.
Chodzi jednak o wlasSciwa koncepcje tych wartoSci i ich wzajemnej relacji.

Tymczasem dzisiejsze pojecie wolno$ci nasuwa powazne zastrzezenia. Czlo-
wiek wspollczesny urzeczony postepem coraz wiecej ufa sobie i znajduje co-
raz doskonalsze mozliwo$ci afirmacji siebie samego. W zwazku z tym dazy
do powiekszenia zakresu swojej wolnoéci i .rzeczywiscie go powieksza. Stad
wolno$§¢ jest ceniona, ale czesto przeceniana, tak, ze wedlug charakterystycz-
nego chyba dla naszych czas6w twierdzenia Sartre’a (przyjmowanego nawet
przez wierzacych), wolno§¢ uwaza sie nie za wlaSciwos¢, lecz za element kon-
stytutywny czlowieka. W imie tej wolnoSci dokonuje sie kontestacji powin-
no$ci moralnej wyplywajacej z prawa. Tego rodzaju kontestacje mozna bylo
wprawdzie spotkaé zawsze w historii ludzko$ci, ale nigdy w tak radykalnej
formie, jak obecnie. Dzisiaj bowiem za ograniczenie wolno§ci uwaza si¢ nie-
jednokrotnie juz samg ,idee idealu moralnego”, ktéry moze nakladaé¢ prawo
lub norme wigzgcg wszystkich ludzi. Co wiecej, przeciwstawienie sobie po-
winno§ci moralnej i wolno$ci zdaje sie byé istotnym komponentem ducha
czas6w dzisiejszych tak dalece, ze znajduje swoich zwolennikéw nawet wéréd
katolikow.

W przezwyciezaniu tej skrajnoéci nalezy wyjsé z wlaSciwej koncepcji osoby
ludzkiej. Pelne za$§ ujecie osoby ludzkiej jako wecielonego ducha winno
uwzglednié podstawowe elementy strukturalne egzystencji cziowieka. Do nich
nalezy to, ze czlowiek jest istotg Zzyjaca w §wiecie (stad m. in. obowig-
zek przenikania §wiata, przeksztalcenia go praca, ktéra, jak slusznie zauwa-
2yl M arks, uczlowiecza nature), jest istotg zyjgca z innymiludzimi
(stad obowigzek m. in. dialogu i otwarcia, gotowo$ci do ustug wobec innych,
udzielania sie w milo§ci, dazenie do socjalizacji ogélnoludzkiej), jest wreszcie
bytem historycznym, ktéry podlega rozwojowi. Pojecie osoby w spo-
s6b konieczny implikuje pojecie natury ludzkiej biologiczno-duchowej, struk-
turalnie wsp6lnej wszystkim ludziom. Ona to stanowi Zrédlo powinno$ci wro~
dzonych i niepozbywalnych, a jej uznanie warunkuje moralno§¢ obowigzujgca
wszystkich ludzi. Natura ta nie jest immobilna, niezmienna, lecz dzigki pla-
styczno$ci, ktéra jest jej cecha wrodzong, podlega rozwojowi w historii
w plaszczyZnie rozmaitych rozwigzan kulturowych i cywilizacyjnych.

Rozwéj za$§ osoby ludzkiej odbywa sie przez wlasciwe uzywanie wolnoéci.
Wolnoé§é wiladnie stanowi afirmacje osoby. Polega ona na moznoSci podej-
mowania osobistej decyzji, na dokonywaniu wolnego wyboru. Kierowaé tym
wyborem ma sumienie. Role te spelnia ono w oparciu o normy moralne,
0 prawo. Z nich na pierwszym miejscu stoi prawo naturalne jako wyplywa-
jace z natury ludzkiej. Prawo moralne nie stanowi zaprzeczenia wolnoSci,
lecz wewnagtrz zaaprobowane jest prawdziwa gwarancja nalezytego korzy-
stania z niej.

Teologia moralna winna byé takzie bardziej ewangeliczna, ukazujac,
jak ,,chrze$cijanstwo nadaje nowy sens wolnosci, ktére jest realizacja natury
ludzkiej”. Nalezy tutaj strzec sie bledu przeakcentowania trancedentnoSci.
Chrze$cijanstwo bowiem nie powinno odrywaé czlowieka od zaangazowania
sie w Swiecie (promotion terrestre) i urzeczywistniania sie w historii, lecz
obowigzki ziemskie przedstawiaé w pelnej harmonii z powolaniem nadprzy-
rodzonym.

Podstawe moralnoSci ewangelicznej stanowi fakt zbawienia. Tak wiec
chrze§cijaiska nauka moralno§ci jako etyka zbawienia daje wskazania,
w jaki spos6b realizowaé¢ historie zbawienia zaréwno w plaszczyzZnie calej
ludzkosci, jak i przez poszczegblng jednostke. Dlatego chrzeScijanin winien
odtwarzaé w sobie obraz Bozy, budowaé Kroélestwo Boze, pojete jako ,rze-
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czywisto§¢ wzrostu w pochodzie ku pelni eschatologicznej” (stagd charakter
wspoélnotowy zycia i moralnoSci chrzescijanskiej). Dokonaé tego moze on
dzieki dynamizmowi wlaSciwemu milo§ci chrzeScijanskiej, ktéra jest owocem
taski. Przez milto§¢ i taske korzystanie z wolno$ci prowadzi do uczestnictwa
w zyciu Tréjcy §w. MiloSci i lasce nalezy przypisaé naczelne miejsce w Zyciu
chrze$cijanskim, koordynacje wszystkich powinno$ci, interioryzacje i pod-
niesienie do porzadku nadprzyrodzonego prawa naturalnego oraz wyposazenie
prawa ludzkiego (koScielnego i panstwowego) w moc wigzgcg i zapewnienie
grawdziwego postepu w pracach doczesnych, a takie wzrost krélestwa
0zego.

Na zakonczenie trzeba podkre§li¢ jeszcze niektére istotne elementy wywo-
déw noty. Przede wszystkim uderza oparcie si¢ o podstawowe zasady etyki
filozoficznej, zaczerpniete zresztg z patrimonium odwiecznej tradycji chrze-
§cijanskiej, a zwlaszcza doktryny tomistycznej. Zwraca tez uwage ustawienie
zagadnienia zdecydowanie personalistyczne oraz podkre§lenie koniecznoS$ci
odwotania sie do prawa naturalnego i pojecia natury, uznania historyczno$ci
czlowieka i dialogu ze §wiatem. W 2zyciu chrze$cijanskim podkre§lono szcze-
goblnie dobitnie prymat miloSci.

Nota ta stanowi wiec interesujgcy i wielce instruujgcy dokument. Studium
jej bedzie bardzo uzyteczne dla tych, ktérzy pracujg nad teologia moralng
w duchu Soboru Watykanskiego II.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Leksykony moralne

a. Leksykon teologicznomoralny w jezyku niemieckim

Obecny rozwéj nauki zaznacza sie nie tylko w postepach badan bardze
specjalistycznych, ale i w udostepnieniu tejze wiedzy najszerszym kregom
spoleczenstwa. Jednym ze sposob6w tego uprzystepnienia wiedzy jest wyda-
wanie slownikow encyklopedycznych i leksykonéw. Ukazuje sie ich coraz
wiecej, wzrasta tez ich zr6znicowanie i to zar6wno w odniesieniu do poziomu
(od $§ci§le naukowych do bardzo popularnych) jak i do zakresu od bardzo
ogblnych do $cifle specjalistycznych).

Teologia moralna ma juz tutaj do odnotowania powazne pozycje. Przede
wszystkim nalezy wymienié Dizionario di teologia morale, opracowane przez
zesp6t moralistéw wloskich pod redakcjg kard. F. Roberti i znanego mo-
ralisty bpa P. Palazzini. Pierwsze jego wydanie ukazalo sie w 1954 r., na-
stepne uzupelniane i poszerzane w latach 1957 i 1961. Czwarte wydanie nie
tylko znacznie poszerzone (w dwo6ch tomach, s. LIX—1967, Roma, Ed. Stu-
dium), ale i gruntownie na nowo opracowane, m. in. w oparciu o dokumenty
soborowe i dokumenty magisterium KoSciola wydawane w latach 1961—1967,
ukazalo sie w r. 1968.

Drugg powazng pozycje stanowi opracowane przez jeszcze wiekszy zesp6t
uczonych w wiekszo$ci tez wloskich, czterotomowe Dictionarium morale et
canonicum, pod redakcjg bpa P. Palazzini i, od drugiego tomu, takze
F. Galea OFM. Ukazalo sie nakitadem Officium Libri Catholici — Catholic
Book Agency w Rzymie w latach: t. I, A—C, 1962, s. XXXII+1026; t. II,
D—K, 1965, s. XXXV +926; t. III, L—Q, 1966, s. XXIII+951; t. IV, R—Z, 1968,
s. XXII+T742. Niestety juz sam pomyst polgczenia zagadnien moralnych
z prawnymi z gory nastawia uprzedzajaco do dzieta. Zbyt wiele bowiem
ujemnych skojarzen igczy sie z obcigzeniami teologii moralnej jurydyzmem,
co mialo dla tej ostatniej fatalne skutki. Zreszta odnosi sie wrazenie, ze
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i tym razem zagadnienia prawne oraz dotyczace administracji i zycia ogélno-
koscielnego wydajg sie przewazaé. Hasta teologicznomoralne, jak i wszystkie
inne, potraktowane sg raczej zwieZle (np. wiara, sumienie mniej wiecej na.
4 stronach czyli 8 kolumnach) i podajg tylko wiadomo$ci zasadnicze.

Inny charakter ma pierwszy leksykon teologicznomoralny wydany w jezy-
ku niemieckim. W odréznieniu od poprzednich, opracowanych zbiorowo,
wyszedl on spod piéra jednego autora, znanego moralisty austriackiego, pro-
fesora zwyczajnego teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Wiedenskiego, Karla Hormamnna. Zamiast nowego wydania swego
podrecznika pt. Handbuch der christlichen Moral (Innsbruck 1958) przygoto-
wal na zyczenie wydawcoéw i, jak sam zaznacza na wstepie, zgodnie z du-
chem czasu, slownik encyklopedyczny pt. Lexikon der christlichen Moral
(Innsbruck-Wien-Miinchen, 1969, Tyrolia Verlag, kol. 1391 + s. XXV).

Dzielo to jak kazdy leksykon podaje wprawdzie pod poszczegbdblnymi hasta-
mi zasOb podstawowych wiadomosSci, moze jednak bez wiekszych trudnosci
sluzyé jako caloSciowe ujecie teologii moralnej. Ulatwia to znakomicie Wpro-
wadzenie (Einfiihrender Uberblick), w ktérym autor w bardzo zwiezlej
i skondensowanej formie przedstawia schemat caloSci wykiadu z odestaniem
do hasel, traktujgcych o danych zagadnieniach. Mozliwo§¢é postugiwania sig
leksykonem w taki wlasnie spos6b zapewnia autor przede wszystkim dzieki
temu, Ze nie rozdrabnia sie na mniej wazne i uboczne hasla, lecz ogranicza
sie do zagadnien podstawowych (leksykon zawiera tylko 250 hasel), niektére
z nich opracowuje obszernie, tak ze faktycznie tworzg male traktaty. Odbie-
gaja one od przyjetego zazwyczaj w encyklopediach sumarycznego podania
podstawowych wiadomoSci.

Przyklady tego rodzaju opracowania znalezé nietrudno. Haslo o sakramencie
pokuty (Busssakrament) liczy 56 kolumn. Poza krétkim doktrynalnym wykla-
dem o pokucie jako o sakramencie pojednania z Bogiem przedstawia w spo-
sOb zwiezly, a zarazem treS§ciwy wszystkie zasadnicze zagadnienia admini-
strowania sakramentu, od jego materii i kwestii jurysdykcji poczynajac az
po praktyczne wskazania pastoralne i sprawe sekretu sakramentalnego. Su-
mienie (Gewissen) autor omawia na 33 kolumnach i traktuje nie tylko o jego
istnieniu i istocie, lecz takze wiele uwagi po$wieca wychowaniu sumienia
i obowigzkowi postepowania wedlug niego. W hasle o prawie naturalnym
(Natiirliches sittliches Gesetz — 42 kolumny) zasadnicze punkty stanowig:
okreSlenie i istnienie prawa naturalnego, podstawy jego obowigzywalno$ci,
poznawalno$¢ oraz jego tres¢. W wykladzie tego problemu uderza szerokie
uwzglednienie w sposéb zr6dlowy nauki teologéw katolickich zwlaszcza $§w.
Tomasza i nauki magisterium KoSciota.

Ambicjg autora bylo podaé nowoczesne ujecie teologii moralnej. Swiadczy
o tym juz dobér hasel, wéroéd ktoérych znajdujemy aktualne zagadnienia, jak
Sztuczne zapltodnienie, Transplantacja organdéw, Wolnosé religijna. Hasta zde-
zaktualizowane pominieto albo potraktowano krétko np. Pojedynek czy Sy-
stemy moralne. O nowoczesnym ujeciu §wiadczy jeszcze w wiekszym stopniu
wyklad merytoryczny. Moze o tym przekonaé sie studiujgc np. hasta Wojna,
Kara $mierci, Tolerancja, hasta z zakresu etyki seksualnej, w ktérych wi-
doczne jest uwzglednienie problematyki wspélczesnej. O starannym dosto-
sowaniu sie do najnowszych tendencji w moralistyce katolickiej méwi m. in.
takze fakt korzystania ze Zrédel, na ktérych H6rmann sie oparl. Tak wiee
autor przede wszystkim odwoluje sie do doktryny Pisma §w. oraz wydatnie
korzysta z nauki Ojcéw Koéciola. Zwraca uwage szczegblnie czeste powoly-
wanie sie¢ na §w. Aug ustyna. Podkre§lenia godne jest to, ze profesor
wiedenski szeroko uwzglednia nauke magisterium KoSciota, zwlaszcza wypo-
wiedzi Piusa XII i dokumenty Soboru Watykanskiego II. Ogélnie mozna
powiedzieé, ze przy dazeniu do nowego ujecia autor zdecydowanie opiera sig
o dorobek odwiecznej tradycji teologicznej.
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Uzyteczno$é leksykonu znacznie zwieksza podana bibliografia. Hormann
odsyla najpierw do odpowiednich miejsc w podrecznikach H&aringa
i Mausbach-Ermeckego, do Lexikon fiir Theologie und Kirche, Die
Religion in Geschichte und Gegenwart, Friesa Handbuch theologischer
Grundbegriffe oraz do innych leksykonéw i celniejszych opracowan ogélnych
w jezyku niemieckim, niekiedy w lacifiskim. W drugim za§ niejako rzucie
przytacza do§¢ liczne pozycje z literatury ogélno$wiatowej, chociaz przewa-
zajq publikacje niemieckie. Przy tym ogranicza sie¢ w zasadzie do dziel i ar-
tykutow, ktore ukazaly sie po roku 1960.

Wyktad ma charakter pozytywny, kwalifikacje moralng zaznacza sie tylko
delikatnie. Jezyk przystepny i komunikatywny. Styl zwiezly i prosty. Mozna
zyczyé sobie najwyzej wiekszej przejrzystoSci w hastach obszerniej opraco-
wanych, ktérg nie trudno byloby osiggnaé przez wprowadzenie podtytuléow.
Zasadnicze terminy podane sg po lacinie. Dzielo posiada wykaz skrétéw,
skorowidz nazwisk i rzeczowy. Ten ostatni pomaga w odnalezieniu zagadnien,
ktérych nie oméwiono pod odrebnymi hastami. Obok tych wzgledé6w prak-
tycznosé pastoralna dodatkowo podnosi przydatnosé tego dziela nie tylko dla
specjalistéw, lecz takze dla duchowienistwa oraz szerszych kregéw inteli-
gencji §wieckiej.

W sumie leksykon Hormanna nalezy uznaé¢ za cenng pozycje. Przyswo-
jenie go czytelnikowi polskiemu, ktéry odczuwa brak publikacji teologiczno-
moralnych zwlaszcza w ujeciu calo§ciowym, byloby bez watpienia rzecza
bardzo pozyteczng.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

b. Anglosaski stownik etyki chrze$§cijanskiej

Etycy z obszaru angielskiego takze dysponujg encyklopedycznym opraco-
waniem swej dyscypliny. Juz w roku 1921 ukazala sie Encyklopedia of Re-
ligion and Ethics, wydana przez J. Hastingsa. Innym przykiadem tego
typu publikacji jest Encyclopedia of Morals, wydana przez V. Ferma (New
York 1956, Philosophical Library). Sg to leksykony etyki zasadniczo filozo-
ficznej. Odczuwano jednak potrzebe opracowania stownika etyki teologicznej,
zwlaszcza z uwagi na ogromne zr6znicowanie religijne i wyznaniowe w Kkra-
jach anglosaskich. Projekt opracowania takiego slownika wzbudzit zainte-
resowanie ze strony wybitnych teologéw i filozoféw, takich jak H. R. Nie-
buhr czy A. C. Ewing. W tej sytuacji nie bylo rzecza trudng skompleto-
waé doborowy zespél autoré6w. W rezultacie ukazat sie pod redakcja J. M ac-
quarrie’go A Dictionary of Christian Ethics (London 1967, SCM Press
LTD, s. 366). O randze tej publikacji m6éwi uwidoczniony na pierwszych stro-
nach spis autoré6w poszczegdélnych hasel oraz zajmowane przez nich stano-
wiska naukowe na stawnych uczelniach Anglii i USA. Autorzy ci, filozofowie
i teologowie, $wieccy i duchowni, reprezentujg odmienne stanowiska filo-
zoficzne oraz gléwne wyznania chrze§cijanskie i ich teologie, a wiec protes-
tancka, anglikanska, rzymskokatolickg i prawostawng. Celowo zostali oni po-
wotani do wspéipracy, mimo swych odmiennych orientacji filozoficznych i te-
ologicznych, poniewaz zdawano sobie sprawe, ze w etyce chrze$cijanskiej,
jak w teologii chrzeScijaniskiej w ogodle, istnieig problemy kontrowersyjne,
ktére wymagajg nasSwietlenia { rozwigzania z punktu widzenia réznych wy-
znan. Problemy takie, zwlaszcza wezlowe w etyce, zostaly zatem opracowane
wprawdzie przez jednego autora, specjaliste danego zagadnienia, w S$wietle
jednak bardziej znamiennych, najczeSciej zréznicowanych wyznaniowo po-
gladéw dominujgcych w etyce chrze§cijanskiej. 1 tak, przykladowo przy oma-
wianiu zagadnienia prokreacji (s. 272—276), autor ograniczy! sie do podania
mys$li biblijnej i patrystycznej, na tle ktérej rysuje stanowisko etyki prawo-
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slawnej, katolickiej (z uwzglednieniem nauczania soboru Watykanskiego II
i Pawtla VI, protestanckiej i anglikanskiej. Ekspozycja tych pogladéw jest
zasadniczo pozbawiona akcentéw polemicznych. W duchu ekumenizmu jest
ukazany rozwéj doktrynalny na temat okre§lonego zagadnienia oraz réznica
w sposobie argumentacji. Dlatego nie mozna sadzié, ze zréznicowane poglady
etyczne przedstawiono w stowniku w formie juxta positio. Autorzy bowiem
wyraznie pragng nie tylko informowaé, lecz takze podaé czytelnikowi wska-
zania, jednak nie w sensie formulowania sztywnych norm, ale dla zaznajo-
mienia z problemami i sugestiami chrzeS$cijanskich moralistow w celu wyro-
bienia sobie wtitasnego osadu, pozwalajacego podjaé odpowiedzialng decyzje.

Slownik zawiera w pierwszym rzedzie znaczng liczbe artykuléw poSwie-
conych podstawowym pojeciom etycznym (powinno§é, dobro, warto§é, su-
mienie...), ktére wystepuje zaré6wno w etyce chrzeScijanskiej, jak réwniez
w innych systemach etycznych. Wiekszo§é tych artykuléw wyszlo spod piéra
zawodowych filozofé6w. Inna grupa artykuléw dotyczy niektorych wielkich
systeméw etycznych, ze szczegblnym uwzglednieniem tych, ktére wywarly
powazny wplyw na etyke chrzesScijanska, jak np. etyka Platona, Arys-
totelesa czy Kanta. Wspéblczesny pluralizm $Swiatopogladowy i filozo-
ficzny zadecydowal o uwzglednieniu takze zydowskich, buddyjskich i innych
niechrze$cijanskich pogladéw etycznych, nie wylgczajac etyki marksis-
towskiej.

Stownik obejmuje takze pokaZny materiat Zrodlowy, tj. rozwazania etyczne
o charakterze biblijnym i teologicznym, co jest rzecza zrozumialg, skoro
etyka chrzeS$cijaniska, podejmujgca wprawdzie wspoéiczesng problematyke,
tkwi jednak w okre§lonym nurcie tradycji i posiada swoje korzenie w Obja-
wieniu Bozym, ktére dokonalo sie w Jezusie Chrystusie. Dlatego teologowie,
bibliSci czy historycy podejmuja takie zagadnienia, jak nauczanie moralne
w Starym i Nowym Testamencie, klasyczne interpretacje teologéw tej miary
co §w. Augustyn, §w, Tomasz z Akwinu, Luter, Kalwin i inni,
zagadnienie grzechu i laski, cn6ét i wad, problematyke badawczg i metody
wspoblczesnych kierunkéw w teologii — w tym przekonaniu, ze tylko dobra
znajomo$é tego zrédilowego materialu umozliwia opracowanie etyki chrze$ci-
janskiej na miare naszych czaséw.

Zawarto§¢é slownika tworza nie tylko definicje i ustalenia terminéw, dane
faktyczne i biograficzne, niektére poglady w aspekcie genetycznym i histo-
rycznym. Znaczng jego cze§é zajmujg takze artykuly po$wiecone ,istotnym
problemom etyki” (por. Przedmowa), jakie wigza sie juz z konkretnym dzia-
laniem ludzkim. Oto niektére z nich: zagadnienie wojny i pokoju, wspdizycia
miedzynarodowego, stosunkéw ekonomicznych, zagadnienie wtasno$ci, rasy,
plci, malzenstwa, regulacji urodzin itp. Poprawna ocena tych zagadnien za-
klada specjalistyczng wiedze empiryczng z zakresu ekonomii, polityki, filo-
zofii itp. Wychodzac z zalozenia, Zze nauki te dotyczace w jakiej§ mierze po-
stepowania ludzkiego wigza sie S§cifle z etyka, artykuly po$wiecone wsp6i-
czesnym problemom etyki opracowano na podkladzie psychologicznym, socjo-
logicznym i antropologicznym. W malych proporcjach uwzgledniano Pprze-
stanki ekonomiczne, polityczne i filozoficzne.

Kazdy wiekszy artykul jest zaopatrzony w tematyczng literature wyjSciows,
reprezentatywng dla poszczegblnych stanowisk etyki chrzeScijanskiej. Dla
lepszej orientacji w niektérych przypadkach obok nazwiska autora cytowanej
publikacji podano w nawiasie jego wyznanie. W oparciu o te literature czy-
telnik ma mozno§é poszerzenia swoich wiadomo$ci na dane tematy przez
osobiste studium. Uwaga ta wigze sie §ciSle z generalng zasadg stownika, ze
nie podaje jednoznacznie ustalonych ocen i norm moralnych, lecz tylko ,pod-
prowadza” czytelnika do wydania osobistej oceny.

Omawiany slownik, podobnie jak inne tego typu opracowania leksykonowe,
charakteryzuje sie¢ dwoma gléwnymi ograniczeniami: objeto$ci (iloSci i wiel-
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koSci hasel) oraz pulapu przystepno$ci. Jest on obliczony na tzw. Sredniego
odbiorce, a wiec jego adresatem w zasadzie jest kazdy, kto styka sie z kon-
kretnymi problemami etycznymi. Duzy ladunek wiedzy w nim zawarty jest
przedstawiony jezykiem niezwykle prostym i jasnym. Zaltowaé nalezy, ze
nie zaopatrzono stownika w skorowidz, co byloby duzym udogodnieniem
w korzystaniu z niego. Niezaleznie od tego mankamentu, walory slownika
nadajag mu range dobrego przewodnika i informatora w ggszczu wspbiczes-
nych probleméw etycznych — teoretycznych i praktycznych. Zapotrzebowanie
na tego typu orientacje zglasza wspoéiczesny czlowiek zmagajacy sie z licz-
nymi problemami moralnymi, ktérych nie potrafi rozwigzaé z powodu swo-
jego jednostronnego, zbyt specjalistycznego, najczeSciej technicznego wy-
ksztalcenia. Dodatkowsg okoliczno$cig utrudniajagca mu zdobycie wlasciwej
wiedzy etycznej, a w konsekwencji wydanie trafnych decyzji moralnych jest
pluralistyczna sytuacja $wiatopogladowa, w ktérej zyje i dziala. Z tego po-
wodu nie potrafi zajgé odpowiedniego stanowiska wobec obiegowych, czesto
sprzecznych ze sobg propozycji etycznych.

Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze takze czytelnik polski otrzyma do reki tego
typu opracowanie etyki, choéby na wz6r serii ,,Malych Slownikéw” wyda-
nych przez Wydawnictwo Wiedzy Powszechnej. Spoleczne zapotrzebowanie
na encyklopedig etyczng jest z calg pewno$cia wieksze niz np. wydany ostat-
nio Stownik pisarzy wloskich. Etyka marksistowska w Polsce moglaby sie
zadowolié tlumaczeniem radzieckiego opracowania Kratkij stowar po etikie
(Moskwa 1965), jakkolwiek znakomite przygotowanie polskich etykow kwa-
lifikuje ich do opracowania bardziej rzeczowego leksykonu etycznego. Etyka
natomiast katolicka stoi wobec pilnej potrzeby wydania swojego slownika
w opracowaniu wilasnym lub przetlumaczenie wyziej omoéwionego Leksykonu
Hoérmanna.

ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

2. Wiazaca moc prawa nowego czy obu Testamentow

Minely juz czasy, kiedy przeciwstawiano moralno§¢ Starego Testamentu
moralnosci Chrystusowej, kiedy w prawie widziano antyteze Ducha, a w bo-
jazni — przeciwienstwo mito§ci. Nie trzeba tez chyba na nowo rozpatrywaé
problemu, Ze Stary Testament 1gczy sie Sci§le z Nowym, ze tego drugiego
nie podobna bez pierwszego zrozumieé. Nie zakonczyla sie jednak dyskusja
dotyczaca podstaw tych wzajemnych zwigzkéw. Sprawa ta przeciez jest
wazna nie tylko dla specjalistow egzegetow, ale i teologow moralistow, gdyz
postulujemy od nich nauczanie etyki chrzescijanskiej przede wszystkim
w oparciu o Pismo $wiete.

Za godny wzmianki w tej dziedzinie zainteresowan uwazamy artykul
M. Corbin, Nature et signification de la loi evangéligue, (,,Recherches de
‘Science Religieuse” 57, 1969, 5—48). Autor, uzasadniajagc w do§¢ diugim
wstepie podjecie takiego tematu opracowal zagadnienie w punktach, ktérym
dal nastepujgce tytuly: 1. Problem podstawowy (stosunek prawa Starego do
Nowego Testamentu); 2. Mowa ma gérze (Mt 5—T) — parenezq; 3. Kerygma
i didache (charakterystyczne cechy jednego i drugiego sposobu nauczania);
4, Konfiguracja w Chrystusie (Chrystus najwspanialszym i jedynym wzorem
ludzkiego postepowania); 5. Dynamizm Ducha $wietego (rola Ducha $§wietego
w zyciu moralnym).

Kazdy z powyzszych tytuléw stanowi niewatpliwie osobny problem. Szcze-
gblne zainteresowanie budzi pytanie autora, czy Jezusa nalezy traktowaé jako
nowego Mojzesza, nowego prawodawce, ktéry na podobienistwo pierwszego
oglosil swoje prawo na gorze, czy tez Jezus Chrystus jest tym, ktéry to
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prawo wyja$nial, wskazywal na wlaSciwe jego rozumienie, jego ducha, nie
litere tylko, dodajac don niektére dokladniejsze sformulowania. Otéz wedlug
Corbina stuszniejszy jest poglad drugi, gdyz nie mozemy oddzielaé prawa
Starego od Nowego Testamentu. Jeden jest przeciez B6g obu Testamentéw,
a tylko r6zne etapy realizacji Jego planu zbawienia. Zdanie to trzeba utrzy-
maé przeciw wszelkim herezjom gnostyckim, ktére rozréznialy miedzy
Bogiem Stworca i Ojcem Jezusa Chrystusa. To zdanie wydaje sie nam
sluszne.

W nauczaniu etyki chrze$cijanskiej nie mozna pomijaé warto$ci moralnych
Starego Testamentu. Zawsze interesowano sie zagadnieniami starotestamen-
talnymi, lecz mniej uwagi po§wiecano podstawom teologicznym moralnoS$ci.
Ostatnio odnotowaé mozemy pewne prace w tej dziedzinie. Wyliczymy choéby
tylko niektére tytuly: J. Hempel, Das Ethos des Alten Testamentes,
(Berlin? 1964); E. Jacob, Les bases théologiques de Uéthique de I’Ancien
‘Testament (Supplement to Vetus Testamentum 7, Leiden 1960); N. Lohfink,
Das Hauptgebot, Eine Untersuchung literarischer Einleitungsfragen zu Dt
5—11 (Analecta Biblica 20, Roma 1963); G. E. Mendenhall, Law and
Covenant in Israel and the Ancient Near East (,Biblical Archeologist” 17,
1954, 26—46; 49—76); C. Wiener, Recherches sur l'amour pour Dieu dans
PAncien Testament (Paris 1957).

Z powyzszej dziedziny zainteresowan na szczegblng uwage zasluguje praca
J. L. Hour, La morale de I’Alliance (Cahiers de la Revue Biblique 5, Paris
1966), ktéra ukazala sie ré6wniez w przekladzie na jezyk niemniecki: Die Ethik
der Bundestradition im Alten Testament, (Stuttgarter Bibelstudien 14, Stut-
tgart 1967) przedstawiajaca to, jak rézne .aspekty moralno$ci starotestamen-
talnej majg zwigzek z przymierzem.

Dzielo sklada sie z czterech rozdzialéw. Poprzedzono je wstepem, w ktérym
dokonano przegladu tekstéow traktujgcych o przymierzu. W rozdziale pierw-
szym, historycznym, zatytulowanym ogélnie: Jahwe wzywa, Izrael odpowiada
(Jahwé appelle, Israél répond, s. 13—51) zwrb6cono szczegdlng uwage na abso-
lutng uprzednio§é wszelkich dobrodziejstw Bozych, a wiec na to, ze calg
inicjatywe kontaktu z czlowiekiem podejmuje sam Bég; On uprzedza wszelka
wspblprace ze strony Izraela. Inicjatywa Boza uprzedzajgca dzialtanie ludzkie
jest rownocze$nie podstawg przymierza. W rozdziale drugim (Stipulation
générale et stipulations particuliéres, s. 53—82) autor zapoznaje czytelnika
z racjami dowodzgcymi faktu, ze po laskawym przedsiewzieciu Boga naste-
puje nieudolna odpowiedz ludzka poprawiana i udoskonalana w miare coraz
lepszego poznania, jak BOg sie zniza. OdpowiedZ Izraela zamyka sie w etycz-
nym postepowaniu. Jakby na pozér wydawaé sie moglo, postepowanie to
nie ogranicza sie tylko do samego kultu. Musi ono by¢ czym$§ wiecej i wy-
nikaé z przekonania o uprzedzajgcej dobroci Boga, o jego milo$ci, ktéra
z kolei powinna zrodzi¢ nasza mito§é do Boga (por. Ppr 6, 5). Ma ona si¢ zja-
wié¢ miedzy wybraniem, przymierzem i prawem z jednej strony, a jego wy-
konaniem z drugiej. W nastepnym rozdziale (Bénédictions et malédictions.
s. 83—103) zajmuje sie autor dynamizmem Bozego dzialania i postuszenstwa
ze strony czlowieka, jednorodnosScia moralnego prawa przymierza, a w kon-
sekwencji jednorodno$cig etyki w historii Izraela w ogoéle. Dzialanie Boga
z jednej strony i odpowiedz czlowieka z drugiej — tworzy historie¢ narodu
wybranego. Za swoja postawe etyczng caly nar6éd jest odpowiedzielny. Laska
wiec i odpowiedzialno§é lgczy sie w jedno, cho¢ zdaje sie zawieraé w sobie
co§ przeciwnego (”... il suffit, d’ailleurs qu’Israél ait conscience de cette dou-
ble réalité — grace et responsabilité — inscrite dans la nature méme de
I’Alliance” — s. 103). Wreszcie w rozdziale ostatnim (Ethique religieuse et
Ethique sociale, s. 105—120) porusza autor zagadnienie odpowiedzialno$ci oso-
bistej i zbiorowej. Wazna konkluzja: poczucia odpowiedzialno§ci osobistej
w Izraelu nie powstala bynajmniej w okresie péinym, tj. jak sadzono,
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w okresie dzialalno§ci deuteronomistéw i proroka Jeremiasza, ale o wiele
weze$niej. Swiadectwem moze byé tutaj stare prawodawstwo ksiegi Wi
21—23 (por. J. R. Porter, The Legal Aspects of the Concept of ,Corpo-
rate Personality” in the Old Testament, ,Vetus Testamentum” 15, 1965,
361—380, a specjalnie 365). Przymierze z Bogiem nie pozwala przeceniaé zna-
czenia jednostki na niekorzy$¢ wspélnoty i odwrotnie. Tak jednostka jak
wspélnota majg byé w cigglej relacji do Boga. Z tej racji wynikaja obo-
wigzki spoleczne. Ostatecznie wigc podstawg calego porzadku moralnego jest
przymierze. Ta konkluzja jest wynikiem analizy przeprowadzonej przez
autora La morale de V’Alliance. Przyznajemy mu racje, dodajac od siebie, ze
Jezus Chrystus wskazal na te rzeczywisto§é wszystkim narodom przez swoja
meke i Smieré na krzyzu, na ktérym wylal za nas obficie ,krew Nowego
Przym:erza”.

Ks. Jan £ach, Warszawa

8. Teologia maliefistwa

Jezeli liczba publikacji moze §wiadczyé o zainteresowaniu problemem,
mozna zapewne stwierdzié, ze kwestia matlzenska nalezy dzi§ do centralnych
zagadnien katolickiej refleksji moralnej. Zestawy bibliograficzne odnotowujg
np. ponad trzysta prac po§wieconych encyklice Humanae vitae, opublikowa-
nych w pierwszych sze§ciu miesigcach od chwili jej ogloszenia. Niektére
z nich zostaly oméwione w biuletynie (por. ,,Coll. Theol.” 39, 1969, z. II).
Niepodobna pominaé réwnie licznych pozycji z zakresu teologii malzenstwa
niezwigzanych bezposSrednio z encyklikg. O kilku z nich byla juz mowa we
wspomnianym numerze biuletynu. Niniejsze oméwienie dotyczy pieciu naj-
nowszych ksigzek lub ostatnio udostepnionych w tlumaczeniu francuskim.

Wsr6d nich czolowe miejsce zajmuje ksigzka E. Schillebeckxa Le
Mariage wydana w przekladzie z jezyka holenderskiego przez Ed. du Carf
Paris 1966, s. 356). Jest to pierwszy tom dwuczeSciowej caltoSci, ktéra sta-
nowi¢ bedzie pewng sume wiedzy teologicznej o malzenstwie. Na jego tres§é
sklada sie historyczny przeglad rozwoju teologii matzenstwa poczynajgc od
Starego Testamentu. Dwie racje sklonily autora do podjecia sie tego zadania:
przede wszystim dyskusja nad kwestia malzefiskg wzmozona w ciggu ostat-
nich kilkunastu lat wydatnym wktadem nauk humanistycznych, nastepnie
szereg zarzutoéw, jakie przy tej okazji skierowano pod adresem katolickiej
teologii matlzefnstwa. Zaré6wno te glosy, jak i przemiany w $§wiecie nie po-
zostaly bez wplywu na ksztaltowanie postaw $wieckich katolikbw wobec
probleméw zycia rodzinnego. Obserwuje sie, ze wielorako§¢ sugerowanych
rozwigzan jest jednym z powaznych Zrédel niepewno$ci i konfliktéw su-
mienia. W tej sytuacji zachodzi konieczno$é spojrzenia na sakrament mal-
zenistwa z uwzglednieniem jego aktualnych uwarunkowan, co z kolei zmusza
teologa do uprzedniego zarysowania pelnego obrazu teologicznej wiedzy o tym
sakramencie. W wyniku takich przemy$leh powstalo dzielo Schillebe-
eckxa.

Tom udostepniony czytelnikowi ustala stan zagadnienia. Historyczny uklad
materialu ma w intencji autora zapewnié pracy calo§ciowe ujecie zagadnie-
nia. Piszgc swa ksigzke kierowal sie on myéla, iz kazda epoka analizujgc
objawiong nauke o malzefistwie pozostawila §lad wtasnych, jej tylko wtas-
ciwych, przemyS$len. Przystepujac do lektury tego powazinego dziela trzeba
byé jednak $wiadomym granic, w jakich autor celowo je zawarl. Jest to
w zasadzie traktat dogmatyczny. Z uwagi jednak na plynno§é rozgraniczeh
miedzy domeng teologii dogmatycznej i moralnej Le Mariage zainteresuje
w réwnym stopniu dogmatyka i moraliste. Jednak mimo swej objetosci po-
zostawia w czytelniku pewien niedosyt. W przeciwienstwie do bardzo szeroko
opracowanej (204 s.) pierwszej czeSci biblijnej, nastepne autor potraktowal
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w znacznym stopniu sumarycznie. Wprawdzie powszechna ws$réd teologéw
znajomoS§¢ scholastycznej nauki o malzenstwie nie wymagala zbyt szczeg6to-
wego omdéwienia, mozna jednak zastanowié sie, czy to samo da sie powtérzyé
w odniesieniu do znajomo$ci wczesSniejszych okreséw, zwlaszcza wschodniej
my$li patrystycznej, ktérej autor posSwiecil zaledwie 10 stron. Niemniej je-
dnak, chociazby ze wzgledu na wspomniang pierwszg cze§é biblijng opraco-
wang wnikliwie, ale bez obcigzajacego aparatu naukowego oraz druga, ktéra
obejmuje piSmiennictwo pierwszych wiekéw KoSciolta Zachodniego, studium
Schillebeeck xa zastuguje na blizsze zainteresowanie.

Z problematyka wyzej oméwionego dziela ma bliski zwigzek obszerne stu-
dium I. T. Noonana Contraception et mariage (Paris 1969, Cerf, s. 722).
Jest to jedyna w tej chwili praca, ktéra obejmuje cato§¢ rozwoju idei i de-
cyzji KoSciola odnos$nie problemu antykoncepcji. Jej pierwsze angielskie wy-
danie ukazalo sie w Stanach Zjednoczonych w r. 1965. Teologiczne pozycje
ksigzkowe i artykuly na temat antykoncepcji urosty do takiej liczby, ze tylko
specjaliSci w tej dziedzinie mogg swobodnie orientowaé sie w kierunkach
badan i probach rozwigzan, jakie ujawnily si¢ w ciggu historii mysli mo-
ralnej. Pozostali, zajeci innymi zagadnieniami, maja mozno$é siegniecia za-
ledwie do niektorych.tylko opracowan. J. T. Noonan dyrektor Instytutu
Prawa Naturalnego i profesor prawa Uniwersytetu Notre-Dame w stanie
Indiana swojg obszerng monografiag uprzystepnit szerszym kregom moralis-
tdOw zapoznanie sie z historig doktryny i decyzji KoS§ciola w kwestii regulacji
poczeé. Praca Noonana jest bardzo wnikliwa, a poszczegbélne okresy szcze-
gélowo opracowane. Autor nie zadowala sie suchym przedstawieniem po-
gladoéw i interwencji, lecz umieszcza je kazdorazowo w konteks$cie ideowym
i spolecznym epoki. W najwcze$niejszym okresie ukazuje wplyw filozofii
stoickiej i Talmudu. Uwzglednia wazny dla zrozumienia my$li §w. Chry-
zostoma i §w Augustyna konflikt z wrogo usposobionymi do prokre-
acji gnostykami i manichejczykami. Nie pomija sprecyzowan wniesionych
przez mnichéw (§w. Kolomban, éw. Beda,), roli ksigg pokutnych, dzialal-
noSci Gracjana oraz lat walki z katarami. Dostrzega zastuge §w. T om a-
szaiéw. Alberta W. w personalistycznym ujeciu maltzenstwa oraz w pod-
kre§leniu wagi wychowania potomstwa. Zastugi M. Le Maistre’a i J. Ma-
iora upatruje w pozytywnej ocenie przyjemno$ci towarzyszacej aktowi mat-
zenskiemu. Chociaz poglady obu myS§licieli nie mialy zasadniczego wplywu
na zmiane negatywnej postawy teologbw wzgledem praktyk przeciwpocze-
ciowych, to jednak od tego momeniu kwestia zaczela urastaé do wagi powaz-
nego problemu. Wiek XVIII dzieki katechizmom i ksigzkom przeznaczonym
dla spowiednik6é6w unikngl wiekszych wykroczenn. Natomiast wiek nastepny
zaznaczyl sie zaréwno praktycznym zarzucaniem w pozyciu malzeriskim do-
tychczas respektowanych norm moralnych, jak i wzmozong poblazliwo$cig
duchowienstwa w ocenie tego faktu. Z tego okresu datuja sie duzej wagi
interwencje §w. Penitencjarii oraz innych kongregacji rzymskich, ktére byly
wyrazem stanowiska Stolicy Apostolskiej przeciwnego wszelkim przejawom
antykoncepcji. W konsekwencji nastgpilo znaczne obostrzenie dyscypliny,
a nawet walka podjeta przez biskupéw wielu krajow. W ostatniej czeSci
ksigzki autor zarysowuje wspblczesny problem antykoncepcji, wyrosly na
podlozu badan nad sensem malzenstwa, wyzem demograficznym, w wyniku
promocji laikatu oraz rozpowszechnienia nowych $rodkéw przeciwpoczecio-
wych. Praca Noonana, podobnie jak poprzednia ksigzka Schille-
beeckxa, ma warto§¢ mie tylko dla historyka doktryn moralnych, lecz
takze dla teologa zainteresowanego wspbélczesng problematyka zycia matze-
sl::iego. Przedstawienie rozwoju zagadnienia antykoncepcji pozwala na pel-
n]ejsze poznanie jego aktualnych wymiaréw i ksztaltéw, a takze na doce-
nienie dzisiejszych orzeczefi KoSciola' w tej materii. Spelnié moze niebagatel-
ng role historycznego wstepu do encykliki Humanae vitae.
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Godnym uwagi jest ponadto zbiorowe dzielo Theologie der Ehe (Regensburg
1969, Pustet, s. 207). Zawdziecza ono swe powstanie grupie teologéw prote-
stanckich i katolickich, ktérzy od przeszlo dwudziestu lat spotykajg sie
w celu przedyskutowania wspélnych probleméw teologicznych. Omawiana
ksigzka zawiera materialy ostatniego spotkania (1968) po$wieconego sakra-
mentowi matlzenstwa. Jest tez jeszcze jednym dowodem, ze rezultat wsp6l-
czesnej dyskusji nad problemami zycia malzenskiego uzalezniony jest w lonie
KoSciola od miary zglebienia teologicznych podstaw tego sakramentu. Swiad-
czy o tym najlepiej tematyka poszczegbélnych wystapien. R. Schnacken-
burg oméwit cztery zagadnienia nowotestamentalnej teologii malzenstwa:
zakaz rozwodéw w nauczaniu Jezusa, Pawlowg ocene instytucji malzefistwa
oraz osobowoS$ci mezczyzny i kobiety, sakramentalno§é malzefistwa i zagad-
nienie matzenstw mieszanych. Protestancki egzegeta H. Greeven uwzgled-
nit w swym komunikacie trzy kwestie: rozwod6w, celibatu i pozycji kobiety
w matlzenstwie. Z dwoéch nastepnych referatéw z zakresu teologii systema-
tycznej pierwszy, J. Ratzingera, dotyczyl zasadniczych dogmatycznych
i moralnych aspektéw katolickiej doktryny malzeniskiej, natomiast drugi,
H. D. Wendlanda, datl obraz tego samego zagadnienia w ujeciu prote-
stanckim, ze szczegélnym uwzglednieniem teologii zycia seksualnego. Ksigzke
wzbogaca sprawozdanie z dyskusji, jaka wywigzala sie miedzy autorami
po wygloszeniu referatéw.

Delikatny i duzej wagi problem malzenstw mieszanych byl przedmiotem
spotkania czterech teologéw katolickich z udzialem protestanckich delegatow
do Rady Ekumenicznej KoScioléw, jakie odbylo sie w Nemi kolo Rzymu
‘w r. 1967. Referaty spotkania wydane w tomie pt. Le probléme des mariages
mixtes (Paris 1969, Cerf. s. 121), wybiegajg swa tematyka poza prawny aspekt
zagadnienia i rozpatrujg je w plaszczyznie teologicznej. Propozycje prawne
podane sg w formie wnioskéw wyplywajacych z analiz teologicznych. W isto-
cie rozwigzanie problemu nie zamyka sie wylgcznie w granicach uporzgdko-
wan dyscyplinarnych. W tym prze§wiadczeniu teolodzy odbyli swoje spotka-
nie. J. Dupont po oméwieniu problematyki matzenstw mieszanych w §wie-
tle Pisma $§w. zasugerowal blizsze skonfrontowanie aktualnego prawodaw-
stwa koScielnego z danymi nauki biblijnej. W przeciwienstwie do prostych
sugestii Duponta, F. Bockle przedstawil propozycje konkretnych roz-
wigzan, ktore uzasadnil racjami teolegicznymi, zawartymi w pierwszej czeSci
wystapienia. Trzeci referat dotyczyl! prawnej strony zagadnienia i stanowil
naturalne dopelnienie dwéch poprzednich wystapien. Jego autor, X. Orsy,
w oparciu o uchwaly Soboru Watykanskiego II opowiedzial sie za reforma
przepiséw Kodeksu Prawa Kanonicznego odnoszgcych sie do maizenstw
mieszanych, sugerujgc przy tym kilka zmian. Ostatni referent, R. Beau-
pére, podjal mys$li swych przedméwceéw, i wyprowadzil z nich wnioski dusz-
pasterskie. W sumie ksigzka stanowi zwartg calo$§é. I choé¢ dwa ostatnie wy-
stgpienia odbiegajg od problematyki bezpoérednio moralnej, sg ciekawg ilu-
stracjg ewentualnego zastosowania przemySlen teoretycznych.

Wspomnieé wreszcie nalezy o dyskusyjnej zapewne, ale tez wnikliwej wy-
powiedzi amerykanskiego teologa V. J. Pospishla na temat rozwodéow
Divorce et remariage. Pour umn renouvellement de la doctrine catholique
(Tournai 1969, Casterman, s. 239). Pospishl nawigzuje w swej tresci do
propozycji zlozonej w czasie scboru przez melchickiego biskupa Zoghby,
aby umozliwié powtdérne zawarcie malzenstwa osobom rozwiedzionym bez
winy lub porzuconym przez wspo6ilmalzonka. Autor prébuje wykazaé, ze Ko-
§ci6t na mocy wtadzy powierzonej mu przez Chrystusa mégiby w pewnych
wyjatkowych sytuacjach wyrazié zgode na rozwéd i powtérne malzenstwo.
Choé argumentacja Pospishla nie jest w pelni przekonujgca, jednak jego
studium wyréznia sie spoéréd innych poSwieconych tej samej tematyce rze-
{telno$cig poszukiwan, bogactwem Zrédet i duzg kulturg naukowego przed-
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stawienia myS§li nie tylko nowej, ale i przeciwstawnej nauczaniu Ko§ciola.
Autor nie narzuca tezy, zabiera tylko glos w dyskusji. Historyczny uklad
materialu ma na celu wskazanie na wielorako$§é stanowisk zajmowanych
w ciggu wiekéw, w szczegbélnoSci do okresu powstania uniwersytetéw i refor-
my Cluny, wobec problemu nierozerwalnosci. Wydaje sie, ze lektura tej
ksigzki moze by¢ wielce przydatna dla moralisty, ktéry nawet nie podziela-
jac wnioské6w autora, chcialby wzbogacié swojg znajomo$§é drogi rozwoju
idei nierozerwalno$ci matzenstwa, ktéra po orzeczeniach Soboru Trydenckiego
uwazana jest jako proxima fidei.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6dz

4. Teologia dla Swieckich
a. Odpowiedzi teologa-moralisty

W historii teologii moralnej mozna spotkaé opinie, ze istnieje zwigzek
miedzy oderwaniem sie tej nauki od zycia i sprowadzeniem jej do roli pod-
recznika-vademecum dla spowiednikéw. Podreczniki w tym ujeciu byly
przeznaczone przede wszystkim dla kaptanéw, ktérym miaty stuzyé pomoca
w wyrobieniu sagdu o stanie sumienia penitenta, w rozstrzyganiu konkretnych
przypadkow. Obecne tendencje w teologii moralnej idg w kierunku udostep-
nienia jej wszystkim wiernym. Przykiadem tego moze byé znane dzielo
B. Harin ga Das Gesetz Christi, ktoremu autor idagc za J. M. Sailerem,
dal podtytul (opuszczony w tlumaczemu polskim): Teologw moralna przed-
stawiona dla kaplanow i Swieckich.

Byly tez powazine proby przedstawienia teologii moralnej specjalnie dla
§wieckich. Do nich nalezy m. in. Der Meister ruft F. Tillmanna wydane
w 1936 r., po raz drugi w 1948 (Diisseldorf, Patmos-Verlag, s. 427). Szerokie
uznanie znalazlo tez dzietko znanego moralisty O. Lottina Au coeur de la
morale chrétienne (Tournai 1957, Desclée, s. 207), bedace, podobnie jak i po-
przednie dzielko, skrécong i uprzystepniong wersja obszernych i naukowych
prac autora.

Problem zaznajamiania szerokich warstw wiernych z katolickg naukg mo-
ralng wyrazniej wystgpit po soborze, gdy podkrefla sie potrzebe wigkszej
samodzielno§ci wiernych w zyciu moralnym i postuluje ich wychowywanie
do podejmowania osobistej i odpowiedzialnej decyzji. Przyklad dobrej roboty
w tym kierunku daje profesor teologii moralnej monachijskiego uniwersytetu
J. Griindel. Jest on znanym autorem, ktéry dal sie poznaé¢ przede wszyst-
kim swojg rozprawag habilitacyjng Die Lehre wvon demn Umstinden der
menschlichen Handlung im Mittelalter, (Miinster i. Westf. 1963, s. 680), bar-
dzo zyczliwie przyjeta przez krytyk6éw. Znane jest tez jego dzietlko Wandel-
bares und Unwandelbares in der Moraltheologie, Diisseldorf 1967 (por. rec.
w ,,Coll. Theol.” 39, 1969, z. 1, 178 n.) Opublikowany za$§ przez niego tomik
w r. 1969 Fragen an den Moraltheologen. Gesprich zwischen einem °Laien
iber brennende Fragen der christlichen Lebensfithrung (Miinchen, Don Bosco
Verlag, s. 132) przeznaczony jest dla szerokich kregéw wiernych. Zawiera
odpowiedzi na pytania postawione przez §wieckich z parafii wielkomiejskiej,
ktorzy brali udzial w seminarium poglebiania wiedzy religijnej. Okoliczno$é
ta wplynela na dobdér poruszanych zagadnieri. RzeczywiScie sg one aktualne,
nurtujgce dzisiejszego czlowieka, ,palgce”, a zarazem zasadnicze. Mamy wiec
odpowiedzi na temat pojecia grzechu, sumienia, podejmowania przezen de-
cyzji i jego ksztaltowania zgodnie z normami obiektywnymi. Polowa dzietka
jest po$wiecona zagadnieniom milo§ci oraz zycia rodzinnego i malzenskiego
(jakze dobitne $wiadectwo trudno$ci dzisiejszego czlowieka!).

Profesor monachijski nie uchyla sie od trudnych pytan, podejmuje je i sta-
ra sie daé odpowiedZ zrozumialg dla dzisiejszego czlowieka, z uzasadnieniem
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trafiajagcym do jego sposobu myS$lenia. Przy tym wyktad jest prosty, komuni-
katywny, bez balastu aparatu naukowego. Przykladem, jak autor umiejetnie
prowadzi dialog ze wspoélczesnym czlowiekiem, jest chociazby pierwsza odpo-
wiedz, w ktérej wyjasnia, czym jest grzech. Przez wielu dzisiaj uwazany za
,»stowo obce”, ktéore wydaje sie pojeciem przestarzalego sposobu myS$lenia
albo reliktem dawnych czaséw. G riindel ukazuje, ze uznanie bledéw, uchy-
bien i poczucie winy jest wlaSciwe kaidemu czlowiekowi, nawet niewierza-
cemu (postuguje sie przykladem z pism Mao). Dla chrze$cijanina natomiast
grzech jest odmowag na wezwanie Boze, ,nie” w stosunku do dzieta zbaw-
czego i miloSci Boga. Na tym tle autor wyjasnia zasadnicze elementy grze-
chu, uwydatniane zwykle przez teologie: nieposluszenstwo wobec woli Bozej,
nieporzadek przezen wprowadzany, nie tyle brak milo§ci Boga, ile nienawi$é
i niegodziwo§¢ wobec Niego. Myli si¢ tylko autor przypisujac Tomaszowa
definicje grzechu ,(odwrécenie sie od Boga i zwro6cenie sie¢ do stworzen”;
por. S. th,, III, q. 86, a. 4 ¢) §$w. Augustynow i Natomiast dobrym przy-
kladem przekonywujgcej formy uzasadnienia i zarazem poprawnoS$ci teolo-
gicznej, wlasciwej zresztg wszystkim wywodom, sg odoowiedzi na temat pro-
bleméw wyniklych z encykliki Humanae vitae.

Nie ma potrzeby podkre$§la¢ warto$ci praktycznej omawianego tomiku. Po-
zyteczny on bedzie nie tylko dla $wieckich, ale i dla duchownych, zwlaszcza
pracujgcych w duszpasterstwie, ktérzy mogg sie spotkaé ze strony wiernych,
przede wszystkim milodziezy, narzeczonych, malzonkéw, z pytaniami omo-
wionymi przez Grindela.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

b. Problemy moralne §wieckich

Paryskie wydawnictwo Apostolat des Editions zapoczatkowalo w r. 1968 pu-
blikacje kolekcji Le point poSwieconej problemom, jakie nurtujg $§wiadomosé
religijng dzisiejszych chrzes$cijan. Sytuujac sie w nurcie nauczania Soboru
Watykanskiego II Le point ma na celu przedstawienie tych zagadnien i uwa-
runkowan zyciowych w S$wietle jego dokumentéw. Dob6r znakomitych auto-
row jest wyrazem troski wydawnictwa o zapewnienie, przy zachowaniu pro-
stej formy wyrazu, solidnoSci informacji teologicznej. Jedng z pierwszych
pozycji tej serii byla broszura' René Laurentina Dieu est-il mort, ktéra
vkazala sie w tlumaczeniu polskim.

Moraliste zainteresuje wydany w 1968 r. do$é obszerny, liczacy 218 stron,
zbiér odpowiedzi B. Haringa na pytania dotyczace w przewazajacej licz-
bie wspélczesnych probleméw zycia chrzeScijanskiego, zatytulowany Dialogues
sur la foi. W zapowiedziach wydawniczych widnieje drugi tomik dialogbéw,
w ktérym uwzglednione zostang kwestie dogmatyczne. Dialogi zastuguja na
uwage dzieki swojej formie zbioru pewnsj liczby pytan, na jakie wspoélczesny
chrze$cijanin szuka odpowiedzi. Mozna wiec dopatrzeé sie w nim podobien-
stwa do dawnych zestawoéw casus conscientiae w wiekszoSei juz zdezaktual:-
zowanych. Ich brak utrudnia jednak nieraz ocene przypadkéw wspoéliczesnej
rzeczywistos$ci Zycia, bardzo zlozonej, nictatwej do oceny nawet przez uwaz-
nego obserwatora. Odpowiedzi przeznaczone sg dla $§wieckiego katolika i dla-
tego nie nalezy oczekiwaé od autora naukowo wylozonych rozwigzan. Mora-
lista zwroéci jednak uwage na autentyczno$é pytan, ktére powstaly nie w wy-
obrazni autora, lecz w wyniku do§wiadczen zyciowych wielu osoéb.

Pytan‘a zostaly zgrupowane woko6l siedmiu zagadnien, z ktérych trzy
pierwsze — Dieu, U'Eglise, la Bible — zajmujgce czwartg cze§¢ tomiku wy-
biegajg poza zakres probleméw $ci§le moralnych. Cztery nastepne rozdzialy —
la morale chreienne, les sacraments, la vie éternelle, vocatio ee sainteté —
dotycza wprost zycia chrzeScijanskiego. Przedmiotem wiekszo§ci zapytan sa
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kwestie matlzenskie, godziwo$§é niektéorych praktyk lekarskich oraz przezna-
czenie doébr ziemskich. Nie brak tez probleméw podstawowych, odnoszgcych
sie do sensu zycia ludzkiego.

Ks. Tadeusz Sikorski, £.6dz

5. Ku odnowie teologii moralnej?

Nie tylko w publikacjach protestanckich (por. np. D. Bonhoeffer,
Ethique, Genéve 1965) i anglikanskich (por. np. J. A. T. Robinsomn, Morale
chrétienne aujourd’hui, Paris 1968), lecz i w $rodowiskach katolickich do&é
powszechnie méwi sie o kryzysie teologii moralnej (por. np. A. Manaran-
che, Y-a-t-il une éthique sociale chrétienne, Paris 1963; Morale humaine,
morale chrétienne, Bruges 1966; P. de Locht, Morale conjugale en recher-
che, Paris 1968). Swiadczy o tym chociazby to, ze dotychczas poza Hirine
gowskim Das Gesetz Christi nie pojawila sie proba posoborowego podrecz-
nika teologii moralnej (niektérzy, np. Jansens, twierdza, ze niepredko sie
ukaze). Swiadectwem tego sa tez niektére publikacje, w ktérych dotychcza-
sowe ujecie zagadnien teologicznych jest kwestionowane w spos6éb nieraz
dosé szokujgcy, chociaz ich autorom nie mozna odmoéwié poszukiwania wila$-
ciwych rozwigzan.

Przykiad tego rodzaju poszukiwan, mimo i{wierdzeh nieraz kontrowersyj-
nych, stanowi styczniowy numer z r. 1970 (kolejny 94) czasopisma ,,Echanges”
(Regard chrétien sur aujourd’hui), poSwieconego w calosci teologii moralnej.
Juz sam jego tytul jest wiele méwigcy: Quelle morale? la crise de la morale.
Nie jest to czasopismo o charakterze §ciSle naukowym, lecz przeznaczone dla
katolickiej elity intelektualnej, skupia wok6l siebie wybitnych teologbéw
Autorami numeru 94. s3 m. in. Jean Marie Aubert, profesor na Wydziale
Teolcgicznym Katolickiego Uniwersytetu w Strasburgu; Jean Raymond
Bertolus, ekspert przy paryskim trybunale dla probleméw rodziny i wy-
chowania; Alfred Grosser, dyrektor Studium Nauk Spotecznych; Pierrs
Antoine, profesor etyki filozoficznej seminarium duchownego w Chan-
tilly; Pierre de Locht, dyrektor belgijskiego Centrum Duszpasterstwa
Rodzin.

W kréotkim artykule wstepnym T. Vandermeersch stwierdza, ze auto-
rowie zeszytu nie opowiadaja sie ani za opinig rygorystycznego tradycjona-
lizmu, ani po stronie radykalnych reformistéw, pragng tylko naswietli¢
punkty dyskusyjne. Pragng przypomnieé, ze Bog przez Jezusa Chrystusa nie
przynidst teologii moralnej, ale dal S§wiadectwo milo$ci. Czlowiek za$§ szuka
prawdy i usiluje stworzyé nowe spoleczenstwo, bardziej przystosowane do
podstawowych dazen ludzkich.

W czeSci pierwszej wypowiada swoje poglady J. M. Aubert na temat
przyczyn kryzysu w teologii moralnej (La morale mise en question). Réné
Simon SDB zastanawia sie nad prawem naturalnym (Un point nevralgique:
la loi naturalle). Problem ideologii i etyk (Ideologies et morales) porusza
Hukert Faes (le marxisme) | Jacques Lavernhe (le christianisme). Kwes-
tiom najbardziej palgcym pos$wiecona jest cze§é druga (Quelques points chauds).
Zaliczono do nich malzenstwo (Une mnouvelle fagcon de wvivre: la relation
conjugal — J. R. Bertolus), stosunek milodziezy do etyki (Les jeunes et
la morale: refus ou recherche — J. C. Barreau), problem przeszczepiania
organ6éw (Quelques cas limites: les greffes d’organes — J.P.et C. Grilliat),
odpowiedzialnosSci za czyn (Agir et juger, au nom de quoi? — A, Grosser)
oraz kwestie polityki i etyki (Du moral au politique — F. Pinot). W czeSci
trzeciej znajdzie czytelnik poglady na sumienie, a mianowicie zagadnienie
formacji sumienia (La conscience. Comment se forme-t-elle? — P. An-
toine), problem odnowy spowiedzi (La confession. Vers le renouveau de la
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pénitence — J. C. Eslin SJ.), pytania, czy istnieje etyka chrzeScijafiska?
(Exist-il une morale chrétienne — P. de Locht) i jakie jest znaczenie ka-
zania na goérze (Le message des béatitudes — P. Blanquart). Kronika
przynosi artykuly o filmie (L’image, une presence une absence — B. M o-
rant PSS) i telewizji (La television — B. Chevallier), a takze kilka re-
cenzji ksigzek oraz bibliografie najnowszych pozycji francuskich.

Aubert w artykule na temat przyczyn obecuego kryzysu teologii moral-
nej, podkresla, ze nie nalezy rozumie¢ go jako zakwestionowania wszystkich
idealéw etycznych. Raczej trzeba go sie dopatrywaé w niemozno$ci dosto-
sowania sie teologii moralnej ‘tradycyjnej do ewolucji $§wiata wsp6lczesnego
ze wszystkimi jego problemami. Szerzace sie od wieku XVI idee wolnoSciowe
i nadzwyczajny rozwoéj nauk szczegélowych (genetyka, psychologia, socjo-
logia) utwierdzily wspoélczesnego czlowieka w przekonaniu, ze moze on sam
wszystko przezwyciezyé, ze zadna domena nie jest mu obca ani zakazana.
Wielko§é za§ moralna polega przede wszystkim na moznosci cigglego, wol-
nego tworzenia samego siebie. Wolno$¢ bowiem zasadniczo okre$la czlowieka.
Konsekwencjg tego jest trudno$é ‘usytuowania sie wspblczesnego czlowieka
w obrebie klasycznych systeméw moralnych. Takze chrze$cijanin nie umie
dzisiaj pogodzi¢é pewnego skrepowania, nieodigczonego od wszelkiego prawa
moralnego z wolnoscig dzieci Bozych: nawrbécenie wewnetrzne, prymat mi-
loéci, charakter niepowtarzalny kazdego powolania, 1gczno$é duszy z Bogiem
przede wszystkim oparta na dialogu — to wszystko zaklada pewng sponta-
nicznosé, éwiczenie sie w wolno$ci, a to sg rzeczy trudne do pogodzenia
z etyks, ktéra nie ma charakteru personalistycznego.

Dzieki rewolucji przemyslowej czlowiek bardziej uswiadomil sobie, Ze sam
moze modelowaé wlasne zycie. Jednak jego podstawa wobec norm moralnych
nie jest tylko negatywna. Nie chodzi mu o ich odrzucenie jako takich, ale
o wprzegniecie w stuzbe stworzonego przez siebie systemu ekonomiczno-spo-
tecznego. W obliczu nowego ujmowania idealu moralnego tradycyjna teolo-
gia moralna nie zdala egzaminu. Przez swo6j jurydyzm ciagnacy si¢ od
wieku XVII ukazala sie czlowiekowi wspoéiczesnemu jako odhumanizowana,
gdyz calte zycie moralne wydaje sie zasadzaé na robieniu rachunku i uni-
kaniu wykroczen. Zamiast byé pedagogiem stala sie zandarmem, co nie od-
powiada spoleczno$ci, ktéra odkryla juz sens wolno$ci i zasmakowata w niej.
Niewiele znalezé w niej mozna idealéw ewangelicznej mitosci. W epoce na-
cechowanej odnowsg biblijng i rozwojem nauk o czlowieku taka teologia mo-

ralna nikogo nie pociaga. Stad nic dziwnego, zc rodzi sie pokusa uznania
etyki sytuacyjnej, a takze tesknota za idealami ewangelicznej autentycz-
ros$ci i osobistego zaangazowania.

Przechodzac od uschematyzowanej i ‘usystematyzowanej doktryny do zZycia
moralnego nietrudno stwierdzi¢ deprecjacje tradycyjnej moralnosci chrzesci-
janskiej, a wiec etyki przede wszystkim indywidualnej, ktérej brakuje,
aspektu spolecznego. Czlowiek jest przeciez istotg spoleczng, tymczasem do-
tychczasowa teologia moralna nie uwzgledniala nalezycie warto$ci wolnosci,
pracy czy milosci. Dopiero pod wplywem konieczno$ci, z wielkim opb6zZnie-
niem oraz oporem akceptowano te warto§ci i rozpoznawano ich zwigzek
z chrzeScijanstwem. Dlugo nie dostrzegano, ze ich akcentowanie stanowi fer-
ment ewangeliczny, zmierzajacy do wiekszej sprawiedliwo$ci i prawdy. Stad,
niemal wszystkie zdobycze ludzkie, tworzac postep spoteczny ludzko$ci uznane
przez soblr, osiggniete zostaly bez S$wiadomego udzialu chrze$cijan. Na tym
tle nie dziwi kwestionowanie teologii moralnej, jednak nie dotyczy ono
prawdziwie katolickiej etyki, plynacej z Ewangelii i rozwijanej przez auten-
tyczng teologie, szczegblnie sSw. Tomasza z Akwinu. Wspblczesny mora-
lista uznaje nowe wartoSci i prébuje je wcieli¢ w teologie moralng bardziej
otlwar.a, troszczac sie o czilowieka, bez poswiecenia jednak tego co istotne
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dla chrzeScijanstwa. Spostrzezenia Auberta sg niewatpliwie stuszne, choé
niekiedy zbyt ostro sformutowane.

Pierre de Locht podaje tytul artykulu w formie pytania: Czy istnieje
etyka chrze$cijaiiska? OdpowiedZz autora jest negatywna. Wiele warto§ci uwa-
zanych dotad za specyficznie chrze$cijanskie, stanowi dziedzictwo wsp6lne
calej ludzko$ci. Monopolizowanie ich krepuje postep, gdyz utrudnia ich od-
krycie przez calg ludzko$é oraz przeszkadza w odnalezieniu najglebszej
prawdy wiary. Przekonanie o wyzszoSci etyki chrze§cijanskiej, zdaniem de
Lochta, prowadzi w konkretnej sytuacji najczesSciej do negacji Boga. Po-
niewaz niechrze$cijanie czy ludzie niewierzacy osiggajg bez wiary podobng
do chrzeScijan postawe moralng, a wiec nasuwa sie przypuszczenie, ze albo
B6g nie istnieje, albo tez swoisto§é chrystianizmu tkwi gdzie indziej.

Wediug de Lochta pewne postawy wobec Boga sg wlaSciwe wierzacemu,
a wiec istnieje etyka teologiczna, albo lepiej: perspektywy teologiczne
w kazdej ludzkiej postawie moralnej. Ale czyzby postepowanie na plasz-
czyznie ogblnoludzkiej bylo inne? Zakwestionowanie w postepowaniu ogélno-
ludzkim warto§ci moralnych specyficznie chrze§cijanskich, nie oznacza ne-
gacji wartoSci etyki. Wierzacy, jak kazdy czlowiek, powinien mieé etyke.
Dlaczego nie mialby jej czerpaé ze zr6dia wspéOlnego wszystkim ludziom za
pomoca stalego poszukiwania w dialogu ze wszystkimi, dzieki swym natu-
ralnym zdolno$§ciom? Wiara w Jezusa Chrystusa uczy wierzgcego ostatecznego
znaczenia jego postepowania, ale nie okreS$la, jakie postepowanie jest naj-
autentyczniej ludzkie. Trzeba je odkrywaé wraz z wszystkimi ludZmi,
uwzgledniajgc konkretne warunki i proces cigglego stawania sie czlowieka.
Takie postawienie zagadnienia nie niszczy wiary, ale ulatwia dialog KoSciota
ze §wiatem. Nie odrzuca sie bowiem kategorycznego wezwania wiary do mo-
ralnego doskonalenia sie ludzko$ci. Kwestionuje sie tylko to co, zdaniem de
Lochta nie jest pewne, a mianowicie, czy wiara moze wskazywa¢ na wa-
runki postepu moralnego.

Objawienie Boze, Ewangelia Chrystusa nie zasadza sie bowiem wecale na
przemianie moralnej. Zadaniem nauczania Chrystusowego bylo objawié¢ lu-
dziom Boga, odkryé nieskoniczong mito§é Boza, nauczyé ludzi wiary w to, co
milo$§¢ Boza daje czlowiekowi. Nawrécenie sie w Nowym Testamencie nie
oznacza zmiany postawy moralnej, ale wiare, ze B6g nas miluje. Jest to ra-
dosne i pelne ufnos$ci odkrycie, kim jest B6g w sobie samym i dla nas. Oczy-
wiScie, pewna przemiana postawy moralnej bedzie normalnie konsekwencja
wiary, ale nie jest nigdy w Ewangeliach wymaganiem uprzednim. Wobec
tego nalezy zapytaé, czy sam fakt u§wiadomienia sobie miloSci Boga ku nam
oraz otwarcie sie na te milo§é, przeobraza wymagania ludzkiego dzialania,
czy tez raczej kieruje ku poszukiwaniu etyki wspélnej dla calej ludzkoS$ci
Zatem Dobra Nowina jest tym, co specyficzne dla chrze§cijaristwa i Ko§-
ciola — etyka za§ moze i powinna emanowaé ze wszystkich instytucji §wiata.

Niemal kazde zdanie artykulu zawiera my$li dyskusyjne, niedostatecznie
jasne, ktére mozna dowolnie interpretowaé. W wielu wypadkach odbiegaja
one tak od nauki dotychczasowych podrecznikéw teologii moralnej, jak wy-
tycznych nauczania KoSciola. Objawienie, zdaniem de Lochta, prawie nic
nie wniosto do zasad moralnych ludzko$ci. Nie jest to nawet tak wazne, gdyz
wystarczy wierzyé (Chrystus wymagal tylko wiary) i liczyé sie¢ z wymaga-
niami wecigz ewoluujgcych warunkéw socjo-politycznych... Artykul jest
streszczeniem ksigzki, ktéra ma sie ukazaé pt. Et pourtant je crois. Byé moze
opuszczono w artykule wiele wyja$nienn i uSciélen, jednak tre§é nasuwa py-
tania i zastrzezenia.

Réwniez wiele niejasnych myS§li spotyka sie w artykule jezuity J. C. Es-
lina (La confession — vers le renouveau de la pénitence). Jego zdaniem, dla
znalezienia prawdziwego sensu spowiedzi jako pojednania w Chrystusie, na-
lezy pojmowaé zaréwno zycie moralne, jak i grzech bardziej ewolucyjny
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i w aspekcie dynamizmu spolecznego. Ludzko$§é wezwana zostala przez Boga
do kroczenia droga postepu, aby sta¢ sie¢ ,Nowym Czlowiekiem”, o ktdérym
méwi §w. Pawel. Grzech, niewierno§¢ wobec Boga i ludzi nalezy rozumieé
w Swietle tego wezwania jako skierowanie sie ku sobie, zamkniecie sie w so-
bie, jako pewien spos6b zatrzymania sig, zawracania do tylu. Kurczowe pod-
trzymywanie status quo czyli utartych regut i zasad staje sie grzechem, bo
tc co kiedy$ bylo dobre, obecnie bywa przeszkoda w odpowiedzi na Bozy
apel. Zycie i postepowanie ludzkie stracilo sw6j charakter indywidualny,
a przybralo spoleczny. Ocena zatem moralna musi uwzglednié te zmiane.
SpowiedZ nie moze zacie$niaé sie do relacji: grzesznik — spowiednik, gdyz
pokuta jest funkcjg spoteczng w Koéciele. SpowiedZ jest przede wszystkim
sakramentem pojednania. W zmienionych warunkach zycia prywatnego i pu-
blicznego, nalezy szuka¢ nowych form rozmowy z kaplanem, niejako bilansu,
ktéry przeprowadza sie co pewien czas. Kiedy indziej bedzie to dialog po-
miedzy malzonkami i ksiedzem. Dla. innych — zebranie grupy, pod warun-
kiem, Zze bedzie tam mozna doj$§é do prawdy przed Bogiem i przed drugimi
oraz znajdzie sie miejsce na pojednanie.

W Swietle tego co Eslin méwi o funkcji pojednania udzielonej przez
Chrystusa catemu KoSciolowi, moze powstaé pytanie, czy uznaje jeszcze spo-
wiedZ sakramentalng. Jednak przytaczajac zdanie §w. Augustyna, ze to
nie Piotr, ale caly Ko§ci6t zwigzuje i rozwigzuje grzechy, zastrzega sie, ze
biskup Hippony nie zapoznawal wladzy wlasciwej biskupowi w tej materii.
Nawotujgc do gestébw przyjazZni, do modlitwy wzajemnej, pomocy material-
nej, jako pojednania na obraz i w imieniu samego Ko$ciola, dodaje Eslin,
rodzina wok6! domowego stolu czy wsp6lnota religijna moga spelniaé role
jakby sakramentalng. Slowo ,jakby” raczej wskazuje, ze autor uznaje
takze pokute sakramentalng we wlaSciwym znaczeniu.

Idea pokuty sakramentilnej jako pojednania takze z KoSciolem, ma swoje
glebokie uzasadnienie w tradycji patrystycznej. Na jej zapoznanie wskazujg
do kilku juz lat takze teologowie polscy (ks. I. R62zycki), sugerujagc nowg
formutle rozgrzeszenia uwzgledniajacg pojednanie z Ko$ciolem. Byé moze, ze
trzeba bedzie zmienié takze dotychczasowy spos6b spowiadania sie. Nie
mozna jednak zapominaé o sakramentalnym charakterze spowiedzi. Takze
pojecie grzechu jako takiego nie podlega zmianie, jedynie trzeba go dostrzec
w nowych sytuacjach spoteczno-politycznych.

Na szczegdlng uwage zastuguje artykul o prawie naturalnym Réné Simon
SDB. Rozpoczyna on od stwierdzenia, Ze problem prawa naturalnego stal
sie obecnie newralgicznym z powodu terminologii i tresci, jakie kryja sie pod
stowami ,natura”, ,prawo naturalne”, oraz ich interpretacji w Swietle prze-
mian zachodzacych w §wiecie wspbiczesnym.

Prawo naturalne rozpatrywaé mozna w wielorakim sensie: a) jako prawo
autonomiczne dzialania ludzkiego, abstrahujac od wiary i Objawienia; b) jako
caloksztalt praw przyczynowych ujetych w formule typu matematycznego;
c) jako calo§é funkecji zwigzanych z celem. Istnieje jeszcze sens istotny dla
teologii moralnej. W tym sensie ,natura” oznacza ,porzgdek naturalny”.
Prawo, ktére odpowiada temu porzadkowi jest prawem moralnym czyli na-
turalnym. W wyrazeniu ,prawo naturalne” pojecie natury oznacza to co
konstytuujace i niezmienne w bycie ludzkim, co zapewnia cigglo§é, ale sta-
nowi takze zrédlo jego rozwoju, a czego nie mozna utracié ani zanegowaé bez
utraty i zaangazowania samego czlowieczenstwa. Takie stanowisko zdaniem
Simona, zajmuje takze Sobér Watykanski II w konstytucji Gaudium et
spes. Charakter historyczny czlowieka, pojmowanego indywidualnie i kolek-
tywnie, w réznorodnych wymiarach jego stosunkéw (ekonomicznych, socjal-
nych, politycznych itp.) stanowi cze$§¢ integralng tej ,natury”.

Tak pojeta natura ludzka jest calkowicie odmienna od natury ujmowanej
statycznie, rozwijajacej sie wedlug okre§lonych i przewidzianych z géry mo-
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zliwo$ci. Chodzi w istocie o ,nature duchowa” (nature spirituelle) zwang 0so-
bg: rozum i wolna wola, §wiadomo$§é moralna urefleksyjniona i odpowiedzial-
no$é¢ otwierajace .sie na przyszito§é i zadania do spelnienia. Czlowiek jest za-
jedno$cig natury i woli, czyli wolnosci. Nie sg to dwa ,elementy” stojace
jeden obok drugiego, ale wolno$¢ jest wcielona w nature, natura za§ wew-
netrznie jest w wolnoSci, ktoérg zaklada. Czlowiek nie obejmuje inaczej na-
tury jak tylko integrujgc ja i nie realizuje inaczej wolno$ci jak tylko jg ,na-
turalizujgc”. Natura jest granicg, w obrebie ktérej ma dzialaé¢ wolno§é. Wol-
no$é¢ znowu jest przewodnikiem dla natury.

Tak zinterpretowane tradycyjne pojecie prawa naturalnego oznacza calok-
sztalt uprawnien i obowigzkéw, norm i warto$ci, majgcych swéj fundament
w osobie jako takiej, i narzucajacych sie jej jako $§rodki do udoskonalenia
i humanizacji. Te warto$ci i normy mogg byé stale i niezmienne albo zmien-
ne i przygodne, w zalezno$ci od tego, czy dotykaja istoty czlowieka. W o0gol-
no$ci np. prawo do zycia, do prawdy, sprawiedliwo$ci i odpowiedzialno$ci
osobistej nalezag do kategorii praw niezmiennych. W praktyce jednak moga
byé ograniczane przez okoliczno$ci i uwarunkowania. Kategorii praw zmien-
nych i przygodnych nie mozna wyliczyé. Mozna tylko podaé przykiad postu-
szenstwa wobec rodzicow, ktére modyfikujg sie w miare usamodzielniania
sie dziecka. Poniewaz wedlug Simon a nastepuje zmiana konkretnej i indy-
widualnej natury cziowieka, paralelnie do tego nastepuje tez zmiana prawa
naturalnego, okreflajacego postawe moralng, ktérg powinno sie adoptowaé.
Z tej racji proponuje on, by zamiast méwié o prawie naturalnym, poslugi-
waé sie celem wykluczenia niejasno$ci terminem ,,prawo moralne racjonalne”,
gdyz jest ono wymogiem ,racjonalnos$ci” i ,,duchowoSci”.

Rozwazajgc zmienne struktury rzeczywisto$ci socjalnej, w obrebie ktérej
osoba realizuje swoje powotlanie, oraz uwarunkowania historyczne i geogra-
ficzne, odrebno$é osobistych dziejow kazdego czlowieka, rozum bedzie dyk-
towal pewne zmiany. Postep w odkrywaniu prawa moralnego racjonalnego
jest uwarunkowany konkretnymi, sytuacjami w jakich znajduje sie czlowiek,
okoliczno$ciami czasu, miejsca, cywilizacji, débr materialnych itp. Z tych
konkretnych danych, z ewolucji infrastruktur ekonomicznych i suprastruktur
ideologicznych wylaniajgc sie elementy nowe, dotgd nieznane prawa moral-
nego. Reguly dzialania obowigzujgce az dotad jako sluszne okazaé si¢ moga
mniej zgodne z wymaganiami osoby ludzkiej. Bieg historii stawia bowiem
czlowiekowi nowe problemy do wyja$nienia i do rozw1azama, ktére winno
sie wypracowaé zgodme 4 fundamenfalnym1 wymaganiami osoby ludzkiej.
Czasami rozwigzanie moze byé bledne i moze prowadzi¢ do impasu etycznego,
ale nie bedzie mialo warto§ci moralnej jako nie respektujgce autentycznych
wymagan rozumu,

Zastanawiajgc sie nad stosunkiem prawa naturalnego, czyli — zgodnie ze
swoja terminologia — prawa moralnego racjonalnego do prawa ewangelicz-
nego, Simon dochodzi do wniosku, ze prawo Chrystusowe nie zawiera ma-
terialnie nic nowego, co nie zamykaloby sie juz w prawie naturalnym. To
ostatnie jest czym$§ wlasciwym czlowiekowi jako stworzeniu Bozemu wypo-
sazonemu w rozum i wolng wole, kiérego Stwoérca uczynit Swym wspoéipra-
cownikiem takze w dziele stwérczym. Ono bazuje w czlowieku, ktéry otrzy-
mal misje panowania nad S§wiatem, choé ostateczny jego fundament tkwi
w Bogu. Mozna zatem powiedzieé, ze przez prawo naturalne czlowiek ma
mozno$§é decydowania o sobie i o §wiecie, moze sam sie formowaé i tworzyé
wlasng historie. Ale to nie przekre§la potrzeby prawa ewangelicznego. Wed-
tug zbawczego planu Bozego prawo objawione poglebia dzielo stworzenia
wraz z czlowiekiem i wynosi na wyzszy poziom duchowy. Dla tego samego
prawo moralne racjonalne zachowujgc catkowicie swg specyfike i strukture
integruje sie w ekonomii zbawienia. Objawienie nie daje mu materialnie nic
nowego, ale go przenosi na inng plaszczyzne i otwiera perspektywy nad-
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przyrodzone, ktérych ono w sobie nie zawiera. Zadaniem wigc teologii moral-
nej jest mie tyle dorzucenie czego§ do etyki naturalnej, ile jej ujawnienie
i ukazanie w wymiarze Bozym z uwzglednieniem laski.

Problemy sumienia podjal profesor etyki .filozoficznej seminarium duchow-
nego w Chantilly — Pierre Antoine. Aby nie rozwazaé zagadnienia czysto
abstrakcyjnie autor stawia pytanie, jak ksztaltuje sie sumienie pozwalajgce
odré6znié dobro od zla w wypadkach szczegétowych.

W dzialaniu ludzkim chodzi o pewno$é, ze postepuje sie moralnie dobrze.
Tymczasem dziedzina dzialania rzutuje w przyszio§é, a przyszio§é nie moze
byé znana w spos6b calkowicie pewny. Zatem w dziedzinie dziatania nie mo-
ze by¢é mowy o pewno$ci ,matematycznej”’, ale o pewno$ci moralnej. Za
pewne moralnie uwaza si¢ dzialanie rozumnie umotywowane, dostatecznie
przemysSlane, przez co jest si¢ przekonanym, ze sie czyni dobrze, ale bez pre-
tensji, ze rozwigzalo sie wszystkie niepewnoSci.

Aby mozna bylo oceni¢ dzialanie ludzkie jako dobre lub zle, cenng i ko-
nieczng rzeczg jest znajomo$é zasad moralnych. Ale to nie wystarczy, zwla-
szcza obecnie, w dobie tak wielkich zmian we wszystkich dziedzinach Zzycia
ludzkiego. Trzeba sie zatem odwotaé takie do odpowiedzialno$ci osobistej,
czyli sumienia, wzietego konkretnie, a nie abstrakcyjnie t. zn. nalezy
uwzglednié konkretne sytuacje osoby, jako podmiotu dzialania, i to w rela-
cji do drugich. Jest sie bowiem odpowiedzialnym nie tylko wobec siebie, ale
i wobec drugich. Chociaz decyzje podejmuje sie osobi$cie, to jednak niemo-
zliwe jest pominiecie na drodze do tej decyzji, relacji do drugich, a w niej
dialogu z drugimi. Dzialanie nie moze byé bez racji dostatecznej: trzeba po-
da¢ racje dostateczne swego postepowania, ktére mu nadajg sens i uspra-
wiedliwiajg go. To dokonuje sie w dialogu konfrontacji z drugimi. W nim
jest sie zobowigzanym do odejScia od czystej emocji poprzez prébe obiek-
tywnej analizy wlasnych racji czyli do krytyki samego siebie. Ro6wnocze$nie
dochodzi krytyka innych czyli konfrontacja racji wtasnych z racjami poda-
wanymi przez innych. OczywiScie, ze dialog ten trzeba pojmowaé na plasz-
czyznie bardzo szerokiej tj. KoSciola i $§wiata, gdzie formuje sie sumienie
chrze$cijanskie. Trzeba takze wiedzieé, ze to nie rozwigze wszystkich nie-
pewnoS$ci dziatania, ale pozwoli na podjecie odpowiedzialnoSci w sposéb jasny
i sensowny.

Napewno Antoine nie wnosi idei nieznanych katolickiej teologii moral-
nej czy etyki w ogéle. Przeciez juz Arystoteles, a potem §w. Tomasz
z Akwinu, rozwazajgc problem cnoty roztropnoSci, z ktérg sumienie tak jest
zwigzane, uczyli, ze dla roztropnego dzialania konieczna jest rada starszych,
doS§wiadczonych czy bardziej kompetentnych. Niemniej jednak jego sugestie
sg ciekawe i godne refleksji ze wzgledu na zwigzanie ich z problemem su-
mienia i nowe ich ujecie.

Roéwniez i pozostate artykuly z numeru 94. ,Echanges”, dotyczace kwestii
bardziej szczegélowych, zasluguja na uwage i przemyS$lenie. Chociaz pod wie-
lu wzgledami kontrowersyjne i dyskusyjne mogg podsungé wiele twoérczych
myS§li.

Ks. Jan Kowalski, Fryburg (Szwajcaria)



