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200 RECENZJE

Okolo tego zasadniczego tematu krazg w jakim$ sensie wszystkie referaty.
Niepodobna ich nawet wymienié¢ ani uwydatnié wielkiego zréznicowania pro-
blematyki., Pewna grupa referatéw, wsréd nich referat prof. Castelli, zaj-
muje sie filozoficzng strong zagadnienia i na tej drodze pragnie analizowac
jezyk teologiczny. Wiele uwagi poSwiecone jest aspektowi psychologicznemu:
kompleks Edypa, projekcja na Boga nieprzyjaznych uczué zwrécona do wia-
snego ojca, jest przedmiotem badan kilku referatéw. Inni autorzy zajmujg sie
imieniem Boga w religiach niechrze§cijanskich: buddyzmie, hinduizmie, isla-
mie, w religii zydowskiej. Na szczegblng uwage zastuguje przy tym referat
B. Pannikara wykazujacy, Ze milczenie Boga w buddyzmie i jego pozorny
ateizm jest posunieciem do ostatnich granic przykazania: ,Nie bedziesz wzy-
wal imienia Pana Boga twego nadaremno”. W spotkaniu poswieconym jezy-
kowi teologicznemu nie moglo oczywiScie zabrakngé referatu o kryzysie tego
jezyka. Problem ten postawil van Buren, jeden z gléwnych przedstawicieli
»teologii §mierci Boga”. Szereg prelekcji mialo wyrazniejszy profil teologicz-
ny; wér6éd nich wyréznia sie wyklad H. Bouillard o imieniu Boga w Credo.
Wykazuje on, ze wiara nie dotyczy pewnych zdan, ale jest dazeniem (élan) do
pewnej obecnosci. .

W ten spos6b problem jezyka teologicznego, ktoéry zostal narzucony przez
wspblczesng Swiadomo$é religijng, stal sie przedmiotem rozwazan teologicz-
nych i filozoficznych stojgcych na wysokim poziomie i przeznaczonych dla
nielicznych specjalistéw. Trzeba mieé nadzieje, ze zagadnienie to po doklad-
nym zbadaniu na tym szczeblu i odbyciu koniecznej drogi wréci z powrotem
na ziemie, aby ludziom dzisiejszym ulatwié méwienie o Bogu i zycie Bogiem,
bardziej odpowiadajgce ich aktualnej §wiadomoSci.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Corn. VERHOEVEN, Wohin ist Gott? (ttum. z holenderskiego), Freiburg-Basel-
Wien 1969, Herder, s. 165.

Tytul i obja$nienie umieszczone na okladce ksigzki, wskazuja, ze zamiarem
autora jest oczyszczenie pojacia Boga z nalecialo$ci historycznych i przedstawie-
nia Go w takim zewnetrznym wyrazie, ktéry dzisiaj dalby sie lepiej zrozumieé
i przyjaé. W rzeczywistoSci jednak pieé luZno ze sobg zwigzanych esejow
2 dziedziny filozofii religii sg do§¢ odlegle od realizacji tego zamiaru. Jedynie
moze ostatni, dotyczacy problematyki tzw. ,S§mierci Boga”, zatytulowany
»Pusty §rodek”, bardziej odpowiada tytulowi. Autor jest czlowiekiem religij-
nym. Pisze bowiem, ze ten ,pusty S$rodek”, okoto ktérego krazy religijna
my$l ludzka, nie moze by¢é przedmiotem calkiem negatywnej interpretacji.
Gdzie indziej wspomina, Ze religia jest dla czlowieka najwazniejsza rzecza.
W trakcie rozwazan jednak sprawy religijne dotkniete sg do§é pobieznie,
a sady najsluszniejsze przemieszane z takimi, na ktére zgodzié sie absolutnie
nie mozna. Méwiac na przykiad o zagadnieniu smutku i pociechy, Verho-
even shlusznie stwierdza, ze religia jest rzeczywicie pociecha, ale takze
czym$§ innym. Podobnie jak sztuka nalezy do samodzielnego porzadku, religia
»tylko tym daje pocieche, ktorzy sg jej postuszni. Religia nie jest identyczna
z pociechg: stanowi ona pewng calo§é, ktéra rowniez jako pociecha ma zna-
czenie. Jest jednak réwniez nakazem, twardym obowigzkiem, gotowoS$cig stuz-
by, lekiem, niepokojem. Tylko calo§é moze pocieszyé; nie mozna pocieszajg-
cego znaczenia religii oderwaé od tej caltosci” (s. 30).

Trudno natomiast zgodzié sie na wszystkie poglady wyrazone w nastepnych
esejach, ktérych przedmiotem jest znaczenie obrzedu i symbolu. Symbolowi
przypisuje autor wielkie znaczenie; przez swojg intensywno$é symbol oznacza
bogactwo innej rzeczywisto§ci. Symbol jednak zostaje przez instytucje poz-
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bawiony swego znaczenia, usztywniony, w jaki§ sposéb zniewolony. Te funkcje
przypisuje autor réwniez liturgii, a wskazujgc na zagrozenia, ktére z niej wy-
plywaja, nie ukazuje drogi wyjScia. Owszem uwaza, ze chrzeScijanstwo be-
dzie si¢ w przyszlo§ci obracalo w kategoriach tego, co ukryte (implicitum),
wskutek czego liturgia straci na znaczeniu .

Wreszcie ostatni rozdzial wyraznie stoi pod znakiem ,teologii $mierci Boga”
pojetej w do$§¢ skrajnej postaci. Jako rzecz sama przez sie zrozumialg uwaza
autor calkowite znikniecie Boga ze sposobu myS§lenia i postepowania ludzkiego.
To radykalne zaprzeczenie doprowadza jednak do odsioniecia wszystkich boz-
kéow, powstaje ,pusty §rodek”, ktéry jednak nie przestaje dziataé inspirujgco
na myS§lenie religijne. My$§l autora jest zawila, ale nie wydaje sie, jakoby
traktowat on ten pusty Srodek w sensie ontolegicznym, lecz tylko w znacze-
niu fenomenologicznym. Uwaza w kazdym razie, ze wszelkie dowody na ist-
nienie Boga s3 pozbawione podstaw, a dojScie do Boga istnieje tylko przez
myS§lenie paradoksalne i pewnego rodzaju myS§lenie' kontemplatywne.

Nie miejsce tu przeprowadzaé dyskusje z pogladami autora. Uznajac catko-
wicie, ze teologia ,Smierci Boga” postawilta liczne : wazne problemy, nie wy-
daje sie, aby podane rozwigzania mogly stuzyé¢ ozywieniu i wzbogaceniu
dzisiejszej religijno$ci. Przezyé ,,$mieré Boga”, doprowadzi¢ do zatarcia wszel-
kich Jego §ladow w widzialnej rzeczywisto$ci, aby potem odnalezé Go w ukry-
tej kontemplacji, nie jest ani wskazane dla wierzacych, ani atrakcyjne dla
tych, ktérzy Boga poszukujg i znaleZé Go nie mogg czy nie chcg. Ukazanie
Boga zywego, zbawiajacego czlowieka przez swoje czyny i slowa, Boga Biblii,
a takze Boga zbawiajgcego §wiat w historii pobiblijnej, ktérej wycinkiem
jest historia §wiata wspoéiczesnego, wydaje sie droga bardziej ptodng i sku-
teczna.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

R. Pius MERENDINO, Der unverfiigbare Gott. Biblische Erwdgungen zur
Gottesfrage, Diisseldorf 1969, Patmos-Verlag, s. 156.

Punktem wyjScia dla zebranych tu oémiu rozwazan rekolekcyjnych Jest
do$wiadczenie religijne wspélczesnego czlowieka. Sporo bowiem ludzi i to
mekomeczme zdecydowanych ateistéw, zywi podsw1adom1e nieraz przekona-
nie, ze Bog zywy, ktérego glosil Jezus, ktoéry zna swoje dzieci i opiekuje sie
mm1, nie Jest w ogoble rzeczywmtoécxa, a w najlepszym wypadku milczy
i ukrywa sie. U podstaw takiego doéwmdczema, ktére istnialo zawsze, ale
dzi§ jest szczegblnie silne, lezy fakt, ze $wiat rzadzi sie swoimi prawami,
pozostawiony jest ludzkiej wolnoSci i B6g normalnie w jego sprawy nie in-
geruje, pozostawiajac to czlowiekowi. Swiat zachowuje sie¢ wiec niete'stycznie
i to jest cena, ktérg musi zaplacié za swojg wolnos§é.

Nie znaczy to jednak, aby w rzeczywisto$ci §wiat nie byl catkowicie zalezny
od Boga. Te zalezno$¢ jednak mozna jedynie odeczytaé w wierze slowu Bozemu,
ktére ukazuje Boga transcendentnego i immenentnego zarazem i ktére od-
krywa czlcwiekowi sposéb dzialania Bozego w historii. Aby te wiare ozywié
autor stawia czytelnikowi przed oczy szczegbélne momenty historii zbawienia,
w ktorych dzialanie Boze okazuje sie bardzo wyraZnie. S to momenty doty-
czace powolania czlowieka. Szczegélowo, w oparciu o najnowszg wiedze egze-
getyczng o P1ec1oksxegu Merendino analizuje powolanie Mojzesza jako
proroka, zwracajgc rowniez uwage, w jaki sposob jest ono naSwietlone przez
rézne zrbédila wchodzgce w sklad Pentateuchu. Jahwista np. zwraca uwage
na ukryte dzialanie Boze w historii zbawienia ludu izraelskiego, dzialanie,
ktérego B6ég dokonuje za posredmctwem Mojzesza. Elohista natomiast bardziej
podkre§la transcendencje Bozg i Jego §wietosé.

Wiekszo$é swoich rozwazan po$wieca autor powolaniu uczniéw przez Jezusa.
W tym powolaniu ukazuje sie sens wlaSciwego nasladowania Jezusa. Nie cho-



