MUZEUM HISTORII POLSKI

Eugeniusz Weron

Teologiczne podstawy duchowosci
wcielenia

Collectanea Theologica 41/1, 71-80

1971

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Collectanea Theologica
41(1971)f. I

KS. EUGENIUSZ WERON SAC, OLTARZEW-WARSZAWA

TEOLOGICZNE PODSTAWY DUCHOWOSCI WCIELENIA

Specyficzng duchowos¢ ludzi $wieckich okres$la sie niekiedy mia-
nem duchowosci ,,wlgczenia w Swiat” lub czeSciej nazwa ,,ducho-
wosci wcielenia”. Pomimo ze na ten temat napisano stosunkowo
duzo !, jednak ustalenie teologicznej podstawy dla odrebnej ducho-
wosci ludzi $wieckich w Kosciele budzi nadal powazne trudnosci
oraz stanowi przedmiot teologiczny dociekan i dyskusjiz2.

Dyskusje te majg znaczenie nie tylko dla dokladniejszego spre-
cyzowania treSci specyficznej duchowosci ludzi swieckich, ale przy-
czyniaja sie posrednio do glebszego poznania duchowosci chrzesci-
janskiej w ogoéle, a takze duchowosci kaptanskiej i zakonnej. Nie
mozna bowiem poja¢ specyficznej duchowosci ludzi Swieckich
w Kosciele bez relacji do duchowosci zakonnej i kaplanskiej na
wsp6lnym gruncie doskonalosci chrzescijanskiej.

Sprobujemy sformutowaé jak obecnie, tzn. po Soborze Waty-
kanskim II, stawia sie problem teologicznych podstaw specyficz-
nej duchowosci czlowieka swieckiego 3.

1. Wcielenie Slowa a duchowo$é ludzi S§wieckich

Nie mozna obecnie stawiaé sprawy jednostronnie w ten spo-
sOb jakoby duchowo$¢ ludzi §wieckich opierala sie na tajemnicy
Wecielenia Slowa4, podczas gdy duchowo$¢ zakonna i kaplanska
bazowalaby na tajemnicy zbawczej $mierci Chrystusa na krzyzu.
Nie wolno odlgczaé tych dwu tajemnic od siebie. Jest bowiem fak-

! Por6wnaj Bibliografia scelta per wuna spiritualitd dei laici, w dziele
547 Brugnoli, La spiritualitd dei laici. Dopo il Concilio, Brescia 1967,

—367.

t Referuje je czeSciowo Fr. Blachnicki, Z problematyki duchowosci laikatu,
Homo Dei 34(1965) 166 nn.
_ % Opieramy sie gl6wnie na P. Brungnoli, La spiritualitd dei laici. Dopo
il Concilio, Brescia 1967.

4 Skrajnie stawia te sprawe A. Auer w dziele Weltoffener Christ, Diis-
seldorf 1960.
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tem, ze jeden i ten sam Zbawiciel wcielil sie po to, aby nas od-
kupi¢ przez meke i Smieré krzyzows. Istnieje wlasciwie jedna
tajemnica zbawczego odkupienia, ktére sie dokonalo przez Wciele-
nie, Smieré¢, Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie. Nawet jesli
tylko w mysli oddziela sie te fazy naszego odkupienia wzajemnie
od siebie, latwo moze powsta¢ niebezpieczenstwo znieksztalcenia
duchowosci chrze$cijanskiej. Majac te zastrzezenia na uwadze, sg-
dzimy, ze dopuszczalne jest jednak przesuniecie akcentu czy uwagi
na jeden sposréd tych etapéw naszego zbawienia. W ten sposob
dla poszczegélnych standéw czy sposobdéw zycia w Koéciele moze sie
okaza¢ pozyteczne czy nawet niezbedne, zaakcentowanie tej czy in-
nej sposrod zbawczych tajemnic.

Nie mozna réwniez opiera¢ argumentu za specyficzng ducho-
woscig ludzi swieckich na rzekomo ,,$wieckim’ sposobie zycia Chry-
stusa, ktéory w przeciwienistwie do Jana Chrzciciela nie porzucil
Swiata, by udaé¢ sie na pustynie, ale uczestniczy?! w zwyczajnym
zyciu ludzi pozostajgcych w $swiecie 5. Ten sam bowiem Chrystus
zyl réwnoczesnie zyciem ,Swieckim” oraz na wskro$ ,,zakonnym”,
w doskonalym ubdstwie, dziewictwie, postuszenstwie itd.

Tajemnice Wcielenia mozna by uzna¢ za podstawe specyficznej
duchowosci ludzi $wieckich tylko w jej globalnym znaczeniu
i w lacznosci z calosciowym planem naszego zbawienia. Pismo $§w.
— jak sie zdaje — zwlaszcza Nowego Testamentu, upowaznia do
takiego calosciowego ujecia. Zwolennicy duchowosci ,,wlgczenia
w $wiat” powolujg sie zazwyczaj na prawde o kosmicznym zasiegu
odkupienia, a w szczegblno$ci na prawde o rekapitulacji (anakefa-
laiosis) wszystkich stworzen w Chrystusie. Jest to mys$l mocno za-
akcentowana w teologii §w. Pawla:

»W. Nim (w Chrystusie) nas wybral przed zalozeniem S$wiata,
abysSmy byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef 1,4)... oznaj-
mil nam tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia, ktore
przedtem w Nim powzigl (Ef 1,9) dla dokonania pelni czaséw, aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie (anakefa-
laiosasthai ta panta en Christo): te, co w niebiosach, i to, co na
ziemi” (Ef 1,10).

»Zechcial bowiem (Bo6g), by w Nim zamieszkala cala Pelnia
(pleroma), i aby przez Niego znéw pojednaé¢ wszystko ze sobg: przez
Niego — 1 to, co na ziemi i to co w niebiosach” (Kol 1,19—20).

W s$wietle tych oraz wielu innych tekstow (Rz 8,19—23; Kol
1,19—20) staje sie oczywiste, ze odkupienie ma zasieg kosmiczny
i obejmuje nie tylko ludzi, ale takze caly wszechswiat (panta, a nie
tylko: pantes). Boskie Stowo weciela sie w nasz konkretny swiat, aby
wszystko powrdcilo do Niego jako do swego Poczatku i Glowy.

5R., Gutzwiller, Zur Frage Christentum wund Welt, Orientierung
18(1954)27.
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Chrystus jest nie tylko alfg, ale i omegg calego dziela zbawczego
(Ap 21,6; 22,13). Ten przeogromny zamiar i plan Bozy realizuje
sie przez Kosciol i sakramenty. Kosciét jest przedtuzeniem zbawczej
dzialalnosci Chrystusa. Zadaniem Kosciola, bedgcego niejako ,,sa-
kramentem” obecnosci Chrystusa, jest wcielanie sie w $wiat po to,
aby go zbawia¢, pozostajac wewnatrz jego struktur, oraz po to, by
mogla sie dokona¢ rekapitulacja wszystkiego w Chrystusie.

W tym kontekscie ukazuje sie rola laikatu chrzescijanskiego,
przez ktéry w’ sposéb szczegdlny weciela sie Kosciot w struktury
Swiata. Jest rzecza oczywista, ze to implikuje szczegdlny rodzaj
duchowosci laikatu wsréd roéznych standéw koscielnych. Te szcze-
golng duchowos$¢ okresla sie niekiedy mianem ,,duchowosci wcie-
lenia”.

2. Tajemnica KoSciola a duchowo$é ludzi $wieckich

Kos$ciotl jako przediluzenie zbawczej dziatalnosci Chrystusa, po-
winien coraz pelniej i glebiej wchodzi¢ w $wiat, w jego struktury,
aby pelniej moglo dokona¢ sie zbawienie $wiata. Moze sie to do-
kona¢ tylko poprzez nalezycie urobiony i przygotowany do tego
dzieta laikat.

Wprawdzie caly Kosciot jest jednym Ludem Bozym i jednym
Mistycznym Cialem Chrystusa, ale jest wewnetrznie zr6znicowa-
ny na rdézne organy i stany, ktére pozwalaja mu wykonywaé roz-
maite funkcje i zadania. Podzial czlonkéw Kosciota na kler i lu-
dzi $wieckich przynalezy do istotnej struktury Ludu BozegoS$.
Oprocz kleru i laikatu istnieje stan rad ewangelicznych. ,,Stan ten
— gdy ma sie na uwadze boski i hierarchiczny ustr6j Kosciola
— nie jest stanem pos$rednim pomiedzy duchowym i $wieckim, lecz
z jednego i drugiego Bo6g powoluje niektérych chrzescijan, aby
w zyciu Kosciola korzystali ze szczegdélnego daru i byli, kazdy na
SWO0j sposéb, pomocni w zbawczym jego poslannictwie” (KK 43).
Tak wiec istniejg w Kosciele trzy rézne stany i sposoby ,zycia
w Chrystusie”: stan kaplanski, stan rad ewangelicznych oraz stan
Swiecki.

Ot6z ten stan ludzi $wieckich, z woli Bozej w pelni zaangazo-
wanych w $wiat, wyraza pewien swoisty sposéb bytowania Kos-
ciola. Wydaje sie wiec, ze z tytulu tej swoistosci wymagang jest
specyficznie odrebna dlchowosé¢ czlowieka swieckiego.

Jak to sie obecnie uzasadnia? Ciekawa jest w tej sprawie argu-
mentacja Karola Rahnera? Rozumowanie w streszczeniu przed-
stawia sie nastepujgco:

8 C. 1. C. za Soborem Trydenckim: ,Ex institutione divina sunt in Ecclesia
clerici a laicis distincti” (can. 107); por. tez can. 948.
7 Por. takze P. Brugnoli, dz. cyt., 89 nn.
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Kosciol, bedge przedluzeniem zbawczej dzialalnosci Chrystusa,
powinien w miare swoich mozliwosci realizowa¢ i wyrazi¢ pelnie
Jego Bosko-ludzkiej tajemnicy, zaréwno przez transcendencje
w stosunku do $wiata, jak i zarazem przez wcielanie sie w $Swiat.
Chrystus bowiem jest rownoczesnie Bogiem i czlowiekiem. Jako
Bog jest absolutnie transcendentny w stosunku do swiata. Jego la-
ska i mito§¢é Boska ,,wyrywa czlowieka ze Swiata” i podnosi go na
wyzyny zycia samego Boga 8. Taka milo$¢ posiada przede wszyst-
kim charakter milosci nadnaturalnej, eschatologiczno-transcendent-
nej, kieruje bowiem czlowieka ku Bogu jako celowi nadprzyrodzo-
nemu, a zatem prowadzi ponad $wiat.

Rownoczesnie Chrystus jest doskonalym czlowiekiem przez swo-
je Wecielenie. Laska Chrystusa wcielajgcego sie w swiat dokonuje
,przebostwienia” i udoskonalenia $wiata. Ta laska ciggle dzialaja-
ca przez Kosciol staje sie fermentem stale dokonujacej sie konse-
kracji swiata az do czasu ponownego przyjscia Pana. Jest to aspekt
réwniez zasadniczy jak i transcendencja mitosci Chrystusowej. We
Woecieleniu objawia sie wiec milos¢ rekapitulacyjno-kosmiczna Chry-
stusa-Zbawiciela.

Kosciol powinien przediuzaé i realizowaé¢ w sobie te podwodjng
milos¢ Chrystusa, tzn. zar6wno milos¢ eschatologiczno-transcendent-
ng, jak i mitos¢ rekapitulacyjno-kosmiczng, azeby uwidoczni¢ i uze-
wnetrzni¢ pelnie taski Chrystusowej.

Jak to moze sie dokona¢ w Kosciele?

Pelnia Bosko-ludzkiej tajemnicy zycia Chrystusowego nie da
sie inaczej zrealizowa¢ w Kosciele jak tylko poprzez zréznicowanie
stanéw koscielnych. W nich Kosciél ukazuje sie na plaszczyznie
historyczno-spotecznej jako ,,znak” dla swiata ®. W stanie rad ewan-
gelicznych Kosciél ukazuje swoja egzystencje i postannictwo tran-
scendentno-eschatologiczne; w stanie kaplanskim objawia egzysten-
cje i postannictwo transcendentno-posredniczace; w stanie za$ lu-
dzi $wieckich objawia Kosciot swg egzystencje inkarnacyjno-reka-
pitulacyjng 19,

Uzasadnieniem tego twierdzenia jest prawda o sakramentalnosci
Kosciota. Kosciél wedlug nauczania soborowego jest niejako (ve-
luti) ,,sakramentem” (KK 1,48; KDK 42; KL 26; DE2), tzn. znakiem
widzialnym i skutecznym laski Chrystusowej. Jest znakiem wznie-
sionym nad narodami (KK 2; DE 2). Kosci6t zostal powolany po to,
aby by¢ widzialnym, historyczno-spotecznym znakiem Bozego zba-
wienia dla $wiata. Chodzi tutaj o znak staly, a nie tylko okazyjny
i przypadlosciowy, znak spolecznie widzialny laski Chrystusowej.

8 K. Rahner, Zur Theologie der Entsagung, w: Schriften zur Theologie,
t. I1I, Einsiedeln 1957, 62 nn.

9 P.Brugnoli, dz. cyt., 91.

10 Tamze.
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Wilasnie stany zycia w KosSciele uwidaczniajg te spoleczng stalo§c
i widzialnosé.

Ludzie swieccy na skutek swego wilgczenia w swiat stanowig
znak jakby sakramentalny (signum quasi sacramentale) Bozej mi-
tosci dla ludzkosci i dla swiata, ktérg by mozna nazwaé miloScig
kosmiczno-rekapitulacyjng. Z drugiej za$ strony stan rad i stan ka-
planski poprzez swoja transcendencje w stosunku do $wiata jest
znakiem jakby sakramentalnym milosci eschatologicznej i uswieca-
jacej w stosunku do ludzko$ci i $wiata. Jak zauwaza K. Rahner,
ta widocznos¢ (Sichtbarkeit) jakby sakramentalna, ktéra sie reali-
zuje w roznych stanach zycia w Kosciele jest czyms$§ istotnym dla
Kosciota. Kosciél bowiem ze swej istoty (per definitionem) ma ja-
ko zadanie objawi¢ Chrystusa, i to nie tylko na plaszczyznie kultu,
ale w wymiarach spolecznych swojej egzystencji11.

Ta sytuacja ,,wlaczenia w $wiat”, ktora charakteryzuje ludzi
Swieckich w Kosciele stanowi ich wartos¢ specyficzng i niezbywalng
w stosunku do pozostalych stanéw koscielnych.

Przez sakrament chrztu czlowiek swiecki nie traci swego pier-
wotnego stanu w $wiecie (wczes$niejszego od chrztu), ale go zacho-
wuje jako teren swego zycia chrzescijanskiego, aby uswiecaé¢ swiat
i by Kosciol przez ludzi swieckich moégt przenika¢ w $§wiat. Na mocy
swej szczegolnej sytuacji czlowiek swiecki pozostaje w swiecie, aby
,,Ko$ciol mogt by¢ tam, gdzie jest swiat” 12.

Natomiast czlonkowie stanéw doskonalo$ci wraz z czlonkami
instytutow $wieckich na mocy swego szczegbélnego powolania
usankcjonowanego $lubami lub innymi wigzami statymi, waznymi
wobec Kosciota, porzucajag na stale swoje pierwotne stanowisko
w Swiecie i przez to w sensie teologicznym wychodzg ze $wiata.
Wychodzg za§ w tym celu, by $wiadczyé wsposéb spoteczny i wi-
dzialny o transcendentnej milosci Chrystusa, ktoéra przewyzsza
i zwycieza §wiat. Wprawdzie kazdy chrzescijanin, a wiec i czlo-
wiek $wiecki powinien posiada¢é ducha umilowania krzyza i ducha
rad ewangelicznych, to jednak ta milo$¢ nie wyraza sie w sposob
spotecznie i koscielnie widzialny, a wiec na spos6b znaku jakby sa-
kramentalnego. W tym zawiera sie gléwna roznica miedzy stana-
mi rad ewangelicznych a stanem ludzi §wieckich.

Podobna réznica zachodzi miedzy stanem kaplanskim a stanem
ludzi $wieckich. Wedtug wyrazenia $w. Pawtla: , Kazdy kaptan z lu-
dzi wziety, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach tyczacych sie
Boga, aby skladat dary i ofiary za grzechy” (Hbr 5,1). To ,,wziecie
z ludzi” wyprowadza teologicznie kaplana ze $wiata. Rowniez jego

UK., Rahner, Zur Theologie der Entsagung, w: Schriften zur Theologie,
t. II1, Einsiedeln 1957, 71.

2 K. Rahner, Sekramentale Grundlegung des Laienstandes in der Kirche,
W: Schriften zur Theologie, t. VII, Einsiedeln 1966, 343—345.
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funkcje i zadania ko$cielne ustawiajg go jako posrednika miedzy
Bogiem i ludZmi. Dotyczy to tych funkcji, ktére wymienia Pon-
tificale romanum: offerre, benedicere, praeesse, praedicare, bapti-
zare. Przez konsekracje kaplanskag zostaje upodobniony do Chry-
stusa Kaptana i przez charakter niezmazalny staje sie ,,poswieco-
nym”, tzn. wylgczonym od $wieckos$ci. Nawet wiec, je§li zewnetrz-
nie oddaje sie, i to z wielkim zamilowaniem, $wieckim zajeciom,
to jednak w glebi swej istoty i teologicznie pozostaje ,.,odlgczony”
od $wiata 13.

Tak wiec specyficzna sytuacja ludzi swieckich z racji wlasciwego
im ,,wlgczenia (czy wcielenia) w $wiat”, ktore stanowi wylgcznie im
przystugujgcg ceche charakterystyczna, domaga sie wlasnej ducho-
wosci lub przynajmniej odrebnej modyfikacji w ramach ogodlnej
duchowosci chrzescijanskiej.

Nie nalezy jednak zapominaé¢, ze w gruncie rzeczy w racji
chrztu i ogdlnej oraz wspdlnej duchowosci chrzescijanskiej czlon-
kowie wszystkich stanéw sg pogrzebani w $mierci wraz z Chry-
takze i wlgczeni czyli ,wcieleni” w $wiat, w ktéorym sprawujg
stusem, a wiec sg transcendentni w stosunku do §wiata, a zarazem
swoje zbawienie. Stagd wiec mozna moéwi¢ o roéznych, czy nawet
przeciwstawnych, duchowosciach tylko w sensie przesuwania akcen-
tu i przewagi jednych elementéw nad innymi w obrebie wspdlnej
duchowosci chrzescijanskiej 14,

Konsekwentnie wiec odrebnos$¢ czy nawet przeciwstawnosé, du-
chowosci roéznych stanéw koscielnych jest wzgledna. Nie chodzi
tu o roéznice istotne, ale raczej jakosciowe lub ilo$ciowe. Czlonko-
wie bowiem wszystkich stanéw sg réwnoczesnie w Swiecie i ,,poza
Swiatem” w réznym stopniu i w réznych sprawach i aspektach.

Z tego punktu widzenia cechg specyficzng czlowieka swiec-
kiego jest fakt, ze jako chrze$cijanin pozostaje on wewngtrz struk-
tur swiata, po to, aby mogt uswieca¢ swiat i to uswieca¢ od wew-
natrz na podobienstwo zaczynu ewangelicznego (KK 31).

3. Sobér Watykanski II o duchowosci ludzi §wieckich

Sobéow Watykanski II nie méwi nigdzie wyraznie o odrebnej
duchowosci ,wlgczenia w $wiat” czy o ,,duchowosci wecielenig”
ludzi $wieckich. Podkre$la raczej, ze ,w rozmaitych rodzajach
zycia i powinnosciach jedng Swieto$¢ uprawiaja wszyscy, ktorymi
kieruje Duch Bozy” (KK 41). Méwi w og6lnosci o tym, ze ,,wszyscy
chrzescijanie zachecani sg i zobowigzani do osiggania $wietosci i do-
skonalosci wlasnego stanu” (KK 42). O ludziach s$wieckich zyja-
cych w malzenstwie czytamy: ,,Malzonkom za$ i rodzicom chrze$ci-

18 P, Brugnoli, dz cyt., 110.
14 Tamze, 112.
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janskim przystoi, aby wlasng idac drogg, przez cale zycie podtrzy-
mywali sie wzajemnie w lasce z pomocg wiernej milosci” (KK 41).
Uznaje wiec sobdr wielosé drog do jednej Swietosci chrzescijanskiej
oraz obowigzek ,,osiggania swietosci i doskonaltosci wlasnego stanu”
(KK 42). Proklamuje roéwnoczesnie powszechnos¢ powolania do
swietosci w Kosciele 15,

W Dekrecie o apostolstwie Swieckim osobno omowiono ducho-
wosé ludzi $wieckich w aspekcie apostolskim (DA 4). Nie znajdu-
jemy jednak w tym tekscie niczego, co by mozna uzna¢ za za-
lecenie lub aprobate specyficznej ,,duchowosci wcielenia”. Czytamy
tam: ,Stan malzenski i rodzinny, bezzenno$¢ lub wdowienstwo,
sytuacja chorobowa, dzialalno$¢ zawodowa i spoleczna winny wy-
ciska¢ na tej duchowos$ci $wieckich swoiste znamie” (DA 4). Nie
mozna jednak tego interpretowaé¢ w sensie specyficznej duchowosci
wcielenia, raczej mamy tutaj do czynienia z rozwinieciem ogdélniej-
szej zasady wyrazonej w Konstytucji dogmatycznej o KoSciele,
ze $wieccy, jak zresztg i inne stany koscielne, ida ,,wlasng drogy”
do ,jednej swieto$ci” chrzescijanskiej. Widaé w tekscie Dekretu
0 apostolstwie Swieckich, jak i w innych dokumentach, staranng
troske soboru, by unikngé wypowiedzi w kwestiach dyskutowanych
aktualnie wsrdéd teologéw. Sobér nie chcial angazowaé swojej powa-
gi w spory i dyskusje teologiczne.

Pomimo tej generalnej tendencji soboru, nieco wiecej $wiatla
do naszego zagadnienia wnoszg te teksty soborowe, ktére mowig
o podstawowych zasadach wychowania ludzi swieckich. We wspom-
nianym juz Dekrecie o apostolstwie S§wieckich, w rozdziale VI,
o wychowaniu do apostolstwa sformutowano taka zasade: ,Ponie-
waz ludzie $wieccy na swoj spos6b uczestniczg w postannictwie
Kosciola, ich formacji apostolskiej nadaje specyficzne znamie cha-
rakter Swiecki, wlasciwy laikatowi i jego duchowosci”’ (DA 29). So-
bor uznaje wiec jakg$ duchowo$é laikatu i specyfike tej ducho-
wosci nacechowang tzw. ,,charakterem swieckim”,

Co to jest ten ,S$wiecki charakter”? Odpowiada na to pytanie
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w przydlugim opisie:

»Wlasciwosciag specyficzng laikow jest ich charakter $wiecki.
Cho¢ bowiem czlonkowie stanu kaplanskiego mogg czasem zajmo-
wa¢é sie sprawami Swieckimi, wykonujac nawet $swieckie zawody,
to z tytulu swego wyjatkowego powolania w sposob szczegdlny
i niejako zawodowo przeznaczeni sg do stuzby $wietej; zakonnicy
znéw przez swoj sposob zycia daja wspaniale i zaszczytne $wiade-
ctwo temu, iz swiat nie moze sie przemieni¢ i ofiarowa¢ sie Bogu
bez ducha ewangelicznych blogostawienstw. Natomiast zadaniem
ludzi $wieckich, z tytutu wlasciwego im powolania, jest szukaé Kro-

15 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, rozdz. V (nr 39—42).
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lestwa Bozego zajmujac sie sprawami Swieckimi i kierujgc nimi
po mysli Bozej. Zyja oni w $Swiecie, to znaczy wsréd wszystkich
razem i poszczegdlnych spraw i obowigzkow Swiata, i w zwyczaj-
nych warunkach Zzycia rodzinnego i spolecznego, z ktérych niejako
utkana jest ich egzystencja. Tam ich B6g powoluje, aby wykonujgc
wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym-~ przy-
czyniali sie do u$wiecenia $wiata na ksztalt zaczynu, od wewnatrz
niejako, i w ten sposéb przykladem zwlaszcza swego zycia promie-
niujac wiarg, nadziejg i miloScig, ukazywali innym Chrystusa.
Szczegdlnym wiec ich zadaniem jest tak roz§wietlaé wszystkie spra-
wy doczesne, z ktérymi SciSle sg zwigzani, i tak nimi kierowa¢, aby
si¢ ustawicznie dokonywaly i rozwijaly po mys$li Chrystusa i aby
stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (KK 31).

Co z tego tekstu wynika dla duchowos$ci wcielenia? Tekst za-
wiera kilka podstawowych stwierdzen, doniostych dla naszego za-
gadnienia.

Najpierw stwierdza sie fakt szczegdlnego powolania ludzi swie-
ckich do zycia w $wiecie: ,,tam ich Bog powotuje” (Ibi a Deo vocan-
tur). A wiec istnieje szczegélny rodzaj powolania Bozego do zycia
w $Swiecie. Stan ludzi $§wieckich w Kosciele nie jest zatem dzielem
przypadku ani nie powstal z braku powolania do stanéw ,wyz-
szych”, tzn. do kaplanstwa lub zycia zakonnego. Stwierdzenie tego
faktu posiada podstawowe znaczenie dla specyficznej duchowosci la-
ickiej.

Po wtére, z analizy przytoczonego tekstu soborowego staje sie
widoczng pewna przeciwstawno$¢ kierunku powolan: kaptanskiego
i zakonnego w stosunku do powotania ludzi $§wieckich. Podczas gdy
pierwsze dwa powolania, tzn. kaptanskie i zakonne, skierowane sg
zasadniczo ku sprawom nadziemskim, to natomiast zadaniem ludzi
swieckich ,z tytulu wlasciwego im powolania” jest szukaé¢ Krole-
stwa Bozego zajmujgc sie sprawami ziemskimi. Zaznaczano tu nie-
watpliwie transcendencje powotan duchownych i zarazem kosmicz-
no-rekapitulacyjny kierunek powotania ludzi Swieckich. Z szcze-
go6lng wyrazistoscig zostal ten kierunek powolania $wieckich ludzi
ukazany w tre§ci niektérych innych dokumentéw soborowych,
a zwlaszcza w Konstytucji pastoralnej o obecnosci Kosciola w Swie-
cie wspotczesnym 18,

Trzeci wreszcie fakt podstawowy: Swieccy na mocy swego wlas-
ciwego i Bozego powolania majg uswiecaé¢ $wiat ,,na ksztalt zaczy-
nu” ewangelicznego od wewnatrz struktur $wiata, tzn. tkwiagc
w posrodku zycia rodzinnego, ekonomicznego, politycznego itd. Im
glebiej jako chrze$cijanie wnikajg w struktury $wiata, tym lepiej
wypelniajag swoje wlasciwe powolanie uswiecania $wiata. Zaczyn
ewangeliczny musi gleboko i od wewnatrz zwigzaé sie z mgka tego

16 Por. KDK 43, 47—93.
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$wiata, by mogla sie dokona¢ chrzescijanska fermentacja. Odczytu-
jemy tu wyrazng zachete dla ludzi $wieckich do zajmowania w sto-
sunku do $wiata postawy inkarnacyjnej, ktérg okresla sie mianem
,wcielania sie” w $wiat, by moglo sie dokona¢ consecratio mundi
(uswiecenie Swiata).

Czy przeprowadzona analiza i interpretacja powyzszego tekstu
Konstytucji dogmatycznej o KoSciele moze stanowi¢ dostatecznie
mocng podstawe dla specyficznej duchowosci laikatu, okreslonej
mianem ,,duchowosci wcielenia”? Wydaje sie, ze tak. W kazdym
razie wskazuje napewno, ze tzw. duchowo$¢ wcielenia nie tylko
nie stoi w sprzecznos$ci z literg i duchem tekstow soborowych, ale
idzie wyraznie po linii wielu podstawowych sformutowan soboru.

* * *

W oparciu o dotychczasowe rozwazania powstaje pytanie: czy
teorie tzw. duchowos$ci wcielenia mozna obecnie uzna¢ za teologi-
cznie pewng?

Warto zaznaczyé¢, ze teoria duchowosci wcielenia w zasadniczych
zrebach zostala sformulowana przed Soborem Watykanskim II. Jej
niektére elementy zostaly uzupelnione w czasie soboru i po jego
zakonczeniu. Trwajg wysitki, by ja uzgodni¢ z nauka Soboru Wa-
tykanskiego II. Losy tej teori zaleze¢ beda wiec od wykazania jej
zgodnosci czy komplementarno$ci w stosunku do tradycyjnej teolo-
gii zycia wewnetrznego oraz nauki Soboru Watykanskiego II, a tak-
ze od jej przydatnosci oraz praktycznej weryfikacji w zyciu ludzi
Swieckich.

Na zakonczenie nasuwa sie jeszcze jedna uwaga praktyczna do-
tyczgca kierunku prac nad aktualng odnowag Kosciola. Postulowana
przez sobér odnowa zycia poszczegoélnych stanéw koscielnych po-
winna uwzglednia¢ istotng dla Kosciota funkcje znaku ,,jakby sa-
kramentalnego”. A wiec, pojawiajgce sie czasem w Kosciele tenden-
cje do zacierania réznicy stanoéw zycia w zakresie duchowosci nie
przyczyniajg sie napewno do rzeczywistej odnowy Kosciota. Wprost
przeciwnie — odnowa powinna dazy¢ do mocniejszego uwydatnienia
specyficznej duchowosSci poszezgolnych stanow. Wtedy tylko, gdy
kaplani bedg bardziej kaplanscy, a zakonnicy bardziej zakonni,
Swieccy za$ z zachowaniem zobowigzan chrztu i bierzmowania je-
szcze glebiej wchodzi¢ bedg w struktury $wiata — wtedy tylko
dokona sie rzeczywista odnowa Kosciola.

THEOLOGISCHE GRUNDLAGE FUR INKARNATIONISTISCHE LAIEN-
FROMMIGKEIT

Der Verfasser schildert und Uberpriift die inkarnationistische Theorie der
Laienfrommigkeit, besonders in Auffassung und Deutung K. Rahners und
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P. Brugnoli’s. Den Gedankenlauf und die Beweise K. Rahners beurteilt
er als beachtenswert. Im letzten Teil des Artikels folgt die Vergleichung der
inkarnationistischen Theorie mit der Konzilslehre des Vaticanum II. Der Mei-
nung des Verfassers gemaiss liefert der 31 Artikel der dogmatischen Konsti-
tution iliber die Kirche, besonders im Abschnitt vom , Weltcharakter”, gewi-
ssermassen eine Moglichkeit die Konzilslehre im Sinne der inkarnationistis-
chen Theorie zu deuten. Der Wert und Ausgang der obengenannten Theorie
der Laienspiritualitit wird jedoch von der Ubereinstimmung mit der Tradi-
tion und der Tauglichkeit fiir Praxis und Laienbildung abhéingen.



