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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto$sé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. 1 Dysku-
sje nad podstawowymi problemami teologicznomoralnymi. — 2. Wychowanie
moralne w rodzinie w $§wietle Vaticanum II. — 3. W poszukiwaniu specy-
ficznie chrze$cijanskich norm moralnych. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI.
1. Specyfika moralno$ci chrze$cijaniskiej. — 2. Modlitwa wsp6tczesnego czlo-
wieka.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 62, 1970, nn. 1—6) 1!

4 listopada 1969 Kongregacja dla Duchowienstwa wydalta okoélnik skiero-
wany do przewodniczacych konferencji biskupich o cigglym doksztalcaniu
ksiezy, zwlaszcza mlodszych (Inter ea, quae, s. 123—134). W okoélniku kon-
gregacja kladzie nacisk na konieczno$¢ wiary dla zycia duchowego i dla
owocnego poglebiania teologii, oraz na konieczno§é zycia duchowego dla
ozywienia wiary i nalezytego przyjmowania oraz rozumienia nauki gloszonej
przez magisterium (s. 126). W duchu wiary musi byé przyjmowane
réwniez zwyczajne nauczanie papieskie. ,Najwyzszemu bowiem paste-
rzowi KoS§ciola oraz biskupom z nim zlgczonym z BozZego ustanowienia przy-
sluguje urzad nauczania tego, co dotyczy wiary; wladzy tej nie maja ani
§wieccy, ani kaplani. Nauke, ktérg glosi magisterium, nalezy przyjmowaé
bez zastrzezen, bez wahania i bez zadnych wyjatkow; w przeciwnym razie
wszystko dzieje sie na prézno. Albowiem ze wzgledu na przyrzeczong ma-
gisterium koScielnemu pomoc Ducha Swietego — suppositis quidem suppo-
nendis — urzedowemu nauczaniu papieza nalezy okazaé religijng uleglo$§é
woli i rozumu takzie wtedy, gdy nie naucza w spos6b uroczysty; owszem
orzeczenia papieskie nalezy przyjmowaé aktem wiary (fidei obsequio adhaeren-
dum)” (s. 127).

Dnia 6 stycznia 1970 Kongregacja dla Wychowania Katolickiego wydata
. dokument okreflajacy podstawowy ustr6j seminariéw duchownych (In Synodo
Episcopali, s. 321—384) pt. Podstawowe zatozenia ksztalcenia i wychowywania
duchowienstwa. Szereg postanowien zawartych w tym dokumencie dotyczy —
po$rednio lub bezpo$rednio — teologii moralnej. I tak: nr 61 b) wy-
raza konieczno§é koordynacji miedzy etyka a teologiag moralng (s. 362). Nr 77
wskazuje na potrzebe wewnetrznego powiazania miedzy poszczegélnymi
dyscyplinami (s. 368—9). Nr 78 stwierdza, ze ,jakby dusza calej teologii jest

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.

1 W obecnym sprawozdaniu ograniczyliSmy sie do pokazania dokumentéow
i wypowiedzi naswietlajgcych studium .teologii moralnej; oméwienie wypo-
wiedzi na inne tematy z nn. 1—6 odkladamy do nastepnego odcinka biuletynu.
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Pismo §w., ktére powinno ksztattowaé wszystkie dzialy teologii (s. 369).
Aktualne dla teologii moralnej sg rowniez uwagi zawarte we fragmencie
odnoszacym sie do teologii dogmatycznej, w n-rze 79. Oto w ramach dogma-
tyki studenci ,majg uczy¢é sie poszukiwania rozwigzain probleméw ludzkich
w oparciu o Objawienie...” (s. 370). W tym samym numerze czytamy: ,,Teolo-
gia moralna niech réwniez karmi sie naukg Pisma $§wietego, niech ukazuje
chrze$cijaniskie powotanie wiernych oparte na miltoSci, a obowigzki wiernych
niech wylozy w sposéb naukowy. Niech sie stara znalezé rozwigzanie ludz-
kich probleméw kierujgc sie¢ §wiatlem Objawienia i przenosi¢ prawdy wieczne
w zmienne warunki ludzkiego Zzycia. Niech usiluje przyczyni¢ sie do odno-
wienia w sumieniach ludzkich poczucia cnoty i grzechu, nie pomijajac przy
tym najnowszych osiggnieé zdrowej antropologii. Ta nauka o moralno$ci
znajduje swoje dopelnienie w teologii duchowosci, ktéra, précz innych tema-
tow, powinna zawieraé wyklad teologii i duchowos$ci zycia kaplanskiego
i zakonnego...” (s. 371). To, co nastepnie méwi dokument o studium prawa
k:lnonicznego (s. 372), powinno by¢ réwniez uwzglednione przez teologie mo-
ralng. .

Do warto$ci moralnych chrze$cijanstwa nalezy podchodzié w sposéb ewan-
geliczny. W liScie papieza do kard. Villota (Le dichiarazioni, 2. II. 70,
s. 98—103), czytamy: ,,Warto§ci ewangelicznych nie mozna inaczej pojaé i zo-
baczyé, jak tylko w wierze, w modlitwie, w pokucie, w milosci i nie bez
walk i umartwien i nie bez tego, aby niekiedy, jak Chrystus i Apostolowie,
nie wzbudzié szyderstwa i pogardy ze strony S$wiata, niezrozumienia,
a w koncu przesladowania” (s. 100).

Zamierzonym czy niezamierzonym komentarzem do przedstawionej wyzej
koncepcji teologii moralnej jest przeméwienie Ojca Swietego wygloszone do
wiernych dnia 25 marca (Mercoledi Santo, s. 216—220) na temat zagubionej
wspotcze$nie Swiadomos$ci grzechu. Konieczng rzecza jest na nowo u$wiado-
mié sobie, ze grzech jest najwiekszym zlem dla $§wiata i ludzko$ci. Papiez
przypomnial starg prawde o grzechu pierworodnym i jego nastepstwach
(s. 217). Zrédlem zagubienia poczucia grzechu jest zatrata zmyslu Bozego
(il senso di Dio). Pozbywszy sie poczucia grzechu, czlowiek uwaza sie za
wyzwolonego, ale naprawde zostaje tylko wyzwolony od busoli, kt6ra zapew-
niala mu nalezyty kierunsk wlasnego stawania sie. Czlowiek taki pozostaje
osamotniony i nie posiada absolutnych zasad, dzieki ktérym moéglby odr6znié¢
dobro od zla i nadaé powinno$ci moralnej jej transcendentny charakter. Bez
Boga wszystko staje sie dozwolone (s. 217).

Dwa doniosle przeméwienia posSwiecil papiez istocie prawa koScielnego.
MySli tam zawarte maja duze znaczenie réwniez dla teologii moralnej. Do
uczestnik6w Kongresu Prawa Kanonicznego w Rzymie (20. 1. 70, La ringra-
ziamo, s. 106—111) mowil papiez o prawie jako koniecznym elemencie KoScio-
la, o zwigzku prawa ko$cielnego z prawem Bozym, o prawie jako widzialnym
ksztalcie autorealizacji KoS§ciola. W przemoéwieniu do audytoréw i urzednikéw
Roty Rzymskiej (29. I. 70, Siamo lieti di corrispondere, s. 111—118) moéwit
papiez o stosunku wolnoSci do prawa i autorytetu. Oba przeméwienia za-
stuguja na osobne, gruntowne studium. Postepujgca teologizacja i interiory-
zacja prawa ko$cielnego, stwarza nowe zagadnienia, ktére powinny byé prze-
myS$lane z punktu widzenia teologii moralnej.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. SPRAWOZDANIA

1. Dyskusje nad podstawowymi problemami teologicznomoralnymi

Posoborowe wysilki nad opracowaniem nowej, bardziej zrozumiatej i bliz-
szej wspélczesnemu c.iwiekowi teologii nie sg wolne od wielu trudno$ci
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i niebezpieczenstw. Stad teologowie przywigzujg duzg wage do wymiany
my$li nie tylko przez slowo drukowane, ale i w bezpo$rednich spotkaniach,
mozliwie nawet w wiekszych grupach i o zréznicowanych zapatrywaniach.
Korzy$ci takich spotkan sg niemale, do nich nalezy tez mozliwo§¢é poddania
wlasnych opinii i rozwiazan szczegélnie w zakresie newralgicznych proble-
moéw, pod rozwage specjalistow, ich wzbogacenie w dyskusji, wyeliminowanie
elementéw niedojrzatych, niejasnych, a moze niezgodnych z nauczaniem ma-
gisterium Kosciola. Ten tez cel niewagtpliwie m. in. przy$wieca przy organi-
zowaniu zjazdéw moralistow, ktére w licznych krajach odbywajg sie z regu-
larno$cig. Obecne sprawozdanie ma na celu zapoznanie, przynajmniej w zary-
sie, z spotkaniami moralistéw francuskich, hiszpanskich i wiloskich.

Sesja moralistow krajow jezyka francuskiego odbyla sie w Dreux w dniu
19 i 20 wrze$nia 1969 r. Zgromadzila ponad stu uczestnikéw, wsréd ktérych
przewazali wykladowcy wydzialéw teologicznych, seminariéw duchownych lub
scholastykatéw zakonnych. BezposSrednim owocem spotkania bylo m. in. utwo-
rzenie ,,Association théologique pour l’étude de la morale”, ktéra ma stano-
wié¢ centrum wymiany my§li, badan i publikacji o charakterze moralnym
i moralnopastoralnym. Tematem obrad byt trudny, a zarazem podstawowy
problem dla etyki katolickiej: zagadnienie oryginalnoSci teologii moralnej
a SciSlej — jej punkt wyjscia i stosunek nauki moralno$ci do wiary. O wadze
rozpatrywanego problemu $§wiadczy takze i to, ze byl on uprzednio przed-
miotem obrad Tygodnia Intelektualistow Katolickich w 1966 (por. ,Recher-
ches et Debats”, 55, 1966), a w tym samym czasie nad podobng problematyka
dyskutowali etycy — czlonkowie towarzystwa ,,Societas Ethica” w Strasburgu.

Obecne sprawozdanie sygnalizujgc obrady sesji moralistow francuskich, za-
mierza jedynie wskazaé¢ kilka interesujacych zagadnienn poruszonych na sym-
pozjum, waznych dla poszukiwan wtlasciwego ustawienia teologii moralnej
oraz postulatéw wysunietych do realizacji w przysziych badaniach w tym
zakresie 1.

Uczestnicy obrad podkreslili, ze kazda etyka, zaré6wno filozoficzna jak
i teologiczna, musi odnalezé dzisiejszego czlowieka, dzialajagcego w konkret-
nych i nieraz koniecznych sytuacjach, kté6rym musi on stawi¢ czoto. W tym
celu, niezaleznie jeszcze od koncepcji nauki moralno$ci, trzeba poznaé, jak
sie¢ wyrazit Ricoeur, zbiér symboli, obrazéw i cate postepowanie, w ktod-
rym ludzie wyrazaja swo6j dynamizm. By za$ dobrze poznaé czlowieka wspoél-
czesnego i jego jezyk, nalezy rozpoczaé od obserwacji i analizy zycia co-
dziennego ludzko$ci w obecnych warunkach. Cechujg je za§ przede wszystkim
szybkie i ciggle zmiany, technizacja oraz pluralizm, w ktérym nie ma jed-
no$ci w pogladach na warto$ci i cel czlowieka, a partykularyzmy wywieraja
nieraz przemozny i niebezpieczny nacisk. Tego rodzaju warunki sprawiaja,
ze czlowiek dzisiejszy dokonuje czesto wyboru w sposéb czysto techniczny.
Pocigga to za sobg niebezpieczenstwo wyboru wartoSci wzglednych. Stad
powstaje potrzeba takiego przedstawienia warto$ci etycznych, zwlaszcza pod-
stawowych, by pociggaly i wywieraly wplyw decydujacy na moralny wybbér,
ktérego ma dokonaé czlowiek.

Dlatego ogromnie wazng jest ukazanie specyfiki moralno§ci chrzescijanskiej.
W tym celu nalezy przezwyciezyé impas w teologicznych poszukiwaniach
réznicy miedzy etyka wierzacych i niewierzacych. Trudno$é w tym przedmio-
cie polega na tym, ze chrze$cijanie nie majg specjalnego $§wiatta w odniesieniu
do badan nad metodologia teologii moralnej. R6znicy tej nie ukazujg obser-
wacje moralnego zycia ludzi. Od dawna bowiem, przynajmniej teoretycznie,
przestano utrzymywaé, ze ludzie wierzacy muszg byé bardziej moralni. Prze-
ciwnie, zdarzajg sie tendencje upatrywania wsréd przecietnych niewierzacych

1 Kré6tkg charakterystyke poszczegélnych referatéw wygloszonych na zjeZ-
dzie czytelnik znajdzie w nastepnym dziale niniejszego biuletynu.
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nieraz szlachetniejszego postepowania moralnego. Specyfiki wiec etyki kato-
lickiej nalezy szukaé jedynie w odwolaniu sie do objawionych prawd wiary
jako podstaw chrze$cijanskiej nauki moralnej.

Powazne tez zagadnienie stanowi odnowa ducha profetycznego w sumieniu
chrze$cijanskim, i zar6wno w aspekcie jednostki jak i zycia wspolnoty. Wsp6l-
nota bowiem tez powinna $§wiadezyé o wezwaniu profetycznym Chrystusa
skierowanym réwniez do niej. Trudno$§é jednak szczegblng stwarza niebezpie-
czenstwo niewla$ciwego ujecia tego profetyzmu. Nie tak dawno bowiem, jak
stusznie zauwazyl Manaranche, wszelka akcja pokojowa uwazana byla
za realizacje ducha profetycznego, podczas gdy obecnie chetnie sie ucieka do
przemocy i rewolucji. Nietkérzy chrzescijanie zrazeni brakiem precyzji w okre-
§leniu sumienia profetycznego, sklonni sg do tego, by zbyt latwo ukrywaé sig
za ostong ,,madro$ci moralnej”, nieraz tylko egoistycznej, lub nawet szlachet-
nej, ale pozbawionej profetyzmu. W rzeczywisto$ci madro$§é ludzka i profetyzm
nie moga sie inaczej spotkaé jak tylko w konfrontacji ze soba i to zaré6wno
w zyciu czlowieka konkretnego, jak i wsp6lnoty. Niepewno$é, ciggla w dzie-
jach ludzko$ci, jako skutek tej konfrontacji, nie przeszkadza wecielaniu sie
profetyzmu, pod warunkiem jednak, Ze nie zapomina sie o zlaczeniu wlasnej
wolnosci z aktem zbawczym Chrystusa. Dzieki temu profetyzm zdobywa wy-
dzwiek moralny, apelujgc do ludzkiej madrosSci, by nie zamykala si¢ w obrebie
wlasnej samowystarczalnos$ci, ale otwarla si¢ na potrzeby drugich.

Obrady wskazaly powazne zadania, jakie stojg przed moralistami, m. in. po-
trzebe wzmozenia badan nad historig teologii moralnej. Chodzi w nich przede
wszystkim o ukazanie, jak ksztaltowalo sie w ciggu wiek6w nauczanie teologii
moralnej, i jaki byl wplyw chrzeScijanskiej nauki moralnej i zycia chrze$ci-
jan na postepowanie i mys$l ogélnoludzka. Istnieje tez pilna potrzeba wypra-
cowania jezyka teologii moralnej zrozumialtego dla czlowieka wspbiczesnego.
Nalezy zmieni¢ spos6b gloszenia prawd moralnych. Musi on réznié sie tak
od moralizowania dawnych kaznodziei i katechetéw, jak od zwyklego ewan-
gelizowania stosowanego niekiedy wspoéicze$nie, a zdobyé sie na stowo, ktoére
mowiloby na nowo, kim jest czlowiek w swoich fundamentalnych strukturach,
jakim jest jego powolanie, slowo takie oS§wieca poszukiwania nad odnalezie-
niem siebie i prawdziwej wolno$ci dziecka Bozego.

Réwniez we wrze$niu 1969 roku (od 2 do 5) odbyli swojg sesje morali§ci
hiszpanscy. Bylo to piate ich spotkanie, a drugie zorganizowane przez Asocia-
cion de Teologos Moralistas Espanolas (ATME) powotane do Zycia w roku
poprzednim i zatwierdzone przez Komisje Episkopatu do Spraw Seminariéow.
Celem stowarzyszenia jest grupowanie wszystkich profesoréw i specjalistéw
teologii moralnej, aby zapewnié im mozliwosci i §rodki do wypelniania zadah
w dziedzinie badan (takze w zakresie metodologii i pedagogiki). Czlonkowie
jego grupuja sie w sekcjach: biblijnej, historycznej, spekulatywnej, metodolo-
giczno-pedagogicznej oraz nauk pomocniczych. Majag mozno$é korzystania tak
z biblioteki specjalnie stworzonej, zaopatrywanej stale w najnowsze periodyki
i ksigzki treSci teologiczno-moralnej, jak réwniez z subwencji finansowych na
cele badawcze. Wyniki badan moga publikowaé w dwu periodykach specja-
listycznych: jednym o charakterze naukowym, drugim raczej informacyjnym.

Na ostatnim spotkaniu dominowala problematyka sumienia. Wéréd czterech
referatow (ich ograniczenie jest rzeczg charakterystyczng i godng nasladowania)
trzy poSwiecono temu zagadnieniu, a mianowicie sumieniu jako rzeczywistoSci
teologicznej (Antonio Sanchis OP), aspektom . psychologicznym sumienia
z uwzglednieniem psychopatologii (Jorge Font SJ) i wreszcie aspektom
socjalnym tego problemu (José Maria Sentién). (Sprawozdanie z obrad
oraz dwa pierwsze referaty drukuje ,,Sal terrae” — numer styczniowy 1970).

Dyskusja toczyla sie na posiedzeniach plenarnych oraz w sekcjach. Jej
echo i wyniki znalazty swoje odbicie w referacie salezjanina Samuela Combo,
profesora teologii moralnej w Salezjainskim Studium Teologicznym im. Jana
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XXIII w Sewilli na t?emat Metody mauczania teologii moralnej. On tez stal
sie przedmiotem dyskusji tej cze$ci zebranych, ktérzy zajmujg sie ex professo
nauczaniem etyki katolickiej.

Trzeci kongres teologow-moralistow wloskich, odbyty w' Padwie na prze-
lomie marca i kwietnia 1970 roku, wywotat sensacje. Tre§¢ referatow i dysku-
sji udostepniono prasie, ktérej cze§é przebieg obrad przedstawila nieobiek-
tywnie. Totez niektérzy referenci, a m. in. Zoltan Alszeghy SJ (Sard
abolita la confessione? Riflessioni spora umna cronaca, La Civilta Cattolica
121—II, 1970, 252—260), jak i obserwator z ramienia episkopatu wtloskiego
bp Betazzi musieli wystapié ze sprostowaniem. Gié6wnymi méwcami wo-
bec ponad trzystu uczestniké6w byli: Bernhard H&dring, profesor Alphon-
sianum i Zoltan Alszeghy, profesor Gregorianum. Austriacki redempto-
rysta uznal sumienie indywidualne za najwyzszy autorytet w sferze ludzkiego
dzialania na réwni z magisterium KoSciola w dziedzinie dogmatu. W jego
wystapieniu wyczu¢ mozna bylo réwniez pewne oskarzenie skierowane pod
adresem najwyzszego autorytetu koscielnego, ktéry — zdaniem Hdringa—
w pewnych wypadkach odpowiedzialny moze byé za nieusprawiedliwiony
konflikt sumienia wiernych. Aby temu zapobiec, konieczna jest wspéipraca
twércza koScielnego autorytetu z biskupami i doSwiadczeniem ludu Bozego.

Referat jezuity wegierskiego dal podstawe do dyskusji nad sakramentem
pokuty. Jest faktem niezaprzeczalnym, powiedzial Alszeghy, Ze zmniej-
szyla sie liczba wiernych spowiadajgcych sie. Wraz z mniejszg frekwencjq
do spowiedzi, zmniejsza sie takze liczba kcmunikujgcych. Statystyki podaja,
ze tylko okolo 30 procent Wicchéw uczeszcza na niedzielng Msze §w. Z tego
zaledwie trzecia cze$é przystepuje do Komunii §w. W tej sytuacji prawdo-
podobnie byloby dobrze, gdyby przy pewnych okazjach przywigzano abso-
lucje generalng do rytu pokutnego na poczgtku Mszy §w. Reforma taka nie
bylaby jednak koncem spowiedzi indywidualnej. -Absolucja generalna nie jest
zresztg rzeczg nowa, gdyz praktykuje sie ja przy umierajgcych, dla zolnierzy
idacych na front, w wypadkach niebezpieczenstwa zdrady tajemnicy spowiedzi.

Wobec gloséw krytyki, oskarzajacych Alszeghy ego o cheé zniesienia
spowiedzi indywidualnej, w obronie wystapit bp Betazzi. W wywiadzie
dla dziennika wloskiego ,La Stampa” powiedzial, Ze reforma sakramentu
pokuty zaproponowana przez profesora Gregorianum nie jest ani pomniej-
szeniem warto$ci, ani tym bardziej odrzuceniem dotychczasowej praktyki
pokutnej, tak cennej, bo wypracowanej przez wieki. Trzeba jednak zdaé
sobie sprawe, ze w ciggu wiekéw wokot tej praktyki narosly pewne elementy,
ktére obecnie nie tylko sg bez wiekszej warto$ci pedagogicznej, ale prowadza
do pewnej automatyzacji. Wielu bowiem uwaza wyznanie grzechéw za auto-
mat do rozgrzeszenia.

Inny element, wedlug biskupa-obserwatora wazny dla reformy sakramentu
pokuty jest ,,odkrycie” Mszy Sw. jako akcji wspélnotowej, z tym co najbar-
dziej charakterystyczne — ucztg eucharystyczng. A zatem pelne uczestnictwo
w niej zaklada Komunie §w. Dla katolika, ktéry przynajmniej subiektywnie
sadzi, ze jest w grzechu lekkim, nie jest rzecza trudng przystapi¢ do Ko-
munii §w. po akcie contritio. Problem jest delikatniejszy dla tego, ktéry po-
czuwa sie do grzechu cigzkiego. KoSci6t domaga si¢ spowiedzi. Tym ludziom
bedzie prawdopodobnie mozna pozwolié przystapi¢ do Komunii §w. po akcie
skruchy z intencja wyspowiadania sie w czasie dla nich dogodnym. Mozna
takze nadaé obrzedowi penitencjalnemu Mszy $w. charakter sakramentalny
z zaproszeniem czy zobowigzaniem wiernych do spowiedzi indywidualnej
w czasie pdZniejszym. Problem ten podjgl na nowo profesor Alszeghy
we wspomnianym artykule, w ktérym broni sie przed zarzutem postulowania
zniesienia spowiedzi indywidualnej.

Ks. Jan Kowalski, Fryburg Szwajcarski
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2. Wychowanie moralne w rodzinie w éwie% Vaticanum II

W dniach od 22 do 24 kwietnia 1970 r. odbylo sie w Krakowie sympozjum
poswiecone problemom rodziny jako podmiotu wychowania religijno-moral-
nego. Inicjatywa zorganizowania sympozjum wyszia od Komisji Episkopatu
do Spraw Duszpasterstwa Rodzin. Zebranie mialo charakter ogo6lnopolski.
W sympozjum wzieli udziat diecezjalni duszpasterze rodzin oraz przedstawi-
ciele laikatu z poszczegoélnych diecezji. Otwarcia i zamkniecia obrad dokonat
kardynal! metropolita krakowski, ktéry takze w wiekszosci spotkan brat
udzial. Trzydniowym obradom przewodniczyl ks. bp dr St. Smolenski.

W pierwszym dniu sympozjum przewazaly zagadnienia teoretyczne, Referat
wstepny pt. Zagadnienie unifikacji pierwiastka madprzyrodzonego i natural-
nego w wychowaniu wyglosit ks. bp dr J. Rozwadowski, ktéry omowit
problem organicznej 1aczno$ci pierwiastka nadprzyrodzonego i naturalnego
w wychowaniu. Opierajac sie na dokumentach soboru, a zwlaszcza Deklaracji
o wychowaniu chrze$cijanskim autor zaznaczyl, iz punktem wyjécia w wy-
chowaniu musi by¢é prawdziwe poznanie czlowieka, a zwlaszcza jego ukierun-
kowanie ku celowi ostatecznemu. Pelny wzér osobowosci otrzymujemy
w Chrystusie, ktory jest dla nas nie tylko przykladem, ale i Zr6dtem poste-
powania. Uwzgledniajac pelny wymiar czlowieczenstwa, wylania sie jako rzecz
niezbedna akcentowanie znaczenia laski w procesie wychowania. Czlowiek
potrzebuje nieustannie pomocy pochodzacej z goéry, dzieki ktérej staje sie
dzieckiem Bozym i wchodzi w orbite przyjazni z Nim.

Z kolei ks. bp St. Smolefiski w referacie pt. Wychowanie moralne
jako przygotowanie do podjecia obowigzkéw powolania chrze$cijanskiego przy-
pomnial naprzéd fundamentalne prawdy o wychowaniu chrze§cijaniskim
uwzgledniajace pelnie zycia moralnego. Prelegent nawigzujac do teologii
biblijnej i myS§li Soboru Watykanskiego II okre§lit moralne zycie chrze$ci-
janskie jako realizacje powolania w Chrystusie. Bog swoja uprzedzajaca mi-
loScig wzywa do odpowiedzi przez milo§é. Nastepnie ks. bp Smolenski
przeszedl do oméwienia istotnych cech tak pojetego zycia moralnego, ktérymi
sg: 1. odniesienie do Boga jako miloSci wychodzacej naprzeciw z uprzedza-
jacymi darami; 2. zgodno§¢ z tym, kim sie jest w porzadku natury i laski,
a zarazem dgzenie by staé sie takim, jakim chce mnie mieé B6g; 3. powotanie
do wspoélipracy z Bogiem: w dziedzinie stwoérczej — przeksztatcanie otacza-
jacego §wiata, w dziedzinie zbawczej — zbawianie wszystkim ludzi; 4. wy-
miar spoleczny — realizacja swego powolania we wspélnocie ludu Bozego.

W dyskusji wskazano na wazno§é i konieczno§é powigzania wychowania
moralnego w rodzinie z zyciem modlitwy i liturgii oraz na to, Ze rodzina
bedac podstawowa i naturalng wspélnotg, niejako ko$ciolem podstawowym,
winna organizowaé zycie liturgii domowej.

Doc. dr S. Kunowski w odeczycie pt. Rola wychowania moralnego
w wychowaniu chrze$cijanskim rodziny po ukazaniu aktualno$ci zagadnienia
w oparciu o teksty soborowe, przeszedl do oméwienia znaczenia wychowania
moralnego w naturalnym rozwoju czlowieka. Poniewaz wszechstronny rozwaj
ludzki jest zlozony i wymaga wychowania fizycznego, umyslowego, spotecznego,
estetycznego i duchowego (religijnego), niezbedny jest czynnik scalajacy. Jego
role pelni wychowanie moralne, gdyz wprowadza hierarchie warto$ci, ktéra
wszystkie czgstkowe dobra podporzgdkowuje idei naczelnej, ujmujac wszystko
w jedng calo§é. W dalszej czeSci referatu autor nakre§lil znaczenie chrzes$ci-
janskiej moralnoéci, ktéra udoskonala i prostuje postawy moralne, poniewaz
uwrazliwia sumienie na grzech wobec Boga i wine wobec wspélnoty, uczy
zalu z miloSci oraz nadziei i wiary na przebaczenie Boze i stara si¢ wyna-
grodzi¢ zlo przez pokute i apostolstwo. W ostatniej cze§ci odczytu zostaly
oméwione zadania duszpasterstwa rodzin. Rodzina musi staé¢ sie nie tylko
przedmiotem, ale i podmiotem wychowania moralnego dzieci. Rozwijanie po-
czucia godno$ci dziecka Bozego, sumienia, cnét kardynalnych, charakteru
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chrze$cijanskiego, cnét rodzinnych, narodowych i spolecznych sprawiajg, ze
rodzina staje sie szkolg zycia spolecznego i apostolstwa dla swych dzieci.

Czwarty referat w pierwszym dniu sympozjum wygtlosit ks. dr Fr. M a-
charski, na temat Wychowawcza rola rodziny w Swietle dokumentéw
Vaticanum II. Opierajgc sie gtéwnie na nauce soboru wykazal, ze wychowanie
w rodzinie jest podstawowg forma apostolstwa $wieckich, opartego na sakra-
mencie chrztu i bierzmowaniu. Rodzina bedac wsp6lnotg apostolskg jest pod-
miotem i przedmiotem apostolstwa i winna byé otwarta, by udzielaé pomocy
innym rodzinom. Rodzina chrze$cijariska musi sta¢ sie szkola apostolstwa,
a rodzice zyjac wedlug wiary, swoim wlasnym zyciem staja sie pierwszymi
zwiastunami Dobrej Nowiny dla swych dzieci.

Nastepne dwa dni sympozjum byly po$wiecone zagadnieniom praktycznym
ujetym pod katem obowigzku niesienia pomocy rodzinom w religijno-mo-
ralnym wychowaniu dzieci.

W drugim dniu wygloszono nastepujgce referaty: 1. Problem uSwiadomie-
nia miejsca w $wiecie na poszczegélnych etapach rozwoju czlowieka jako
wychowania do wspblnoty — dr Wanda Péltawska. 2. Wychowanie
sumienia — ks. M. Jakubiec. 3. Rola naprawy biedow jako czynnika
wychowawczego — B. Jablonska. 4. Wychowanie woli (warto$ciowanie,
wybbr i odpowiedzialno$é) — ks. mgr R. Przymusinski SJ.

W referatach tych chodzilo giéwnie o podanie pewnych praktycznych
wskazan uzytecznych rodzicom w ksztaltowaniu osobowos$ci swoich dzieci,
czy tez mogacych sluzyé duszpasterzom, ktérzy wesp6t z rodzicami sg odpo-
wiedzialni za wychowanie moralne dzieci i mlodziezy.

Dyskusja potoczyla sie w kierunku ukazania modelu dzisiejszej rodziny,
ktéra w nowej rzeczywisto§ci moglaby speini¢ stawiane przed nig zadania.
Podkreslono, ze telewizja czy radio lub krzykliwy magnetofon nie zastgpig
wiezi rodzinnej. Nie mozna wsp6lnoty rodzinnej zredukowaé do roli sypialni
i miejsca na rozrywke. Wskazano na ogromne zadanie rodzicow w ksztalto-
waniu sumienia (ks. M. Jakubiec) przez autentyczne zycie chrze$cijan-
skie, przez uwrazliwienie na dobro, ukazujac z jednej strony mitujacego
i przebaczajacego Boga, a z drugiej naszg niewdzigeczno§é w przypadku nega-
tywnej odpowiedzi na Boze wezwanie.

Duzo miejsca po$wiecono réwniez problemowi odpowiedzialno$ci wycho-
wawcéw za bledy dzieci. Zauwazono, ze w kazdym bledzie dziecka w mniej-
szym lub wiekszym stopniu maja udziat wychowawcy. B. Jablonska
wysunela postulat, ze dziecko ma prawo do btedu, bo ma prawo do szukania:
ma prawo sprawdzié swymi prowokacjami, czy jest kochane. Ma prawo prze-
konaé sie, jaka warto§é dominuje u dorostych. W poszukiwaniu pozytywnego
ustosunkowania sie do btedéw dzieci, rodzice i wychowawcy winni najpierw
dokonaé samokrytyki, nie obawiajac sie tego, ze straca autorytet przez przy-
znanie sie do swoich stabo$ci. Dowartosciowanie dziecka przez rodzicéw win-
no p6j§é od afirmacji: ,kocham cie takim jakim jeste§” do perspektywy:
»kocham cie w naszym wspélnym stawianiu sie”.

W ostatnim dniu. wygloszono trzy referaty: 1. Etapy rozwojowe mito$ci
w czlowieku — dr E. Sujak. 2. Wychowanie do dojrzalego korzystania ze
$rodkéw masowego przekazu — ks. T. Pronobis SJ. 3. Pomoc rodzin dla
rodzin w dziedzinie wychowania — K. Lopuska.

W rozwoju milo$ci rodzice oraz osoby majace jakikolwiek wplyw na dziec-
ko maja doprowadzi¢é wychowanka ‘do pelnej mitosci — mitoSci alterocen-
trycznej i twérczej (dr E. Sujak). Kryzys wspdiczesnego Swiata jest rowno-
cze$nie kryzysem milo§ci najpierw w rodzinie, a potem w innych wigkszych
spoleczno$ciach. Milo§é musi sie rozwijaé — chociaz ma dla kaidego czlowie-
ka swéj indywidualny rytm — az do milo§ci warto§ci najwyzszej. Tego za$
nie mozna o0siggngé bez laski, ktéra jest jakby witaming dla organizmu.

Zakonczono posiedzenie wartoSciowym referatem K. Lopuskiej na te-
mat Pomocy rodzin dla rodzin w dziedzinie wychowania oraz zywa dyskusjg
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nad tym zagadnieniem. Wypunktowano przeszkody w nawiazywaniu kontak-
to6w miedzy rodzinami, ktérymi sg miedzy innymi: egoizm, obojetnosé¢, nie-
ufno$é, nieSmiato$é, ambicja, kompleksy, niecheé¢ i zatargi wynikajace z nie-
dojrzato$ci moralnej. Wskazano na mozliwoSci komunikowania sie rodzin
miedzy sobg przez wywiadowki w szkole, wspdlne tereny zabaw dzieci, ist-
niejgce organizacje terenowe itp. Stuszny wyciggnieto wniosek, ze pomoc mig-
dzy rodzinami jest wzajemna wymiana wartosci. W tym miejscu rodzi sie
konieczno$é przygotowania rodzin do rozwigzywania trudnych zagadnien etycz-
nych, do przekazywania do$wiadczen przez przyklad wlasnego stylu zycia,
angazowanie dzieci i mlodziezy do pracy apostolskiej wsr6d rodzin przez
$§wiadomy wplyw na rowiesnikow, przez opieke nad ludZmi starszymi itp.
Podkreslono my$l soboru (KDK 1) o solidarno$ci z wszystkimi ludZmi naszych
czasOw i pomocy rodzin dla rodzin zyjacych §wiadomym Zyciem chrze$cijan-
skim, dla rodzin ,katolickich” tylko z imienia, dla rodzin niewierzacych, dla
rodzin rozbitych oraz dla rodzin, ktére przeszly ze wsi do miasta.

Ks. Pawet Goéralczyk SAC, Warszawa-Ottarzew

3. W poszukiwaniu specyficznie chrzescijanskich norm moralnych

»,Salzburger Hochschulwochen” majg juz ustalong stawe w katolickim ruchu
intelektualnym Europy. Jest to impreza o charakterze naukowego sympozjum,
na ktérg skladajg sie wyktady i seminaria dyskusyjne. W roku ubieglym od-
byly sie one w dniach od 26 lipca do 8 sierpnia. Temat przewodni wyktadéw oraz
grup roboczych brzmial: Uzasadnienie wiary dzisiaj. Bardziej jednak czytelng
klamrg wszystkich prelekcji i dyskusji stanowil podtytul naczelnego tematu:
Wspétzalezno$é teologii, filozofii i prawa. Stowo ,wspblzalezno§é”, ,interde-
pendencja” miato blizej okres$lié charakter stosunku pomiedzy tymi trzema ga-
leziami wiedzy: relacjg wzajemnej zalezno$ci, a nie relacja uzaleznienia jednej
wiedzy od drugiej. Chiciano przez to z jednej strony wydatnie uwypuklié auto-
nomiczny charakter oraz wylaczng kompetencje kaidej poszczegblnej wiedzy,
z drugiej — podkreslié ich wzajemne powiazanie. Tego rodzaju charakterystyka
wspomnianych typéw wiedzy znajduje swéj wyraz takie w kwestii wiary. In-
terpretacja wiary przy pewnych zalozeniach filozoficznych jest uwarunkowana
w réznym stopniu aktualnymi orientacjami w filozofii. Odwrotnie, takze filo-
zofia podlega procesowi ,uteologicznienia”. Wreszcie prawo kanoniczne, spro-
wadzone dzi§ do wlasciwych granic swych metodologicznych kompetencji, po-
siada takze wymiar filozoficzny i teologiczny. Wspéizaleznosé zatem tych trzech
nauk mozna, w negatywnym sformulowaniu, ujgé nastepujgco: ani filozofia nie
jest stuzebnicg teologii, ani tez prawo kanoniczne nie jest wiadczynig teologii.

W tym kontek$cie mySlowym mieScila sie tematyka poszczegbélnych wykla-
déw (3-godzinnych):

Objawienie a historia zbawienia (J. Ratzinger, Ratysbona);

goéy plan kosmiczny i zbawczy w $wietle naukowego poznania (. Dolch,
onn),

Droga filozofii do Boga (U. Homm es, Ratysbona);

Duch i jezyk filozofii w teologii (K. Le hm ann, Moguncja);

Uprawnienie prawa w Koéciele (W Neumann, Tybinga);

Teologia prawa oraz polityka prawa (W. Steinmiiller, Ratysbona);

Wierzqcy w ramach spotecznych i ko$cielnych struktur (F. Kloster-

m ann, Wieden);

Mozliwosci i granice polityczno-spolecznej dziatalnosci KoSciola (P. Mi-

kat, Bochum).

W ramach grup roboczych pracowano nad nastepujgcymi zagadnieniami:

© NoOThw e



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 111

1. Moc )wiqz'qca ko$cielnych orzeczen w sprawach wiary (W. Schulz,
Rzym);

2. Cuda jako zdarzenia i relacje o mich w NT (F. G. Cremer, Diissel-
dorf);

3. Demitologizacja maszych wypowiedzi wiary (W. Marcus, Weingarten);

4. Planowanie zmian biologicznych u czlowieka w S$wietle teologicznym
(W. Broker, Gimpte);

5. Zawéd a filozoficzna analiza kryzysu wiary dzisiaj (H. Pompey,
Wiirzburg);

6. Demokratyczne struktury w hierarchicznym KoSciele? (L. Bossle,
Moguncja; H. J. Patt, Dortmund);

7. Teologicznomoralna problematyka znalezienia i uzasadnienia morm w plu-
ralistycznym spoleczenstwie (J. Griindel, Monachium);

8. Kwestia specyficznosci etyki ch’rze§czyanskzey (J. Griindel, Monachium).

Ostatnie dwa tematy jako zagadnienia par excellence teologlcznomoralne
zastugujag w ramach biuletynu na dokiadniejsze oméwienie. Zostaly one opra-
cowane w formie tez jako wprowadzenie do dyskusji przez teologa moraliste
z uniwersytetu monachijskiego J. Griindela (nastepcy prof. Egentera),
znanego m.in. jako autora ksigzki Wandelbares und Unwandelbares in der
Moraltheologie.

I. W kwestii znalezienia norm moralnych zwrécono uwage na znaczenie
i funkcje wskazan moralnych (Griindel z uwagi na negatywny wydiwiek
i psychologiczne obcigzenia slowa Normen zastepuje je terminem Weisungen).
Normy nie stanowig celu same dla siebie, lecz noszg charakter funkcjonalny.
Spelniajg stuzebng role wzgledem cziowieka i spoteczenstwa w postaci funkeji
ochrony i zabezpieczenia oraz wskazywania czlowiekowi na niepozbywalne
warto§ci i cele jego itycia. Tego rodzaju funkcje spelniajg rbézne systemy
norm, m.in. takze specyficznie chrze$cijanski system norm. Zawiera on w swej
zasadniczej strukturze normy powszechnie wazne oraz czasowo uwarunkowane
i dlatego zmienne. Nie sg to jednak arbitralne ludzkie wypowiedzi (sady),
jakkolwiek wymagajg przyjecia ze strony spoteczenstwa. Konkretne postepo-
wanie jako takie, ktore jest sprzeczne z norma, nie jest jeszcze dowodem za-
sadniczego nieprzyjecia danej normy przez spoleczenstwo.

Odno$nie Zr6del teologicznomoralnych norm ustalono:

1. Pierwszorzednym i specyficznie teologicznym Zrédilem w poszukiwaniu
norm moralnych jest stowo Boze, ktére jest przekazane w Starym Testamen-
cie, przede wszystkim za§ jest dane w darze w postaci Jezusa Chrystusa
i w Jego dziele zbawienia oraz zapisane w ksiegach Nowego Testamentu
i wcigz na nowo przepowiadane przez Ko$ciél. Biblia jednak nie jest pod-
recznikiem czy kodeksem etycznym i dlatego z niej nie wolno wyprowadzaé
treSciowo okreslonych norm. Nie wolno powolywaé sie na pojedyncze i oder-
wane wypowiedzi etyczne Pisma §w.

2. Dalszym Zr6diem jest tzw. natura ludzka. Na podstawie istoty czlowieka
i struktury ludzkiego postepowania mozna sformulowaé pewne twierdzenia
o moralnych powinno$ciach czlowieka, o sensownym jego dzialaniu i samo-
urzeczywistnieniu. Statyczne jednak pojecie natury jako nieadekwatne nalezy
zastapié pojeciem bardziej dynamicznym, ktére uwzglednia takze historyczna
zmienno$§é czlowieka (i spoleczenstwa) jako takiego.

3. Takze wypowiedzi nauczycielskiego urzedu KoSciola i Tradycji nie sg bez
znaczenia w ksztaltowaniu norm teologicznomoralnych. Magisterium KoSciola
jest nieodzowne w przepowiadaniu centralnych prawd moralnych, jednak jego
charyzmat nieomylnosci, przyrzeczony dla zachowania i wyktadania prawd ob-
jawionych, nie mozna bez zastrzezen odniesé do prawd moralnych, ktére w swej
aktualizacji i konkretyzacji implikujg ludzkie modele mys$lenia i poznania.

4, Autorytet KoSciola nie moze sie powolywaé na stale nauczanie Tradycji
lub na przyrzeczong Ko$ciolowi asystencje Ducha §w. w rozwigzywaniu kwestii
moralnych w oparciu o prawo naturalne, tzn. na bazie mozliwej argumentacji
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rozumowej. Z tego powodu teologia powinna byé stale poddana krytycznej
analizie z uwagi na rozmaite modele myslenia, jakie zostaly przez nig zinte-
growane. .

5. W procesie odnajdywania norm moralnych takze nalezy uwzglednié wyniki
poznania rézinych pozateologicznych nauk, szczegdlnie nauk empirycznych. De-
dukcyjny sposéb dowodzenia w teologii moralnej wymaga dzi§ szczegoélnego
dopelnienia przez indukcyjng metode rozumowania. Faktycznie przezywane
przeSwiadczenie posiada normatywng site, choéby nawet tylko w ograniczonym
zakresie.

Z problematyks znalezienia norm laczy sie §ciS§le kwestia ich 'uzasadnienia.
W tej sprawie dyskusja ustalila nastepujgce punkty:

a. W dowodzeniu teologicznomoralnym szczegélne znaczenie posiada argu-
ment konwergencji, analogiczny do tego, jakim Newmann postugiwal sie
w kwestii wiary. Argumentacja tego typu polega na caloSciowym uwzglednie-
niu réznych momentéw dziatania ludzkiego, wielu ,,dowodéw”, ktére tworza
kompleksowe rozumowanie. Przy pomocy bowiem metod formalnej logiki
osiggnie sie¢ w zakresie konkretnego dzialania co najwyzej stopienn prawdopo-
dobienstwa.

b. Nalezy odréznié dowodzenie jakiej§ normy od przekonywania kogo$§ o jej
prawdziwosci. Akceptacja wazno$ci normy dokonuje sie¢ w obrebie ludzkiej
wolno$ci, a zatem zgoda na nig jest osobowym aktem, ktéry jako taki posiada
juz moralng warto$é.

c. Teolog-etyk musi byé, z uwagi na historycznosé i z nig zwigzana zmien-
no$é norm mgqQralnych, wyjatkowo ostrozny w formulowaniu swych wypowie-
dzi oraz otwarty na przyszle wyniki dalszych badan. Zmienno§é norm moral-
nych, a nawet wyga$niecie ich waznosci moze byé (ale nie musi) wyrazem
moralnej degeneracji.

II. Teologicznomoralne ustalenie i uzasadnienie norm rozpatrywano
jako kwestie teologii moralnej czyli etyki chrze§cijanskiej. Dlatego wcigz na
nowo pojawial sie problem specyfiki etyki chrze$cijanskiej. Stanowit on temat
dyskusji drugiego tygodnia. Podstawa do dyskusji byly tezy robocze:

1. Dekalog nie zostal objawiony narodowi izraelskiemu, ani tez nie jest jego
dzielem, lecz historycznie rozwingl sie z przedizraelskiej tradycji moralnej
i prawnej wzglednie z ethosu plemiennego. Zostal on zintegrowany jako okre§-
lony wyraz §wieckiego etosu z nowg relacjag do Boga. Nadal jednak pozostaje
otwarty na dalszg ewolucje.

2. Na zasadzie przymierza Jahwe z Izraelem Dekalog otrzymuje nowg tres¢,
ktéra ma poswiadczyé o wierno$ci Izraela wzgledem Jahwe jako Boga przy-
mierza. Moralne postepowanie otrzymuje teonomiczne zakotwiczenie i powigza-
nie z religijng postawsg.

3. Takze Objawienie Nowego Testamentu nie wnosi nowej materialnej tresci,
ani tez nie przedstawia specyficznie chrzescijaniskiej etyki wartosci. Postuguje
sie ono uprzednio ustalonym porzadkiem moralnym (az do uwzgledniania grec-
kich katalogéw wad!), ktéry jednak staje sie terenem weryfikacji wiary
i milo§ci. Jakkolwiek zastane struktury — jak niewolnictwo lub prawne po-
lozenie kobiety — nie zostaly odrzucone przez §w. Pawtla, to jednak Swiado-
mo$é wiary i plynace z niej wnioski tworza grunt dla dokonania zmian tych
struktur.

4. W oparciu o wypowiedzi wiary (o stworzeniu, grzechu i zbawieniu) chrze$-
cijanin u§wiadamia swg szczegbélng, niekorzystng dla zbawienia, sytuacje
w $§wiecie oraz wie, ze sam w ustalaniu swych moralnych powinno$ci tatwo
moze pobigdzié lub daé sie zwodzi¢ jakiej§ naiwnej, utopijnej ideologii.

5. Dlatego wypowiedzi Objawienia, dotyczace celu i sensu ludzkiego zycia,
stanowig prawdziwg pomoc, dostarczajac czlowiekowi mierniki w korekturze
jego postepowania. Twoércza funkcja teologii (moralnej) polegataby wiec na
dostarczeniu krytycznych prawidel dla analizy kazdej koncepcji etyki §wieckiej.

6. ChrzeScijanin dysponuje w swoim postepowaniu motywacjg doglebniejszg
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i dalej siegajacg niz niechrze$cijanin. Specyficznie chrze$cijanskie momenty
nie muszg jednak byé od razu dostrzezone — poprzez poréwnawcze analizy
religijnohistoryczne — jako bezwarunkowo lepsze. Gl6wne przykazanie milo$ci,
niekoniecznie typowe tylko dla chrzeScijanistwa, nie jest pusta formulg, lecz
otrzymuje swe wypeinienie w postaci i dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Specyfika
chrze§cijaniska polega na uznaniu Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, jego
wcielenia i dziela zbawienia.

7. Chrze$cijanin ponadto wie, ze moralne zobowigzania i docelowe wskaza-
nia, zawarte w PiSmie §w., nie sg ponad miare jego mozliwosci, o ile uwzgled-
nia w nich pomoc laski Bozej. Stale za§ pozostaje w orbicie przebaczenia
i zmilowania Bozego.

Wspéiwarunkujgcymi zatem cechami specyficznymi etyki chrzeScijanskiej sa:
jej religijno-responsoryczny charakter, glebsza motywacja, radykalno$¢ mi-
loSci opartej na wierze, szczegélna obowigzywalno§é wskazan, historiozbawczy
i eschatologiczny charakter.

Dyskusja nad tymi tezami wykazala, ze nie tylko niektére ich sformutowania
sg kontrowersyjne, lecz takze to, ze przekonania moralne katoliké6w nie two-
rzg monolitu jednego systemu norm w ramach pluralistycznego spoleczenstwa.
Zywa polemika byla najlepsza ilustracja tego, jak trudny problem stanowi
dzisiaj kwestia znalezienia i uzasadnienia nie tylko konkretnych, lecz takze
specyficznie chrze§cijaniiskich norm moralnych.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Specyfika moralnosci chrzescijanskiej

92 numer kwartalnika ,,Le Supplément” (luty 1970) przynosi materialy z do-
rocznego kongresu moralistobw francuskich w 1969 r. (por. sprawozdanie
z przebiegu obrad w II czeSci niniejszego biuletynu. Wéré6d ostatnich publikacji
teologicznomoralnych referaty kongresu zajmujg miejsce szczegblne. Ich wa-
ga zasadza sie¢ nie tyle na wyjatkowo odkryweczym charakterze poszczegélnych
referatéw, ile raczej na zespoleniu uwagi uczestnik6w woko6t tematu: L’éthique
chrétienne d la recherche de son identité. Zauwaza sie bowiem, iz my$l mora-
listébw coraz powszechniej i usilniej kieruje sie ku zagadnieniom podstawowym.
Analiza szczegbélowych probleméw zycia chrzeScijanskiego sklania do nowego
przemys$lenia kwestii ogélnych i zasadniczych. Badanie ich jedynie w oparciu
o dotychczasowy arsenal pojeé i tez teologii moralnej nie przynosi zadowala-
jacych rozwigzan. Ws$ré6d moralistéw francuskich dostrzegano, ze za $cisle
okreSlonymi tematami dotychczasowych kongres6w kryly sie problemy szer-
sze i bardziej fundamentalne, od rozwigzania ktérych uzaleznione byly roz-
wigzania studiowanych zagadnien. By uczyni¢ zado$é narzucajgcej sie ko-
nieczno$ci zdecydowano posSwieci¢ wrze§niowy zjazd roku 1969 kwestii ory-
ginalnoSci etyki chrzeScijanskiej. Ponizej sygnalizujemy przedmiot sze§ciu
wygloszonych na zjezdzie referatéw.

P. Antoine, Situation présente de la morale (s. 8—27). Autor odbiega
od stereotypowego przedstawienia zestawu aktualnych probleméw moralnych,
by raczej zatrzymaé¢ sie nad zagadnieniem ich Zrédet i okolicznosci towarzy-
szgcych ich powstawaniu. Krytykuje indywidualizm i dogmatyzm tradycyjne-
go ukladu etyki chrzescijanskiej i wskazuje na potrzebe nowszego ujecia
w kategoriach zycia spolecznego i w aspekcie pragmatycznym t.zn. w oparciu
o tworcze dzialanie czlowieka. Wnikliwej analizie poddaje twoérczo§é tech-
niczng jako istotny aspekt dzialania ludzkiego oraz zycie w spoleczenstwach
pluralistycznych jako rezultat ekspansywnej mocy cywilizacji technicznej.

8 — Collectanea Theologica
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A. Dumas, De Varchétype d la parabole (s. 28—54). Referat dotyczy ak-
tualnego dzi§ zagadnienia hermeneutyki w wykorzystywaniu danych Obja-
wienia do badan teologicznomoralnych. Archétype oznacza akty Bozego dzia-
lania, ktére czlowiek religijny usiluje odnalezé, by na wzér ich wielkosci
i nieprzemijalnosci uksztaltowaé wlasne stawanie sie niedoskonalte i czasowe.
Parabola natomiast jest ujetym w konkretny obraz wskazaniem czlowiekowi
przez Boga drogi zycia, jakg Stwoérca mu wyznacza. Dumas, profesor na
wydziale teologii protestanckiej w Paryzu, dostrzega w cytowanych pojeciach
ilustracje dwéch typéw moralno$ci: moralno§ci — rezygnacji z wartoSci ludz-
kich i bezsilnego dazenia do upodobnienia si¢ do béstwa oraz moralnosci
twérczej, ktora w oparciu o wytyczne Objawienia stanowi zawsze aktualng
odpowiedz czlowieka na wezwanie Boze.

J. — M. Aubert, La spécificité de la morale chrétienne selon saint
Thomas (s. 55—173). Préba odpowiedzi na zasadnicze pytanie kongresu. Autor
§wiadom wieloaspektowos$ci zagadnienia ogranicza sie do nakreS$lenia odpo-
wiedzi udzielonej przez §w. Tom asza. Wierny Akwinacie poszukuje zawar-
tych w jego dziele motywacji dzialan chrzescijan. Referat Auberta jest
wyrazem godnej uwagi troski powaznych znawcéw teologicznej my$li Srednio-
wiecza o ocalenie bezsprzecznych osiggnieé¢ intelektualnych, ktére choé
zrodzily sie w odleglej epoce nie naleza wylacznie do czasu przesziego. Autor
potrafit w syntetycznym ujeciu wskazaé na humanistyczny i ewangeliczny
zarazem charakter etyki tomistycznej, na transcendentny i immanentny jedno-
cze$nie aspekt przeznaczenia egzystencji ludzkiej.

R. Simon, Spécificité de Uéthique chrétienne (s. 74—104). Temat podjety
przez Auberta, lecz rozpatrywany tutaj z odmiennego punktu widzenia.
Inna metoda badan oraz szerszy zasieg Zrodet stanowi o oryginalno$ci ujecia
Simona. Sg tez one wartoSciowym uzupelnieniem wnioské6w poprzedniego
referatu. Autor rozwija swa myS$l w trzech wzajemnie uwarunkowanych ptasz-
czyznach. W pierwszej zastanawia sie nad relacja, jaka zachodzi miedzy stwo-
rzeniem a zbawczym dzielem Boga. Czyni to w przekonaniu, iz zyskuje w ten
spos6b solidng podstawe do uzyskania odpowiedzi na kwestie oryginalnosci
etyki chrze$cijanskiej. Nastepnie, w drugiej cze$ci, podejmuje juz problem
bezposrednio etyczny stosunku prawa naturalnego do prawa Ewangelii. Wresz-
cie na trzecim miejscu porusza aktualne zadania etyki chrze$cijanskiej. Czy-
telnik zauwazy dojrzala umiejetno§é czerpania z najnowszych pozycji biblio-
graficznych.

J. Jullien, Nouvelles orientations en théologie morale (s. 105—120).
Autorem tekstu jest duszpasterz, proboszcz jednej z parafii bretonskich. Tym
samym jego uwagi i propozycje maja bardziej charakter §wiadectwa niz na-
ukowych inwestygacji. Swiadectwo jest tym cenniejsze, ze poparte diugo-
letnig praktyka, ktéra nadaje referatowi range glosu kompetentnego. Gléwny
postulat Julliena streszcza sie w wolaniu o etyke konkretng, ktéra by
orzekala o warto$§ci moralnej czyn6éw ludzkich o uprzedniej gruntownej ana-
lizie ich natury. Stad konieczno§¢ wlgczenia do badan moralnych analizy fe-
nomenologicznej faktu ludzkiego w jego pelnym brzmieniu, by na drugim
dopiero miejscu moc przystapié do syntezy wartoSciujgcej na ptaszczyznie za-
razem filozoficznej i teologicznej. W drugiej cze§ci artykutu: Od etyki do
teologii moralnej czytelnik znajdzie interesujace my$li na temat roli Pisma §w.
i magisterium Ko$ciola w teologii moralnej. Te ostatnie cho¢ wyrazone w du-
zym skrocie sg szczegélnie wnikliwe i teologicznie cenne.

Ch. Robert, Allons-nous retoucher la théologie morale dite générale?
(s. 121—144). Tomista, dlugoletni profesor teologii moralnej ogélnej podejmuje
w imie §w. Tomasza krytyke niektérych aspektéw tradycyjnego wykiadu
moralnosci chrze$cijanskiej i szuka jego mozliwych uzupeinien. W tym dziele
przewodzi mu zdanie Akwinaty: ,,w nauce moralnej rozprawianie ogélne jest
malo uzyteczne, gdyz dzialania ludzkie przebiegaja w konkrecie (IIa—IIae,
prolog). Robert uwydatnia brak w tradycyjnych podrecznikach kategorii,
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ktére by uwzglednialy historyczno$¢, a wiec i pewng ewolucje dziatan ludz-
kich. W tym wzgledzie zachodzi konieczno$é uwzglednienia obolg dotychczas
podkreslanej funkcji etyki zwanej konstytutywna, ktéra daje solidne punkty
odniesienia w ocenie czynu moralnego, rownie zasadniczej funkcji kierowni-
czej. Agere sequitur esse nie oznacza koniecznej zalezno$ci dzialapia od na-
tury istoty dzialajacej, lecz powinnos¢é. Nalezaloby silniej podl;rgéhé Pawlowa
dialektyke $mierci i zmartwychwstania, ktéra ilustruje religijng strukture
czlowieczenstwa chrze$cijanina. Tak ujeta moralno§é chrze$cijanska daleka
bedzie od ustepstw na rzecz niedoskonalo$ci i zia, o ile zwréci si¢ uwage na
jej charakter chrystocentryczny, sakramentalny i eschatologiczny.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6d%

2. Modlitwa wspélczesnego czlowieka

Wydawaé by sie moglo, ze czasy dzisiejsze desakralizacji i nastawienia na
doczesno$é, nie zachecajg do pisania o modlitwie. Tymczasem mozna stwier-
dzié, ze stanowi dzi§ ona przedmiot rozwazan licznych autoréw. Wielu z nich
analizuje ja wprost w relacji do wspoéiczesnoSci, usitujagc zdaé sobie sprawe
z jej specyficznie dzisiejszych uwarunkowan. Inaczej moéwiac, zastanawiajg
sie nad modlitwa wspolczesnego czlowieka.

Wychodzac od sprawy najbardziej podstawowej w tym wzgledzie A. M.
Besnard OP zadaje sobie pytanie, czy czlowiek wspé6lczesny moze sie
jeszcze modli¢? (L’homme d’aujourd’hui peut-il encore prier?, ,La Maison-
-Dieu” 1968, nr 95, 50—65). I odpowiada na nie twierdzgco, gdyz w jego prze-
konaniu czlowiek dzisiejszy, uzbrojony w wiare i ufno§¢ w pcmoc Chrystusa,
jest zdolny pokonaé wszystkie bledne poglady, ktére go odciagaja od mo-
dlitwy. Do tych ostatnich za$§ zaliczyl on zwlaszcza szerzace sie dzi$§ teorie,
ktére odrzucajg istnienie Boga, przyjmujg powszechny determinizm w §wiecie
oraz skazujg ludzko$¢ na samotno$é i brak uznania wyiszego celu. Za prze-
ciwstawne za§ tym teoriom uznat prawdy, méwiace o Bogu jako Kim$§ i}f-
wym, kto nie jest obojetny dla ludzkosci, ale objawit si¢ jej, zapewnil jg,
o swej miloci i przeznaczyt do wiecznego szcze$cia. I o te wilasnie prawdy
jako gléwne podstawy czlowiek wspoiczesny moze i powinien oprzeé swojg
modlitwe.

Omawiane zagadnienie w podobny spos6b ujat J. Y. Jolif OP (La priére
aujourd’hui, ,Lumiére et Vie” 1965, nr 75, 123—138). Stwierdzil, ze wspblczesny
czlowiek czuje sie czesto osamotniony. Niebo nie §piewa mu juz chwaty Bo-
zej. Nie dostrzega $ladow Boga w $§wiecie. Oszalamiajaco natomiast dziala na
niego staly postep nauki i techniki. Nic wiec dziwnego, ze modlitwa nastrecza
mu bardzo powazne trudno$ci. Zdaniem jednak autora trudno$ci te mozna
pokona¢, byle tylko czlowiek wewnetrznie sie zmobilizowal i skoncentrowat,
jak réwniez wspoldzialat z Duchem Swietym, ktéry o$wieca go i naklania, by
otworzyl si¢ przed Bogiem i nawigzal z Nim modlitewng rozmowe.

Na nieco inny punkt wyj$cia w modlitwie wskazat G. Hierzenberger
(Wie heute beten, ,Der Seelsorger” 39, 1969, 254—257). Zalecil mianowicie, by
zaczynaé od otwarcia sie na takie wartoéci jak prawda, dobro, pokéj, milo§é
wzajemna, gdyz te naprowadzajg na Boga jako swoje zrédlo i sklaniaja do
dziekowania Mu, chwalenia Go i zwracania si¢ do Niego z pro$ba.

O tym, ze wspdlczesni ludzie rzeczywiscie si¢ modla, §wiadcza m.in. bardzo
wymownie ich szczere wyznania, zawarte w odpowiedziach na zorganizowa-
ng niedawno w Polsce ankiete w modlitwie. Z wyznan tych bowiem wynika,
ze ludzie zyjg modlitwa na co dzieh. Modla sie nie tylko w kosciele, ale tez
wtedy, gdy sa w goérach lub nad morzem, gdy spiesza do pracy i dokonuja
zakupéw w mieScie. Na modlitwie wzmacniajg sie duchowo i czerpig ochote
do zycia. I ta ich modlitwa ciagle sie udoskonala, bo staje sie coraz bardziej
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zwigzana z Mszg $w. i natchniona Pismem §w. (Por. Bezimienni moéwiq
o modlitwie, ,Znak” 16, 1964, 162—340).

Jest tez znamienne, ze nieodlaczne od dzisiejszej cywilizacji zautomatyzo-
wanie, szybko$§¢é i halas nie stanowig dla wspoéiczesnych niepokonalnej prze-
szkody w dobrym modleniu sie. Wykazat to J. Leclercq w artykule
Priere et vitesse (,La Vie Spirituelle” 120, 1969, nr 557, 191—224). Zauwazyl on
mianowicie, ze chociaz wspoélczesny czlowiek jest stale w ruchu i ciggle sie
spieszy, to jednak znajduje sie w mozno$ci ustawicznego modlenia sie.
W szczegbélno$ci za§ ma on taka mozno§é podczas podrozowania dzisiejszymi
§rodkami lokomocji, ktére zapewniaja mu spokéj i catkowita swobode mys§li.
Wymagajg tylko utrzymania intencji zwr6conej ku Bogu i wewnetrznego prze-
zywania siéw, ktére Bog skierowal w swym objawieniu do ludzkoS$ci.

Byloby niewlaSciwym mniemaé, ze wsSréd wspoiczeSnie modlacych sie ludzi
nie ma zréznicowania. Kazdy bowiem modli sie w swo6j specyficzny sposéb.
O réznorakich drogach modlitwy pisze C. Bourgin OP w artykule Les
chemins de la priére (,Lumiére et Vie” 1965, nr 75, 3—38). Wykazal on, ze
za przykladem Chrystusa chrze$cijanie modla sie nie tylko na osobno$ci
i w ciszy, lecz takze w ciggu spelniania swoich codziennych zadan, w czym
pomagajg im szczegblnie tzw. akty strzeliste i rozwazanie tekstéw Pisma §w.
Modlg sie takze jak Chrystus znoszgc z milo§ci ku Bogu roéznorakie cierpie-
nia i postusznie poddajad sie Jego woli, mimo Ze jest to nieraz bardzo bo-
lesne. Wreszcie modlg sie z myS$la o przyszitej chwale. Prosza, by Bég spelnil
wobec nich to, co Chrystus im obiecal i ukazal w swoim przemienieniu.

Modlitwa obejmuje cale zycie chrze$cijanina. Jest motorem wszelkiej jego
dzialalno$ci, zwlaszcza za$§ dzialalno$ci apostolskiej. Pobudza go tez ona do
ustawicznego doskonalenia siebie pod wzgledem moralnym. I od tej wtia$nie
strony omoéwil obszernie modlitwe Ch. A. Bernard SJ w artykule Priére
et vie chrétienne (,,Gregorianum” 46, 1965, 241—285).

Roéwniez w czasach dzisiejszych najlepsza formulg modlitewng jest Ojcze
nasz czyli modlitwa, ktérej autorem jest sam Jezus Chrystus. Jak dawniej,
tak i dzi§ glownie ona stanowi modlitwe chrze$cijan. Zwrécil na to uwage
J. M. R. Tillard OP w artykule La priére des chrétiens (,Lumiére et
Vie” 1965, nr 75, 39—84), przeprowadzajac przy tym szczegélowa analize tej
modlitwy.

Zwraca sie tez dzi§ uwage na brewiarz czyli oficjalng modlitwe KoSciola,
odmawiang zwtlaszcza przez duchowienstwo. I tak R. Gontoy OSB w ar-
tykule Problématique de U’Office hier et aujourd’hui (,La Maison-Dieu” 1968,
nr 95, 7—15) uwypuklil potrzebe naswietlenia tej modlitwy doktryna Soboru
Watykanskiego II, dotyczaca zwlaszcza litrugii, KoSciola oraz kaplanstwa
Chrystusa i wiernych.

R. G. Weakland OSB natomiast w artykule L’homme d’aujourd’-hui
et UOffice divin (tamze, 66—T74) zreferowal postulaty, jakie sie nasuwaja
w zwigzku z odmawianiem brewiarza w chérze. Domaga sie wiec, by dzi-
siejszy brewiarz w wiekszym stopniu skoncentrowaé woko6t osoby Chrystusa.
Nalezaloby zmniejszyé w nim ilo§é psalméw, gdyz wspdlczesnym ludziom
trudno jest wczué sie w ich atmosfere i postugiwaé sie nimi w zwracaniu sie
do Boga. Dobraé z Pisma §w. i Ojcéow KoSciola lekcje zrozumialsze dla
wspoiczesnych i lepiej ukazujgce osobe Chrystusa. W wiekszym stopniu zwig-
za¢ oficjum z Eucharystia. Usuna¢ z niego wszelkie przejawy formalizmu
i uczyni¢ je prosta, spontaniczng modlitwg serca, modlitwa nie wykluczajaca
nawet dzielenia sie z innymi swoimi przezyciami wewnetrznymi w zywej
homilii. Przemieni¢ brewiarz w modlitwe bardziej horyzontalng czyli taka,
dzieki ktorej obecni w chorze nie byliby sobie obcy, lecz czuli sie wspdlnota.
Wreszcie trzeba zapewnié modlitwie brewiarzowej chwile ciszy.

Niemal identyczne do powyzszych postulatow wzgledem brewiarza odma-
wianego w choérze wysungt L. Loloir OSB (Orientations mouvelles de la
priére chorale, ,Lumiére et Vie” 14, 1965, nr 75, 113—122). I on domaga sie
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m.in. zmniejszenia iloSci psalméw, wprowadzenia chwili ciszy i lepiej do-
branych tekstéw lekcji, zaznaczajac jednak, ze o wiele wazniejsza przy tym
wszystkim sprawa jest wewnetrzna przemiana modlacych sie, zapewniajgca
wymagane przez Ewangelie wlasciwe zycie chrze$cijanskie.

Powyzszy zestaw publikacji na temat modlitwy wspéiczesnego czlowieka jest
przypadkowy i niekompletny (m.in. nie uwzgledniono w nim zadnego artykuiu
z 52 numeru ,,Concilium”, poswieconego w catoSci modlitwie). Niemniej jed-
nak wydaje sie, ze ukazuje on typowe zagadnienia, jakie sie dzi§ porusza
w zwigzku z tym tematem. Mozna tez powiedzieé, ze wspdlng cechg uwzgled-
nionych publikacji jest dobrze rozumiany optymizm zaréwno co do samej
mozliwo$ci modlitwy w czasach dzisiejszych jak i odno$nie do praktykowania
jej i wigzania z nig calego Zycia mimo najréznorodniejszych przeszkéd. Cza-
sem jednak optymizm ten wydaje sie przesadny. Ma to zwlaszcza miejsce
przy stwierdzeniu mozliwoS$ci tatwego godzenia modlitwy z zZyciem w cigglym
ruchu.

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



