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URZECZYWISTNIANIE SIE KOSCIOLA PRZEZ KULT
SWIETYCH

Wprowadzona motu proprio Mysterii Paschalis reforma kalenda-
rza liturgicznego, jak tez wydanie nowego mszatu, wywotato u wie-
lu ludzi prawdziwy mniepokéj co do kultu s$wietych. Powstalo
w zwigzku z tym wiele pytan, domagajacych sie okreslenia potrze-
by, roli i znaczenia czci zbawionych w Zyciu wspdlczesnego swia-
ta oraz weryfikacji dotychczasowych w tym wzgledzie pogladow.
Poniewaz pytania te sg stale aktualne i ciggle dochodzg do glosu
w konkretnych okolicznosciach, dlatego tez wydaje sie rzeczg nie-
odzowng okresli¢ syntetycznie, co na temat oddawania czci wybra-
nym w niebie méwi wspoélczesna teologia katolicka.

Z szerokiej problematyki kultu $wietych wysuwa sie na czolo
jego zwigzek z Kosciolem pielgrzymujacym. Sedno problemu tkwi
w pytaniu: czy okazywanie czci zbawionym jest tylko akcydentalng
czynnoscig Kosciola, czy tez nalezy do wewnetrznej struktury jego
zycia? Wspoélczesni teologowie katoliccy, jak np. K. Rahner},
E. Walter2 G. Kranz3 H. Vorgrimlert J. Hild5
A. Chavasse® Ph Rouillard? a zwlaszcza Sobor Waty-
kanski II (gléwnie w VII rozdz. konst. Lumen Gentium)S8, stwier-
dzajg, ze Kosciot czczae swietych, urzeczywistnia samego siebie. Na

{ K. Rahner, Die Kirche der Heiligen, Stimmen der Zeit 157(1955—56)82.
2 E. Walter, Alle meine Quellen sind in Dir, Wiirzburg 1962, 128.

3 G. Kranz, Heiligenleben als Bildungsgut, Paderborn 1965, 32.

41 H. Vorgrimler, Heiligenverehrung, Lexikon fiir Theologie und Kirche

nr 52(1957)14.
( ¢ A. Chavasse, Sanctoral et anneé liturgique, La Maison-Dieu nr 52
1957)96.

7?Ph. Rouillard, Pourquoi UEglise canonise-t-elle des saints?, Recher-
ches et Debats nr 56(1966)47.

8 Por. O. Semmelroth, Kommentar zum VII. Kapitel, Lexikon flir The-
ologie und Kirche (Das Zweite Vatikanische Konzil), I, 35.
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pierwszy rzut oka teza ta brzmi nieprawdopodobnie. Fakt jednak,
ze zajmuje sie nig tak wielu teologéw, a nawet urzad nauczycielski
Kosciola, kaze przyjrze¢ sie blizej jej wewnetrznej tresci oraz pty-
nacym z tego konsekwencjom.

1. KoS$ciél — misterium

Powyzsze postawienie problemu stalo sie mozliwe dzieki ujeciu
Kosciola jako misterium, czyli dzieki lepszemu zrozumieniu jego
istoty i wewnetrznej struktury dzialania. Kosciél przeciez jest rze-
czywistoScig zlozong i nie mozna widzie¢ w nim jedynie samego sys-
temu, wzglednie ideologii ani tez tylko hierarchii. Jest on po prostu
wydarzeniem dokonujgcego sie zbawienia, albo — jak pisze F.
Holb6ck — ,historycznie widzialnym wcieleniem odwiecznego
planu Boga, majgcego za cel doprowadzenie ludzkosci do zbawie-
nia” %, Swoéj poczatek bierze Kosciét w zbawczej tajemmicy Wcielo-
nego Stowa, a jednoczesnie stanowi jej przedluzenie oraz konty-
nuacje. Kosciél jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, jego oblubienics,
rolg uprawng, budows i trzoda 1. Zjednoczenie ludzi z Chrystusem
jest tak wielkie, iz powstaje z tego jednolita i nierozerwalna ca-
los¢ 1. Tak ukonstytuowana rzeczywisto§¢ lgczy w sobie plura-
lizm z jednoscig, pierwiastek ludzki z boskim, ziemski z niebieskim,
doczesny z wiecznym 2. Swoim zasiegiem obejmuje Kosciét ludzi
na ziemi, a jednocze$nie pozostaje w Scislej lgcznosci ze $wietymi
w niebie umozliwiajagc ich wzajemne obcowanie i przekazywanie
sobie nadprzyrodzonych daréw. Ukonstytuowany w ten sposéb uka-
zuje sie na zewnatrz w réznych formach swojego zycia, gldwnie
przez Msze $§w., sakramenty, a takze kult zbawionych.

W zwigzku z zagadnieniem urzeczywistnienia sie Kosciola przez
kult swietych, trzeba zaznaczy¢, ze problem ten dotyka waznej
problematyki — teologii znaku. Funkcja oznaczania, jaka mieSci sie
w prawdziwym i zewnetrznym kulcie wybranych, lgczy sie Scisle
z funkcjg urzeczywistnienia, tworzac razem nierozerwalng calosé,
Czesé swietych bowiem, bedac skutecznym znakiem innej bogatszej
i nadprzyrodzonej rzeczywistosci, tym samym ja aktualizuje, budu-
je i tworzy; czyli méwiac krotko — urzeczywistnia. To zas urzeczy-
wistnianie, dokonujgce sie w konkretnych formach, tym samym

SF. Holbock, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, w:
Mysterium Kirche, Salzburg 1962, t. I, 328.

10 Por. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. III 11, Miinchen 1958, 697;
J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962, 97; Ch. Journet,
L’Eglise du Verbe Incarné, Bruges 1951, t. 57—59.

1t Por. Y. Congar, Le mystere du temple, Paris 1958, 248.

12 R, Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament, Leipzig 1965,
128.
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ukazuje sie na zewnatrz, czyli objawia. Mamy wiec zbieznos¢ dwéch
procesow: skutecznego objawiania sig i urzeczywistniania Kosciola.
Oczywiscie, dostrzezenie tego wszystkiego jest mozliwe jedynie
w $wietle wiary. Znajac uprzednio z Objawienia, czym jest mister-
ium Ko$ciola, mozna go nastepnie zaobserwowa¢ w przejawach
czci oddawanej zbawionym 13, Nalezy réwniez dodaé, iz to skutecz-
ne ukazywanie odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do poszczegdlnych
elementéw Kosciola. W pojedynczych przejawach kultu $wietych
mozemy dojrze¢ Kosci6l w jakims$ jednym, konkretnym jego aspek-
cie. Dopiero uprzednie poznanie jego istoly i wewnetrznej struktury
dzialania pozwala orzeka¢ z wlasciwie odczytanych fragmentow
o catosci tego misterium.

2. Mysterium paschale

Nadprzyrodzone zycie Kosciola opiera sie na paschalnym mister-
ium Chrystusa. Ono tez, jak pisze M. Mellet, lezy w centrum
naszego kultu i moralnosci 4. Co wiecej, sam Ko$ciét — zdaniem
wielu teologbw — jest po prostu zbawczym misterium wecielonego
Stowa 15, Powyzsza prawda posiada dla mas donioste znaczenie, we-
dlug bowiem nauki wspotczesnych teologéw katolickich, jak i So-
boru Watykanskiego II 18, Kosciét w catorocznym cyklu uroczystos-
ci ku czci $wietych glosi paschalne misterium swego Zbawiciela.
Zdaniem J. Hilda kult wybranych jest wlasnie jednym z aspek-
tow tej tajemmicy 7. Wyjasnia on, ze istnieje jedno misterium
chrzescijanskie, jedno misterium kultu, jeden sakrament, i dzieki tej
przedziwnej jednosci liturgicznego zycia wszystkie rocznice s$wie-
tych stajg sie §wietami paschalnymi 18, Wprawdzie wspomniany au-
tor méwi tu o liturgicznym kulcie zbawionych, konkretnie o obcho-
dzeniu ich rocznic, ale jego wywody mozna rozciggnaé na wszelki
kult swietych, ktory pochodzi od Ko$ciola pielgrzymujacego i jest
wyrazem jego zycia. Tego rodzaju wniosek narzuca sie takze z wy-
powiedzi E. Lamirande’a, ktéry wprost naucza, ze kult $wie-

13 Na podobnym rozumowaniu opiera si¢ Fr. Blachnicki, Urzeczywist-
nianie sie Ko$ciola w liturgii, Collectanea theologica, 37(1967) z. 1, 31.

4 M. Mellet, La rédemption, w: Initiation théologique, z. t. IV, Paris 1954,
s. 231—232.

15 Zwlaszcza: J. M. Le Guillou, L’Eglise et le mystére, w: L’Eglise en
plénitude, Burges 1962, 31; E. Lamirande, La communion des saints, Paris
1962, 53; K. Rahner, Vom Geheimnis der Heiligkeit, der Heiligen und
threr Verehrung, w: Die Heiligen in ihrer Zeit, Mainz 1966, 21; E. Schil-
lebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krak6éw 1966.

16 In Sanctorum enim nataliciis praedicat paschale mysterium in Sanctis
cum Christo compassis et conglorificatis” (Const. de sacra liturgia, n. 104).

17 J. Hild, art. cyt., 11.

18 Tamze, 14—15. i
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tych jest konkretnym potwierdzeniem skutecznosci dokonanego przez
Chrystusa odkupienia i zostawionych nam do korzystania w Koscie-
le $rodkéw zbawienia 1, Odkupienie rodzaju ludzkiego, zrealizowa-
ne w paschalnej tajemnicy Wcielonego Stowa, ciggle sie aktualizuje
w poszczegbélnych jednostkach, czego potwierdzeniem jest wlasnie
kult swietych, ktéory z jednej strony wskazuje na przebiegajgcy
w ten spos6b proces, a z drugiej przyczynia sie do jego zaistnienia.

Moze najbardziej uwidacznia sie urzeczywistnianie paschalnej ta-
jemnicy Chrystusa w czci oddawanej $wietym poprzez powigzanie
tego kultu z celebracjg eucharystyczng. Sam fakt tgczenia Mszy sw.
z postaciami zbawionych znany byl w Kosciele niemal od poczatkéw
jego istnienia. Pierwsi chrzescijanie gromadzili sie przy grobach
meczennik6w, azeby tam sprawowaé¢ Najswietszg Ofiare. Podkresla-
li w ten sposéb jednosé Ofiary Wcielonego Stowa, dokonanej w oso-
bie meczennika i uobecnianej na ottarzu. Podobny sens mialo
umieszczanie szczatkéw oso6b $wietych w ottarzach, w relikwiach
bowiem — jak pisze A. Vauchez — widziano w pewnym sensie
obecnos¢ Jezusa Chrystusa 20, Opierajac sie na tej wielowiekowej
tradycji Ko$ciola E. Guerry wyraza przekonanie, ze $wieci sg
w jaki$ sposéb obecni wokoé! oltarza, na ktérym odprawia sie Msza
$w. 21, Zdaniem za$§ P. Jounela skladana przez nas ofiara mszal-
na jako wyraz dziekczynienia za odniesiony przez nich triumf jest
niejako naszg radoscig z powodu ich uroczystos$ci, a réwnocze$nie
prosbg o ich wstawiennictwo za nami 22, Jezeli teraz sie przyjmie,
ze tak sprawowana ofiara eucharystyczna jest sakramentalnym
uobecnieniem paschalnej tajemnicy Wcielonego Stowa, a sam Kos-
ciét sakramentem obecnosci Chrystusa, latwo woéwcezas zauwazyé,
ze zwigzany z nig kult swietych w jaki§ sposéb wszystko urzeczy-
wistnia. Stanowigc bowiem jedno ze Mszg $w., przyjmuje na siebie
funkcje skutecznego znaku, dokonujgcego sie w tej ofierze paschal-
nego misterium. Wchodzac natomiast w jej sakramentalng strukture,
przyczynia sie przez to do urzeczywistnienia Kosciola, ktory sam
jest niejako sakramentem. Wszystkie przeciez sakramenty — jak
pisze E. Schillebeeckx — s3g aktualizacjg i skonkretyzowa-
niem tego, co jest istotne Kosciolowi 23,

Kontynuacja paschalnej tajemnicy Chrystusa w kulcie $wietych
nie jest jakim$ jednostkowym, oderwanym faktem, lecz procesem
zlozonym, a przez to dostrzegalnym w jego rozlicznych elementach.

¥ E, Lamirande, dz cyt., 121.

20 A, Vauchez art. cyt., 15.

2t E. Guerry, Dans le Christ total, Paris 1952, 292.

2 P, Jounel, Le culte des saints, w: L’Eglise en priére, Paris 1965,
802.

28 B, Schillebeeckzx, Sakramente als Organe der Gottbegegnung, w:
Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, 388.
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Wspolczesni teologowie katoliccy wskazujg zasadniczo na trzy as-
pekty tej rzeczywistosci: kult swietych skutecznym znakiem utwier-
dzenia Kosciola w krzyzowej ofierze Zbawiciela (signum rememora-
tivum), posiadanej przezen laski (signum demonstrativum), oraz je-
go eschatologicznego charakteru (signum prognosticum). Dotychczas
nomenklature te stosowano jedynie do Eucharystii 24, Dzisiaj nato-
miast, dzieki wnikliwym badaniom teologéw (gléwnie J. Pasche-
r a) %%, rozciggnieto jg rowniez na kult wybranych.

3. Signum rememorativum

Fakt, ze kult $wietych wskazuje na utwierdzenie Kosciota w his-
torycznej ofierze Chrystusa, nalezy ttumaczy¢ przede wszystkim od
strony os6b, ktérym ten kult jest skltadany. Jak wiadomo wszyscy
wybrani w niebie pozostajg w $cistym zjednoczeniu z Bogiem skut-
kiem udzialu w paschalnej tajemnicy Zbawiciela. Ich ziemskie zy-
cie polegalo na odtworzeniu w sobie tego, co sie dokonato w Chrys-
tusie, a mianowicie na przej$ciu ze $mierci do zycia. Przemiana ta
jest rzeczywistym uczestnictwem w ofierze krzyzowej Chrystusa,
ktéra, raz dokonana w historii, zachowuje na zawsze swojg moc
i skutecznoé¢. H. Schmidt twierdzi, ze dzieki mistycznej jednosci
Glowy i czlonkéw paschalne misterium Wecielonego Slowa jest row-
niez naszym misterium?¢. Prawda ta znajduje odbicie — jego zdaniem
— w liturgicznym kulcie §wietych, ktory dzien ich przejscia do zycia
wiecznego nazywa nie dniem $mierci, lecz dniem narodzin (dies na-
talis). Wszyscy zbawieni w niebie sg bohaterami, ktorzy odnidslszy
wraz z Chrystusem ostateczne zwyciestwo nad $miercig, posiadajg
zycie wieczne i dlatego uroczystosci ku ich czci sg obchodzone jako
dni rado$ci z powodu ich narodzin do tego zycia 2’. Prawdziwy kult
wybranych jest wigc w pewnym sensie anamnezg dokonanego
w historii zbawienia.

Moze szczegblnie wyraznie uwidacznia sie to w kulcie meczennikéw.
Wspolczeéni teologowie katoliccy stwierdzajg dos¢ czesto, ze kazde
meczenstwo jest w jaki§ spos6b udzialem w mece i $mierci Zbawi-
ciela 28, Co wiecej, kazde meczenstwo za wiare uwazajg za odtworze-
nie i uobecnienie krzyzowej $mierci Chrystusa. Latwo juz na pod-

24 Z nomenklaturg tg3 w odniesieniu do Eucharystii spotka¢ sie mozna
zwlaszcza u §w. Tomasza S. th. III, q. 60, a. 3.

% J. Pascher, Die ,Communio sanctorum” als Grundgefiige der katho-
lischen Heiligenverehrung, Miinchener Theologische Zeitschrift 1(1950)3.

28 H.Schmid¢{, Introductio in liturgiam occidentalem, Romae 1960, 519.

27 Tamze, 519.

28 Zob. zwlaszcza B. de Gaiffier, Réflexions sur les orgines du culte
des martyrs, La Maison-Dieu nr 52(1957)30; A. Vauchez art. cyt, 15;
J. Pascher, art. cyt., 4
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stawie powyiszych ustalen o wykrycie podobienstwa, jakie za-
chodzi pomiedzy tak pojmowanym meczennikiem a Eucharystig,
uobecniajgcg ze swej istoty dokonane w czasie zbawienie.

Mowigc o czci zbawionych jako skutecznym znaku utwierdzenia
Kosciola w krzyzowej ofierze Zbawiciela, trzeba pamietaé takze
o tym, ze caly kult Mistycznego Ciala, a w tym oczywiscie i kult
Swietych, jest kontynuacja tej postawy, jakg przyjat Chrystus Pan
wobec swego Ojca 2%, Wiemy za$, ze byla to postawa czci, wyrazo-
na w posunietym az do $mierci postuszenstwie3. W powyzszym
kontekscie staje sie jeszcze bardziej zrozumiale zdanie J. Paschera,
ze kult meczennikéw, podobnie jak kult eucharystyczny, jest pa-
miagtkg meki Zbawiciela 3!. Pozostajgc w relacji do krzyzowej ofia-
ry, staje sie kult Swietych skutecznym znakiem Koséciota jako rze-
czywistosci, biorgcej swoj poczatek w zbawczej tajemnicy Wcielo-
nego Stowa.

4. Signum demonstrativum

Moéwiac o signum demonstrativum kultu $wietych, nalezy stwier-
dzi¢, ze wszelka autentyczna modlitwa chrze$cijanska jest uczestnic-
twem w odkupienczym akcie Chrystusa i nalezy do sakramentalne-
go zycia KosSciota 32, a oddawanie czci wybranym jest nadto nawigza-
niem konkretnych z nimi zwigzkow, a przez to wejSciem w calg, zre-
alizowang przez nich, paschalng tajemnice Wcielonego Stowa. Kiedy
Kosciét — ttumaczy J. Hild — obchodzi pamigtke jakiego§ kon-
kretnego Swietego, wtedy nawigzuje z nim wezet swego rodzaju
wspolnoty 3. Uzyty przez autora termin communion nie oznacza ja-
kiegos statycznego zgromadzenia os6b, lecz pelng dynamiki spotecz-
nosé, ktorej czlonkowie ze sobg obcuja i udzielajg sobie nawzajem
nadprzyrodzonych daréw. Jest to — zauwaza J. Pascher —
wspoélnota Chrystusowa 34, a wiec posiadajgca w sobie zrodio wszel-
kiego nadprzyrodzonego zycia. A zatem zwigzek ten nie jest czyms
marginesowym lub malo waznym, ale przeciwnie stanowi nieodlgczng

2 Por. E. Schillebeeckx, art. cyt., 395; J. Pascher, art. cyt., 45;
R. Schulte, Kirche und Kult, w: Mysterium Kirche, Salzburg 1962, t. II,
773; K. Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche. Ihr Sein und Wirken
im Organismus der Ubernatur, Paderborn 1951, 188; O. Semmelroth,
Gott und Mensch in Begegnung, Frankfurt am. M. 1956, 277.

s Flp 2, 8.

31 J Pascher, art. cyt., 3.

# Por. F. Durwell, La priére chrétienne, La Vie Spirituelle 98(1958)479;
M. G. Pinell, La priére et le temps, La Maison-Dieu nr 65(1962)41.

88 En célébrant la mémoire du saint, I’Eglise entre en communion avec
lui” (J. Hild, art. cyt., 15).

4 J. Pascher, art. cyt., 4.
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czesé religii chrzescijanskiej, poniewaz przezen Kosciél ubogaca sie
w nadprzyrodzone dary i buduje samego siebie, czyli krotko méwige
urzeczywistnia.

Na osobng uwage zastuguje w tym wzgledzie stanowisko J. Hil-
d a. Teolog ten nie tylko 1gczy ogoélnie kult swietych z dokonujgcym
sie zbawieniem ludzi na ziemi, lecz ponadto, posuwa sie do stwierdze-
nia, ze Kosci6él poprzez czes¢ oddawang zbawionym dzieli mistycznie
z tymi ostatnimi ich przeznaczenie 35. Widzimy, ze autor wychodzi
w tym stwierdzeniu z pojecia Kosciota jako misterium, czyli ujmowa-
nego w jego najbardziej podstawowym i ontologicznym aspekcie. Tyl-
ko bowiem w oparciu o takie zalozenie mozna pisa¢, iz Kosci6t jest
w Swietych meczennikiem, wyznawca, dziewics, i ze przez nich oble-
ka sie w Chrystusa, ktory jest pratypem apostoléw, prorokéw,
meczennikéw, wyznawcow i Swietych dziewic 3¢, Ujmujgc Kosci6t
jako organizm zlozony z pierwiastka boskiego i ludzkiego, doszed?
J. Hild do wniosku, ze $wieci, stanowigcy znakomitg cze$é tej
rzeczywistosci, sami sg Kosciolem, a skierowywany do nich kult
jest budowaniem Kosciota, czyli innymi stowy jego urzeczywistnia-
niem.

Z przedstawionym wyzej problemem lgczy sie Scisle zagadnienie
kultu swietych jako skutecznego znaku $wietosci Kosciola oraz dzia-
lania w Nim laski Bozej. Pisze o tym wyraznie E. Lamirande,
ktéry, wyjasniajagc powigzanie czci zbawionych z dokonujgcym sie
zbawieniem, widzi w niej ilustracje nauki o swietosci Kosciota %7.
Zbawieni w niebie, pozostajgc w stanie eschatologicznej swietosci
i stanowigc nieodzowng czesé Mistycznego Ciata Chrystusa, wska-
zujg w oddawanym im kulcie na $wietosé tej nadprzyrodzonej rze-
czywisto§ci. J. Hild twierdzi nawet, iz przez kult wybranych
wchodzi sie w kontakt z calym misterium chrzes$cijanskiej swie-
tosci 38, Mamy tu do czynienia z podwdéjnym procesem: ze skutecz-
nym ukazywaniem $wietosci Mistycznego Ciala oraz jej realizacjg
w uwarunkowanych miejscem i czasem okolicznosciach. Cze$¢ wy-
branych potwierdza z jednej strony fakt posiadania przez Kosci6l
nadprzyrodzonych dar6w, z drugiej za$ ilustruje ich konkretne
dzialanie w zyciu®®. Jezeli teraz przyjmiemy, ze sam Kosciét w swo-
im misterium jest realizowaniem zbawienia przez laske, wowczas
dostrzezemy, iz tak rozumiana czesé¢ $wietych jest skutecznym zna-
kiem jednego z aspektéow Kosciola pielgrzymujgcego, a przez to
takze jego urzeczywistnianiem.

35 J. Hild, art. cyt., 15.

3 Tamze, 15.

3% E.Lamirande, dz cyt., 121

38 J. Hild, art. cyt., 6.

3% Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VIII, Lublin 1962, 325; E.
Lamirande, dz cyt., 121.
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5. Signum prognosticum

Kosciét pielgrzymujacy odznacza sie ze swej natury eschatolo-
gicznym charakterem. Juz tu na ziemi nosi on w sobie trwale, nie-
przemijajace i ostateczne pierwiastki4®. Jego droga, cel i zadanie
ukierunkowane sg na paruzje. Takg tez jest cala nadprzyrodzona
rzeczywisto§é, z ktérg nawigzujemy 1lgcznos¢é w kulcie Swietych
i taki cel ostateczny ma wszelka cze$¢, oddawana bezposrednio czy
posrednio Bogu. Liturgia Kosciola, a w tym rowniez i cze$¢ wy-
branych, pozostaje — zdaniem wspdtczesnych teologéw katolickich
— pod znakiem wiecznosci, czyli odznacza sie eschatologicznym
charakterem 4!, Widaé¢ to zwlaszcza w roku liturgicznym, ktéry, jak
twierdzi O. Casel, jest w swojej calosci obrazem wiecznej i bos-
kiej ekonomii zbawienia oraz zawiera w sobie cale misterium Wcie-
lonego Slowa 42. Wszystkie rocznice $wietych w roku koscielnym
przyblizajg caly Kosciél pielgrzymujgcy wraz z Chrystusem-Glowsg
oraz Marig Krolowg meczennikow i wszystkich $wietych do escha-
tologicznego dopelnienia w kroélestwie niebieskim #3. Szukanie na-
tomiast przykladéw w zyciu swietych ma za cel takze ukazaé w spo-
sOb bardziej jasny konkretne zycie Kosciola, azeby w ten sposéb
potwierdzi¢ jego mistyczny postep na drodze do eschatologicznej
peini. W ten sposéb kult wybranych ukazuje skutecznie nowy as-
pekt Mistycznego Ciala, a przez to przyczynia sie do jego samourze-
czywistnienia.

W tak przeprowadzanym toku rozumowania mozna by poruszy¢
jeszcze inne aspekty Kosciola, urzeczywistniane w kulcie $wietych
(np. wspoélnotowy charakter zycia ludu Bozego), a pomocne w wyro-
bieniu calo$ciowego sagdu o przedmiocie. Duzg pomocg stuzyloby
zwlaszcza ukazanie miejsca czci zbawionych, jej waloréw, skutkow,
przejawoéw i znaczenia w zyciu Mistycznego Ciala. Ramy jednego
artykulu nie pozwalajg na odrebne zajecie sie tymi zagadnieniami.
Juz jednak na podstawie tego, co =zostalo powiedziane, mozna
stwierdzi¢, ze kult swietych nie jest sprawg jednostek, lecz calego
Kosciota, z ktorym laczy sie bytowo i nierozerwalnie. Wchodzae do
struktury jego zycia, staje si¢ on jednoczesnie strumieniem jego
urzeczywistniania. Dlatego tez, wszelkie przeprowadzane na tej pla-
szczyznie reformy muszg iS¢ nie tyle w kierunku eliminowania

9 J Neuner, Die Weltkirche, w: Mysterium Kirche, Salzburg 1962, t. II,
821.

11 Zob. zwtlaszcza O. Casel, Hodie, La Maisosn-Dieu nr 65(1962)128;
A. Feuillet, La demeure céleste et la destinée des chrétiens (II Cor., V,
1—10), Recherches de science religieuse 44(1956)401—402; T. Filthaut, Der
Kult als Weg des Lebens, Liturgisches Jahrbuch 10(1960)71.

2 O, Casel, art. cyt., 132.

4 Por. J. Hild, art. cyt., 17.
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przejawow kultu Swietych, ile raczej ich teologicznego poglebiania
oraz znalezienia wlasciwego im miejsca w calosci kultycznej dyna-
miki Kosciola.

SELBSTVERWIRKLICHUNG DER KIRCHE DURCH DIE
HEILIGENVEREHRUNG

Die Kirche als die geschichtlich sichtbare Verkorperung des ewigen Rat-
schlusses Gottes, die Menschheit zum Heil zu fiihren, vereinigt in sich das
Menschliche und Gottliche, das Irdische und Himmlische, das Zeitliche und
Ewige. Sie ist mehr als eine menschliche Religionsgesellschaft. Ihr gehéren
doch auch die Heiligen im Himmel an. Deswegen ist die Heiligenverehrung
niemals eine bloss menschliche Angelegenheit, sondern sie nimmt an gott-
-menschlicher Eigenart der Kirche Anteil. Sie ist vielmehr ein unerlassliches
Flement des Daseinsvollzugs der Kirche selbst. Durch diese Verehrung er-
greift die Kirche auf eine amtlich-reflexe Weise das Wesen ihres Selbstvoll-
zugs in der Geschichte.

Die Heiligenverehrung verwirklicht die Kirche dadurch, dass sie ihr wirksa-
mes Zeichen ist. Dieser Prozess geschieht vor allem in dreifacher Weise: zu-
erst als das Passionsgedidchtnis; sodann als Geheimnis, dank diesem Zeichen,
dass die Kirche die Gnade Gottes in der Geschichte trdgt, und als Selbstvoll-
zug seines eschatologischen Charakters. Die Heiligenverehrung ist ein Zeichen,
welches offenbart, was die Kirche ist und zugleich das bezeichnet, was es
erwirkt. Darum wird man erkennen, dass die echte Heiligenverehrung, die
sich auf die Lehre vom Mystischen Leibe stiitzt, sich harmonisch jener ver-
niinftigen und fruchtbaren Richtung der Theologie und der modernen Spiri-
tualitdt einfligt, die auf der gleichen Lehre aufbauend, viel zu rechtlich
das soziale und gemeinschaftliche Element unseres christlichen Lebens und
unserer christlichen Frommigkeit betont.



