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teologii po Soborze Watykanskim II, wéwczas — w r. 1823! — byly gloszone
niemal jako oczywiste postulaty. Wydaje sie, ze zadania Hirschera pod
adresem katechetyki pochodza wprost z drugiej potowy XX wieku! Autor
domaga sie np., by katechizacja nie ograniczata sie do przekazywania pamie-
ciowych formulek katechizmowych, lecz prowadzita do wiary w prawdy
ewangeliczne. Pietnuje ujecia scholastyczne jako jednostronne przedstawianie
objawienia, gdyz apelujg tylko do rozumu. Jego zdaniem podstawowy biad
scholastyki polega na oderwaniu sie od historii zbawienia, a konstruowaniu
z dogmatoéw abstrakcyjnych systeméw, co pozbawia chrze$cijanstwo " histo-
rycznej szaty., Hirscher wystepuje przeciw izolowaniu poszczeg6lnych
dogmatéw z calo$ci ekonomii zbaweczej.

Ks. Henryk Bogacki SJ, Warszawa

Handbuch der Kirchengeschichte, wyd. Hubert Jedin, t. V: Die Kirche
im Zeitalter des Absolutismus und der Aufkldrung, Freiburg-Basel-Wien
1970, Verlag Herder, s. XXIX—670.

Kolejny okazaly tom obszernej historii KoSciota jest dzielem zbiorowym
9 autor6w, z ktérych tylko czterej sg Niemcami (Qskar Koehler i Wolf-
gang Miiller, Bernhard Stasiewski, Burkhart Schneider) pozo-
stali za§ to Hiszpan Quintin Aldea, Szwajcarzy Johannes Beckman
i Heribart Raab, Francuz Louis Gognet, wreszcie Irlandczyk Patrick
J. Corish. Potrzebe tak szeroko zakrojonej miedzynarodowej wspéipracy
uzasadnia w przedmowie redaktor i wydawca caloSci (Hubert Jedin)
trudno$cig ogarniecia bardzo juz zroznicowanego zycia KoSciolta w epoce,
ktérg otwiera pokéj westfalski, a zamyka wielka rewolucja francuska.

Poniewaz wielka liczba wspoéipracowniké6w odbila sie¢ niekorzystnie na wy-
razistoSci ogélnej koncepcji dzieta, dlatego giéwny redaktor (H. Jedin)
wraz z koordynatorami tomu uznali za stosowne zamie§ci¢é wprowadzenie,
majgce na celu ulatwi¢ dokonanie wtasciwej syntezy. Warto przytoczyé tu
zawarte w niej tezy i sformulowania.

Tak istotny dla uksztaltowania ery nowoczesnej okres omawianych w to-
mie lat 150 stanowi niezmiernie trudng do scharakteryzowania epoke w ra-
mach dziejé6w KosSciola. W zakresie stosunké6w politycznych przestaje on byé
w tym czasie wspoélczynnikiem, traci tez przewodnictwo w umystowym roz-
woju Europy. Nie lepiej dzieje sie w protestantyzmie i prawostawiu. Pojecie
chrze$cijanistwa coraz mniej sie utozsamia z pojeciem spoleczenstwa global-
nego, czego wyrazem fakt, iz notowane przez historie powszechng wydarze-
nia ,,0 wadze publicznej”’ coraz wylgczniej redukujg sie do wydarzeh o cha-
rakterze czysto §wieckim. Jednakze za malo w tej historii uwzglednia sie
w dalszym ciggu zjawisko chrzescijanskiego zycia anonimowych mas spole-
czenistwa europejskiego. Zadaniem wspoélczesnych historyk6w KoSciota jest
wydobycie tego zycia spod pylu zapomnienia przy pomocy metod wypraco-
wanych przez socjologie historyczng. Niedostatecznie tez docenia sie fakt
sztuki barokowej jako wielkiej wagi dokumentu, §wiadczacego o tym, ze
w omawianym okresie ,matematyczny racjonalizm zrést si¢ w jedno z chrze$-
cijafiskg $wiadomo$cig wiary”. Dlatego ,,ducha czasu” nie mniej niz Vol-
taire reprezentujg Bach i Haendel W ogélnym obrazie cato$ci kta-
dziemy zbyt wielki nacisk na to, co ,juz” zapowiada spoteczefistwo nowo-
czesne, za mato uwzgledniajgc trwanie dawnego stanu rzeczy, zwlaszcza za$
bujng twoérczosé religijng na polu muzyki i sztuk plastycznych.

Do zhieksztalcenia prawdy przyczynia sie nawet sama historiografia ko§-
cielna, ktéra dzieje Ko$ciola tego okresu nazbyt rozpatruje w ramach histo-
rii politycznej. W tej perspektywie brak miejsca dla dziejé6w chrze§cijaniskiej
duchowosci, ktérym wspétautorzy tomu po§wigcaja szczegblng uwage. Uksztat-
towany jeszcze w 19 w. sad historiografii koscielnej o O$wieceniu, nalezy
zmodyfikowaé. Wspblcze$nie przezywane ,drugie o§wiecenie” stwarza per-
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spektywe, w ktérej ruch umystowy 17 i 18 stulecia — z calym swoim pole-
micznym nastawieniem — ukazuje sie jako silnie zro$niety z tradycjg chrzes-
cijafiskg. Tematyczne rozejécie sie¢ drég historii powszechnej i koscielnej
jest najbardziej uderzajgce i niewatpliwe w ptaszczyZnie $Scierania sie sit na
arenie miedzynarodowej polityki. W poprzednim tomie (Reformation — Ka-
tholische Reform und Gegenreformation) zagadnienie wojny trzydziestoletniej
i pokoju westfalskiego bylo tematem na miejscu z punktu widzenia zaintere-
sowan historii Ko§ciota. Natomiast w omawianym tomie wydarzenia tego
rzedu zostajg potraktowane jedynie sumarycznie. W dazeniu Francji do he-
gemonii, ,,wyznanie schodzi do rzedu zwyklego srodka propagandy”. Przy za-
wieraniu traktatéw pokojowych papiestwo przestaje graé¢ role, stajagc sie je-
dynie bezsilnym obserwatorem zycia politycznego Europy. Wilasne panstwo
naraza je juz tylko na klopoty, czasem tak absurdalne jak zbrojne starcie
wojsk papieskich z cesarskimi (1708). Stad dziejom papiestwa jako osobnemu
rozdzialowi historii ko$§cielnej przyznano w tomie jedynie drugoplanowe miej-
sce (s. 120—146, 609—637. Zresztg ignorowanie przez mocarstwa politycznej
roli papiestwa nie bylo zlem najwiekszym. Gorsze bylo ich interesowanie sig
nim w punkcie tak drazliwym jak konklawe. O optymalnym z punktu wi-
dzenia interesu religijnega wyborze w tych warunkach nie moglo byé mowy.
Jedyng sprawg ,,wielkiej” polityki europejskiej tego okresu, w ktérej papie-
stwo wpisalo sw6j pelny i wcigz jeszcze niedostatecznie doceniany udzial,
bylo niebezpieczenistwo tureckie. Jego calkowite wyeliminowanie pod koniec
naszego okresu bylo w ogromnej mierze rezultatem wysitku dyplomatycz-
nego i finansowego szeregu papiezy.

W omawianym okresie trudno méwié o jakiejs ,katolickiej Europie” w sen-
sie podmiotu historii powszechnej. Stad omoéwienie ogélnoeuropejskich za-
gadnien pozostawiono jedynie w rozdzialach po§wieconych dziejom papiestwa,
przenoszac gléwny akcent na przedstawienie sytuacji w poszczegélnych kra-
jach, co znowu wymagalo wiekszej liczby autoréw. Przy tym przewodnim
tematem uczyniono zagadnienie cezaropapistycznej tendencji do calkowitego
podporzadkowania Ko$ciota panstwu (Staatskirchentum), ktérego to zjawiska
nie da sie sprowadzi¢ do wsp6lnego mianownika, jednakowego dla catej Eu-
ropy. Wychodzac z zalozenia jednak, ze wszelkie jego odmiany (episkopalizm,
galikanizm czy febronianizm) nie mialy przed sobg zZadnych szans dalszego
rozwoju, redaktorzy z rozmystem dotkneli na poczatku tomu tych stron zy-
cia koScielnego, ktére mialy znaczenie dla przyszioSci. I tak w ramach buj-
nej religijno$ci Francji 17 w., u Zrédet zaré6wno jansenizmu Saint-Cyra-
na i Arnauldéw, jak i dzialalnoSci de Berulle’a, Salezego,
Wincentego a Paulo czy Pascala byt ten sam protest przeciw
na wskro$§ politycznej postawie rzadzgcej goéry ko$cielnej oraz ta sama daz-
no$é do nowej, chrystocentrycznej religijnosci. Tragedig jansenistycznego kon-
fliktu bylo roztrwonienie zywiolowej energii, jaka posiadalo chrzescijanstwo
we Francji 17 stulecia. Powszechna historia katolickiej religijnosci, ktéra ma
jeszcze wiele do odrobienia w stosunku do zaawansowanych badafi na tym
polu historiografii francuskiej, moze juz dzi§ wskazaé¢ na niejedno analogicz-
ne zjawisko w innych krajach.

Obok katolickiej oméwiono takze duchowo$é anglikafska, w ktérej ogélny
ped do sprostania nowozytnemu §wiatu r6wniez sie wyrazil, przy czym uwagi
godne s3 jej zwigzki z duchowo$cig francuska, jak r6wniez z pietyzmem
niemieckim, zjawiskiem w wielu punktach paralelnym do jansenizmu. Dgzace
do wyzwolenia chrzescijanstwo prawoslawne w Rosji przezylo w zwigzku
z tym burzliwy okres w drugiej polowie 17 w. zakoficzony zniesieniem przez
Piotra W. patriarchatu moskiewskiego. W przedstawieniu dziej6w nauk
koscielnych uwzgledniono ich aspekt ekumeniczny. Zar6wno po katolickiej,
jak i protestanckiej stronie charakter uprawianej teologii systematycznej byt
epigonalny. Apologetyka katolicka ma swéj odpowiednik w podejmowanych
przez protestanckich fizyko-teologéw prébach pogodzenia wiary i wiedzy nau-



RECENZJE 193

kowej. Nawet polozenie nacisku na teologie historyczng bylo wspodlne za-
rowno katolikom we Francji i w Italii, jak i protestantom w Niemeczech.
Osobnym zagadnieniem jest rodzgca sig¢ tolerancja religijna. Hamowana
uwarunkowaniami czasu, nie wolna od motywéw politycznych i grozby in-
dyferentyzmu, w sumie stanowi jednak poczatek nowego religijnego punktu
widzenia, uksztaltowanego nie bez wplywu idei O§wiecenia.

Historie misji z rozmystem umieszczono w $§rodku tomu jako charaktery-
styczne odbicie wewnetrznej i zewnetrznej sytuacji Ko$ciota na poszczegoél-
nych etapach omawianego okresu. Narastanie drazliwych probleméw w zwigz-
ku z instytucjg krélewskiego patronatu na terenach misyjnych jest nastep-
stwem rosngcego absolutyzmu w Europie. Ozywienie mimo wszystko misyj-
nej dziatalno$ci Ko$ciolta w krajach zamorskich wigze sie z inicjatywg za-
konéw, dziatalnoscig rzymskiej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary oraz z fak-
tem zalozenia w Paryzu seminarium misyjnego (1660). Podjecie idei wycho-
wania kleru tubylczego oraz préb odpolitycznienia misji — to rezultat daleko-
wzroczno$ci tej Kongregacji. Z drugiej strony, panujgce w stosunkach mig-
dzy Kosciolem i panstwem powiklania i trudnosci wpiywaly na dziatalno$é
misyjng paralizujaco.

W kwestii ogélnej charakterystyki okresu narzuca sie wrazenie, ze cechuje
go przejsciowo$é: od Kosciota stale jeszcze — mimo rozdarcia reformacji —
zyjacego $wiadomoscig spotecznej jedno$ci dawnego Corpus christianorum
do Kosciota coraz bardziej §wiadomego konieczno$ci wycofania sie w obreb
wlasnych szereg6w.

Pozostaje jeszcze wazne przy recenzowaniu tego rodzaju publikacji pyta-
nie: jak w niej potraktowane zostaly sprawy polskie? Z przykroscig stwier-
dzié nalezy, ze to kolejne i doprawdy imponujgce dzielo zachodnioniemieckiej
historiografii przynosi nam pod tym wzgledem kolejne rozczarowanie. Szko-
da, ze w gronie zaproszonych przez wydawce wspoéipracujacych obcokrajow-
cébw nie znalazl sie jaki§ uczony polski. Nie doszloby do powstania niewat-
pliwej luki, jakg jest razaca nieadekwatno$é¢ dostarczonych informacji w sto-
sunku do rzeczywistej pozycji Polski w katolickim $§wiecie 17 i 18 stulecia.
Ex professo traktujgcy o Polsce, doczepiony podrozdzial prezentuje sie za-
losnie i z pewnoscia nie stanowi ozdoby znakomitej caloSci dzieta. Uczony
z Bonn (B. Stasiewski) ma odwage na dwu i p6t stronach pokusié¢ sie
o konspekt polskich dziejo6w koScielnych za niemal calych dwiescie lat. Wy-
szla z tego karykatura. Ko§ci6! w Polsce nie ma wtasnych celéw, dazen i tre-
$ci, lecz jest tylko czym$§ w rodzaju papieskiej ekspozytury we Wschodniej
Europie, dziatajagcym pod dyktando dyplomacji Stolicy Apostolskiej i dyplo-
macji innych, rywalizujgcych na polskim terenie mocarstw zachodnioeuro-
pejskich. Jedynym dzialaniem Ko$ciola w Polsce na wilasny rachunek wy-
daje sie byé prze§ladowanie réznowiercow (oczywiscie zostala wypomniana
sprawa torunska z 1724) i prawostawnych, tak iz bioracy jednych i drugich
w obrone krél pruski i rosyjska. caryca wychodzg niemal na jakich§ cnotli-
wych nauczycieli religijnej tolerancji w stosunku do najbardziej nietoleran-
cyjnych w Europie katolik6w polskich. Takie sg niestety sugestie (pewnie nie
zamierzone $wiadomie) tego arcyzwiezlego ujecia, ktérego nade wszystko
perspektywa widzenia i traktowania przez autora spraw polskich jest nie-
zno$na i nie do przyjecia dla Polaka. Ten sam autor w innym miejscu
(s. 206—255) rozpisuje sie obszernie, szczegbétowo, bez silenia sie na skréty
o tym, co dzialo sie¢ w §wiecie chrze$cijariskim na wschodnich obszarach Rze-
czypospolitej i na wsch6d od jej granic (prawostawie, unici i inne Ko$cioty
wschodnie). Ten wyraz ducha ekumenicznego jest zupelnie na miejscu
w katolickim podreczniku historii Ko$ciola, lecz dlaczego i przy tym nowym,
budujacym podejsciu po staremu dyskryminuje sie wszystko co polskie? Po-
mijajac, iZ obszerne wywody po§wiecone prawostawiu znalazly sie wtasnie
w rozdziale, w ktérym Polsce zabrakio naleznego jej miejsca obok w pelni
uhonorowanych pozostatych katolickich narod6w Europy, trzeba z przykros$-
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cia stwierdzié, ze i w nich pominieto starannie wszystko, co mogloby choé
ubocznie $§wiadczyé pochlebnie o Zywotno$ci i dynamice nie tylko chrze$ci-
jafistwa polskiego, ale takze polskiej kultury. Niech za przykiad postuig
wzmianki o ,zalozonej przez ukraifiskiego metropolite Piotra Mohytle”
Akademii Kijowskiej czy o ,naptywie do Rosji kultury barokowej z Ukrainy”
(s. 215). Natomiast o Akademii Wilefiskiej, tam gdzie na 10 stronach mowa
jest ex professo o katolickich uniwersytetach i akademiach w Europie
(s. 589—597), wzmianki niestety nie znajdujemy. A szkoda! Byla to przeciez
przez lat dwieScie najdalej ku péinocy i wschodowi wysunieta wyzsza uczel-
nia katolicka. Za to czytelnik dowie sig, Ze ostatnim miejscem, w ktérym
w Europie odby! sie sad nad czarownicg byt Poznan (s. 602). Nazwiska S o-
bieskiego wprawdzie nie pominieto (s. 131, 138, 140, 145, 248, 531), ale
tez nie omieszkano pomniejszyé jego udzialtu w zwycigstwie wiedeniskim,
mienigc jego dowédztwo ,,nominalnym” i to jeszcze przez niego samego wy-
muszonym na cesarzu Leopoldzie I (s. 139).

J. K.

Pierre GRELOT, Die Ursiinde neu gesehen, Graz-Wien-Kéln 1970, Verlag
Styria, s. 131.

W niewielkiej objetoSciowo ksigzce autor wyraza w sposéb bardziej sy-
stematyczny swe mys$li, juz przedtem ogloszone w formie artykutéw (Nouvelle
Revue Théologique 1967). Jest to préba ,przemys$lenia” dotychczasowego uje-
cia dogmatu o grzechu pierworodnym, by go wyratowa¢é ,z groznej sytuacji”,
w jakiej sie znalazt w obliczu dzisiejszej nauki. W swym studium autor ogra-
nicza sie przede wszystkim do oméwienia rodzaju literackiego Ksiegi Rodza-
ju (r. 2 i 3), koncentrujgc swe rozwazania giéwnie na ,grzechu Adama” (pec-
catum originale originans).

Zdaniem autora opis poczatkéw i upadku pierwszego cziowieka posiada
charakter sapiencjalny (s. 34), tzn. jest on egzystencjalng pod katem religij-
nym refleksja hagiografa nad czlowiekiem i niedola jego bytowania, zwia-
szcza nad $miercig, cierpieniem i grzechem. Trzymajgc sie¢ 6wczesnych sobie
wzoréw, przerzuca hagiograf wyjasnienie wszystkiego na eponima — proto-
plaste tj. Adama, ktérego grzech jest ,prototypem ludzkiego grzechu we
wszystkich swych aspektach obejmujacych calg ludzko$§é” (s. 53). Wobec tego
Ksiega Rodzaju (r. 2 1 3), jakkolwiek dotyczy historii zbawienia nie jest
prawdziwg historia, a doszukiwanie si¢ w niej nauki o monogenizmie byloby
bezprzedmiotowe. Autor, chociaz przyznaje plusy, jakie posiada monogenizm
w wyjasnianiu grzechu pierworodnego, mimo to opowiada sie¢ niemal bez
zastrzezen za poligenizmem. Jedno§é rodzaju ludzkiego trzeba oczywiscie
przyjaé, domaga sie jej nie tylko dogmat grzechu pierworodnego, ale
w pierwszym rzedzie dogmat odkupienia. Jednosci tej nie mozna pomy§leé
bez jakiej§ ,bazy biologicznej” (s. 95), ktéra znowu niekoniecznie musi po-
legaé na pochodzeniu wszystkich ludzi od jednej pary. Pierwszy grzech (pec-
catum originale originans) da sie w hipotezie poligenizmu wyjasni¢é pra-
wami socjologicznej solidarnosci, w rodzaju jakiego§ spolecznego i larncucho-
wego ,zarazania sie”. Konsekwentnie kazdy staje sie grzesznikiem, o ile be-
dac czlonkiem grzesznej rasy dziedziczy ,ciezar grzechu, kt6éry bierze swdj
poczatek na tej ptaszczyZnie, na jakiej rasa ta istnieje” (s. 100). Szkoda ze
autor nie rozwingt tego szerzej, ale ograniczy! sie tylko do dosé¢ enigmatycz-
nej formuty. Nawet tego rodzaju poligeniczna koncepcja nie ulatwia dzisiej-
szemu czlowiekowi przyjecia nauki o grzechu pierworodnym, gdyz pomijajac
juz trudno$é racjonalnego wyjasnienia owej dziwnej zgodnosci w grzechu
poczatkowych par ludzkich, pozostaje nietkniety problem zasadniczy: jakim
prawem pierwsze pokolenie (czy bedzie ono jedng parg czy wieloma) tak
sytuuje nastepne pokolenia, ze przychodzg one na §wiat w stanie prawdzi-
wego grzechu.



