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bowe stosunki prawne dziecko—ojciec, utrzymanie dziecka, wymagania
matki dziecka wzgledem ojca i prawo dziedziczenia.

Ks. Julian Sulowski SJ, Warszawa

W. KOLMEL, Regimen christianum. Weg und Ergebnisse des Gewaltenver-
hdltnisses und des Gewaltenverstindnisses (8 bis 14 Jahrhundert), Berlin 1970,
W. de Gruyter, ss. XII, 661.

Jest to imponujgcych rozmiaréw rozprawa habilitacyjna przedlozona Wy-
dzialowi Filozoficznemu Uniwersytetu Monachijskiego. W $redniowieczu postu-
giwano sie ré6znymi pojeciami dla okreflenia wladzy, panowania. W Zré6dlach
spotykamy terminy regnum, imperium, auctoritas, potestas, corona, dominium,
iurisdictio, maiestas — wSr6d nich zadomowione juz w starozytno$ci regimen.
Mimo pewnych réznic miedzy tymi pojeciami wszystkie oznaczaja w zastoso-
waniu $wieckim wiadze nad ludZmi i nad terytorium, za§ w zakresie ko$ciel-
nym — gdzie najczeSciej uzywano auctoritas, potestas lub iurisdictio — wladze
pasterska hierarchy koscielnego, w szczegélnoSci papieza. Z pojeciem regimen
laczy sie faktyczne, czynne sprawowanie wladzy. Zawiera sie w nim moment
rzeczywistego kierownictwa, przy czym jego elastyczno$§é zapewnila temu
pojeciu mocng pozycje wéréd analogicznych okreslen.

Regimen christianum — treSé i ksztaltowanie sie tego pojecia analizuje
autor w pierwszej czeSci pracy — obejmuje zaréwno wiladze Swiecka, jak
i duchowna. Ujecie obydwu wladz w pojeciu regimen christianum oznacza, Ze
aczkolwiek rozdzielone tworza jednak pewng calo$é. Stad nie mozna poprze-
staé¢ na rozpatrywaniu obydwu wladz oddzielnie, kazdej w swoim zakresie,
lecz nalezy analizowaé je w ich wzajemnym skierowaniu i jednos$ci. Dopiero
analiza jedno$ci tych dwu wtadz pozwala wlaSciwie rozumieé ich granice.

Poszukiwanie treSciowego zakresu pojecia regimen christianum prowadzi do
zaczynajacego sie w epoce konstantynskiej powigzania wiladzy panstwowej
z chrzeScijanstwem. Autor zdaje sobie sprawe z niebezpieczeristwa oceniania
problemu z dzisiejszej, XX-wiecznej perspektywy. Dodatkowe niebezpie-
czenstwa dla badacza problematyki regimen christianum wynikaja z faktu,
ze wokél tego zagadnienia nawarstwily sie juz rézne poglady mogace z géry
ustawi¢ badacza na pozycjach stronniczych, a ponadto nie zawsze latwo jest
izolowaé problem zasadniczy od elementéw przypadkowych.

Autor zastrzega sig, ze nie podejmuje problematyki prawnej, chce tylko
wydobyé i analizowaé procesy historyczne i ich uwarunkowanie. Zwraca
uwage na to, Ze obecnie jesteémy przyzwyczajeni do rozdzialu panstwa i Kos-
ciola. Tymczasem z ery konstantynskiej wyroslo panstwo uznajace wyzsze
cele wiary, ktérego struktury maja sluzyé tym celom, co szczegblnie uwi-
dacznia sie w pozycji wladcéw bizantynskich, wizygockich i karoliniskich.
Swiadomo$é, ze porzadek $wiecki nie jest autonomiczny, lecz otwarty na
funkcje zbawcze, znalazla swéj wyraz w liturgii krélewskiej, w obrzedach
koronacji (§wiecen) kréla.

Problem stosunku porzadku doczesnego do porzadku religijnego prowadzil
do problemu stosunku tronu do oltarza. Autor daje przeglad réznych opra-
cowan i koncepcji — zaréwno weczesnych, przed walka o inwestyture, jak
i p6zniejszych. Najbardziej przeciwstawne byly koncepcje henrykowska i gre-
gorianska. Pierwsza w réznych odmianach reprezentowali Piotr Crassus,
Grzegorz z Katiny, Hugo z Fleury oraz traktaty (Gerarda?) z Yorku.
Przedstawicielami koncepcji hierokratycznej byli Honoriusz (Augustodu-
nensis), Hugo od §w. Wiktora i Jan z Salisbury. Koncepcja tych autorbyv
wychodzi z zalozen soteriologicznych. Po Dekrecie Gracjana koncepcja
hierokratyczna zostaje oparta o zalozenia prawno-hierarchiczne. Dekretysci
i dekretali§ci rozwijaja nauke o wladzy papieza w sprawach doczesnych. Ro-
land Bandinelli postawil pytanie: od kogo mialby cesarz wladze, jeSli nie
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od papieza? Odpowiedz jest jednoznaczna, a pytanie moze dotyczy¢ tylko
charakteru wiadzy papieskiej in temporalibus. Koncepcja ta znajduje wyraz
w dekretalach Innocentego III Venerabilem, Novit, Per venerabilem.

Wiele uwagi po$wigca autor Innocentemu IV i jego precyzyjnym roz-
réznieniom co do charakteru wladzy papieskiej w sprawach doczesnych i za-
sad korzystania z niej. Papiez ten, ktéry w r. 1245 pozbawil tronu cesarza
Fryderyka II, uzasadnil nadrzednos¢ wladzy papieskiej prymatem, za$
konieczno$é ingerencji w sprawy doczesne tylko zaniedbaniami ze strony
wladcy §wieckiego. Autor omawiajac ksztaltowanie si¢ pojecia regimen chris-
tianum na tle historii Ko$ciola, wydarzen politycznych i 6wczesnych doktryn
spolecznych zwraca uwage, ze dla pelnego wyttumaczenia stojgcych u podstaw
tego pojecia idei hierokratycznych konieczna bylaby znajomo$¢ 6éwczesnej
eklezjologii tymczasem historia eklezjologii tamtych lat jest malo znana, co
tlumaczy sie faktem, Ze zagadnienia eklezjologiczne byly wtedy poruszane
okazyjnie, brak natomiast zwartego traktatu o KoSciele. Najdawniejszy taki
traktat (Jakuba z Viterbo) powstal w r. 1302 i jest powigzany z naukg
de regimine.

Rok 1300 wymaga wedlug autora specjalnej uwagi. Stad drugi rozdziat
pracy omawia regimen christianum w kontrowersji wokét roku 1300. Teologia
zdazyla juz wtedy rozwingé idee hierokratyczng. Autor omawia wklad wiel-
kich scholastyk6w w jej rozwéj: Aleksandra z Hales, Tomasza, Bona-
wentury. Szczegblng uwage poswieca Idziemu Rzymskiemu i Jakubo-
w i z Viterbo, ktérzy — zwlaszcza 1dzi — stoja w bezposredniej bliskosci
buli Unam sanctam. Idzi jest autorem dwéch pism, w ktérych przedstawia
dwie odmienne koncepcje. De regimine principum pisal na zaméwienie Fili-
pa Pieknego. Panstwo wedlug pogladéw wylozonych w tym piSmie to byt
naturalny, stuzacy celom wspélnym — idee panstwa rozwija w nawigzaniu do
Arystotelesa. Natomiast w De ecclesiastica potestate rozwija idee hiero-
kratyczna, przyjmujac jako punkt wyjSciowy przemijalno$é doczesnos$ci i skie-
rowanie tego, co niedoskonale (potestas regia) ku temu, co doskonale (potes-
tas sacerdotalis). Doczesno$§é musi przejs¢ przez nowe narodzenie, dopiero
wtedy restytuowana bedzie sprawiedliwo$é. Czytajac przedstawiona przez
autora analize dziet Idziego, zwlaszcza oméwienie jego wywodéw o po-
rzadku sakramentalnym, o dokonywujgcym sie w znakach sakramentalnych
skierowaniu doczesno$ci ku nadprzyrodzonosSci, o stosunku porzadku sakra-
mentalnego do porzadku prawnego, zaluje sie, ze Idziego dostrzega sie
jedynie jako inspiratora bulli Unam sanctam, a nie dostrzega sie, ze warto,
by i wspélczesna eklezjologia bardziej zainteresowala sie tym autorem.

Bulla Unam sanctam oczywiScie nie zakonczyla kontrowersji, wrecz ja
ozywila, sprowokowala po prostu reakcje przeciwnikéw idei hierokratycznej.
Autor omawia ten kierunek poczynajac od autoréw piszacych przed bulla
Unam sanctam (Herweusz), a na najznakomitszych jego przedstawicielach
‘konczac (Marsyliusz z Padwy i Ockham).

W rozdziale trzecim autor wycigga wnioski odno$nie do znaczenia regimen
christianum dla zrozumienia charakteru witadzy koScielnej i §wieckiej. Regi-
men christianum jest z jednej strony wyrazem S$wiadomo$ci jednosSci §wiata,
z drugiej za$§ zréznicowanych porzadkéw w Swiecie. W pojeciu tym zawierala
sie zar6wno idea wlaczenia porzadku doczesnego w porzadek zbawczy, jak
i idea autonomii porzadku doczesnego. Jest zastuga autora wykazanie aktual-
nosci koncepcji zawartych w pojeciu regimen christianum. Oczywiscie zmienil
sie nasz aparat pojeciowy, ktérego niezrdéznicowane stosowanie do idei $red-
niowiecznych powoduje tak duzo nieporozumien, ale w gruncie rzeczy regimen
christianum wyraza to, co jest zadaniem chrzeScijainstwa: ochrzcié $wiat.
Wszak — przypomina autor za M etzem — chrystianizacja §wiata polega na
jego sekularyzacji, tzn. na przyznaniu mu jego wlasciwego zadania.

Ks. Remigiusz Sobariski, Warszawa—Katowice



