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TRYNITARNA STRUKTURA CHRZESCIJANSKIEGO
»COMMUNIO”

Kosciol katolicki w ostatnich czasach jak gdyby na nowo odkryt
wspolnotowy charakter zycia ludzkiego, czynigc zen gtéwny przed-
miot swoich wysitkéw i staran. I tak idea wspolnoty byla tematem
encyklik Jana XXIII Mater et Magistra i Pacem in terris, na-
stepnie skoncentrowata wokot siebie obrady Soboru Watykanskie-
go II, wreszcie stala sie motywem przewodnim dziatalnosci
Pawtla VI ipodstawg przeprowadzanej ostatnio odnowy liturgicz-
nej, przejawiajgcej sie miedzy innymi w dopuszczeniu do liturgii
jezykow narodowych oraz w bogatym zréznicowaniu form i funkeji.
W wielu wypadkach idea ta stanowila kamien wegielny, na ktérym
oparto caly szereg konkretnych posunie¢ i decyzji, a nawet klucz
do rozwiazywania licznych probleméw i trudnosci.

Majac to wszystko przed oczyma, trudno sie powstrzymac¢ od py-
tania, ku jakiemu to zjednoczeniu zdgza tak szeroko zakrojona dzia-
lalno$é Kosciota, gdzie tkwig korzenie chrzescijanskiego communio
i skad czerpie swe soki, jaki jest jego cel, wymiar oraz ostateczny
charakter. Mowigc $cislej, czym sie rézni wspoélnota chrzescijanska
od innych tego rodzaju wspolnot, o ktoérych tak szeroko piszg socjo-
logowie i psychologowie, na czym polega jej najbardziej wewnetrzna
struktura i jakimi kieruje sie prawami w swoim rozwoju i wzroscie.
Odpowiedz na te pytania wydaje sie konieczng do wszelkich w tym
wzgledzie praktycznych posunie¢, a przez to staje si¢ niezbednym
warunkiem ich powodzenia i skutecznosci.

1. Zrodlo

Zjednoczenie ludzi ze sobag na plaszczyznie $wieckiej opiera sie
zwykle albo na zwigzkach krwi i powinowactwa, albo na wzajem-
nych upodobaniach i zainteresowaniach, albo wreszcie na wsp6lno-
towych porozumieniach i realizacjach wytyczanych celéw (affinitas,
cognatio, commercium, consortium, participatio itd.). Powstale za$
z tego wspolnoty przyjmujg najczesciej forme rodziny, narodu, spo-
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leczenstwa panstwa, zwigzku, zgromadzenia, towarzystwa, partii,
kongregacji, spotki lub innego rodzaju zjednoczenia (familia, natio,
societas, civitas, coetus, congregatio, ordo itd.). Dadzg sie one po-
dzieli¢ zasadniczo na dwie grupy: na wspodlnoty opierajgce sie na
naturze ludzkiej i siegajgce istoty czlowieka (niemieckie Gemein-
schaft) oraz na organizacje sztuczne, istniejgce na mocy zewnetrz-
nych umoéw, przepisow lub zobowigzan (niemieckie Gesellschaft) 1.

Religijne rozumienie communio, jakkolwiek nie przekresla cech
wyzej wymienionych, to jednak idzie znacznie dalej, bo poszerza je
o wymiar naprzyrodzony. Zwiazki naturalne (pokrewienstwo, powi-
nowactwo, umowa) majg tu o tyle znaczenie, o ile stanowig podsta-
we do dzialania taski w mysl zasady: gratia mon destruit naturam,
sed eam supponit, elevat et perficit. Taki sens posiada termin com-
munio (koinonia) w PiSmie-$§w.2, na takie jego znaczenie wskazujg
pozniejsze ujecia tego wyrazu 3, takg tez tres¢ podktada pod to stowo
konst. Gaudium et Spes, gdy méwi o wspoélnocie ludzkiej jako bazu-
jacej na wewnetrznym powolaniu czlowieka i wzajemnej zaleznosci
jednostki od spoleczenstwa, wspolnocie realizowanej poprzez popie-
ranie wspolnego dobra, poszanowanie osoby ludzkiej, szacunek i mi-
los¢ wzgledem przeciwnikow, réwno$¢ i sprawiedliwo$¢ spoteczng,
altruizm, odpowiedzialnos¢ oraz zwigzek z wcielonym Stowem 4. Po-
wigzanie plaszczyzny naturalnej z nadprzyrodzong jest cechg wy-
rézniajgcg wspoélnote chrzescijanskg od innych tego rodzaju spotecz-
nosci, poniewaz nadaje jej specyficzny charakter oraz ukazuje jej
wlasciwy zasieg i wymiar. figczno$¢ bowiem ludzi ze sobg w tym
$§wietle nie ogranicza sie do ludzkich upodoban i sklonno$ci, ale
siega wewetrznego zycia Tréjcy $w.

Azeby lepiej zrozumieé¢ to ostatnie stwierdzenie, nalezy przede
wszystkim uswiadomi¢ sobie fakt, ze nasze zbawienie, a co za tym

1J, Hoffner, Gemeinschaft, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe,
t. I, Miinchen 1962, 462n; H. Holstein, Le Christ, Téte de tous les hom-
mes, L' Année théologique 11(1950)24.

2 Termin koinonia, wystepujacy 1 raz w Dziejach Apostolskich i 13 razy
w listach §w. Pawla, oznacza zaré6wno wspdélnote z Synem (1 Kor 1,9) i Du-
chem Swietym (2 Kor 13, 13), jak i wsp6lnote miedzyludzka, szczery, bez-
interesowng, aktywng, ubogacajaca, oparta na Bogu (2 Kor 9, 13; Rz 15, 26;
2 Kor 8, 4, 1 Kor 1, 9. W. Bauer, Koinonia, w: Griechisch-deutsches
Weérterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchrist-
lichen Literatur, Berlin 1963, 867n; A. George, La communion fraternelle
des croyants dans les epitres de saint Paul, Lumiére et vie 83(1967)4.

3 W pierwszych wiekach terminem communio oznaczano przyjmowanie
Eucharystii oraz lgczno$é z wlasnym biskupem. Potem okreslano nim takze
wsp6tudziat z chrzescijanami niekatolikami w sakramentach §w. (intercom-
munio), a nawet sam Ko§ci6l, ktore to znaczenia przetrwaty do czaséw obec-
nych. Na temat communio w tym ostatnim ujeciu cenne sg nastepujgce prace:
J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962; Y. Congar, Vraie
et fausse réforme dans UEglise, Paris 1950.

4 Konst. Gaudium et Spes, nr 23—32.
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idzie wspolnotowe zycie laski, dokonalo sie dzieki zbawczej inter-
wencji samego Boga, ktéry nie opuscit ludzkosci po jej upadku, lecz
wezwal, aby sie stala podobna do Jego Syna (Rz 8,28—29). Reali-
zacja tego wezwania przebiegala okreslonymi etapami, az osiggnela
swoéj punkt centralny w paschalnym misterium wecielonego Stowa.
Wszystko, co poprzedzito to dzielo, bylo jedynie jego przygotowa-
niem i zapowiedzig, wszystko, co po nim nastepuje, jest tylko jego
kontynuacjg i uobecnianiem. W ten sposéb dokonane w Chrystusie
pojednanie czlowieka z Bogiem staje sie centrum historii zbawienia
oraz zrodlem wszelkiego zjednoczenia przez laske. "
Wspolczesna teologia katolicka poswieca wiele uwagi tajemnicy
przejscia ze $Smierci do zycia, ze stanu grzechu do stanu laski, jakie
mialo miejsce w paschalnych tajemnicach meki, $mierci i wniebo-
wstgpienia Chrystusa 5. Temat ten, potwierdzony oficjalnie w doku-
mentach Soboru Watykanskiego II 6, jest dla nas niezmiernie wazny,
poniewaz odkrywa nowe bogactwa w dziele pojednania ludzkosci
z Bogiem. Przede wszystkim ukazuje calg Tréjce sw. jako zrédlo
i poczatek wszelkiej wspdlnoty przez taske. To B6g nawigzal zerwa-
ny kontakt z czlowiekiem, to Syn Bozy przyjal ludzka nature, to
w Duchu Swietym nastgpila unia hipostatyczna wcielonego Stowa 7.
Jezeli teraz przyjmiemy stwierdzenie E. Schillebeeckxa, ze
w Chrystusie dokonalo sie wielkie zebranie (grosse Sammlung) ludz-
kosci wokol Boga, latwo juz zauwazymy, iz u Zrédel wspélnoty
chrze$cijanskiej znajduje sie wspélnotowe zycie Trojcy sw.t. Stusz-
nie chyba pisat E. Lamirande o Trdjcy $§w. jako poczatku
i wzorze wszelkiej ludzkiej komunii na plaszczyznie nadprzyrodzo-
nej 9. Paschalne bowiem misterium wecielonego Stowa jako szczyt
zjednoczenia czlowieka z Bogiem oraz jako zrédlo i wezel wszelkich
nadprzyrodzonych kontaktéw miedzy ludzmi bylo w swojej istocie
ninterpretacja stosunku zachodzgcego w Bogu miedzy Synem
i Ojcem oraz miedzy Synem w jednosci z Ojcem a Duchem Swie-

5 CzeSciowy wykaz literatury na temat mysterium paschale mozna znaleZé
w artykule W. Hryniewicza, Liturgia a mysterium paschalne Chrystusa,
w: Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, 75—98.

¢ Konst. Sacrosanctum Concilium, nr 6, 61, 104, 109; konst. Gaudium et
Spes, nr 22, 38, 52; dekr. Ad Gentes, nr 14.

7Y. Congar, Jésus-Christ notre Médiateur, notre Seigneur, Paris 1965,
12n; J. Dijkman, Christus, Offenbarung des dreieinigen Gottes, Freiburg/
Schw. 1957, 157, O. Semmelroth, Gott und Mensch in Begegnung,
Frankfurt am M. 1956, 128—139; J. M. Le Guillou, Le fondement ecclésio-
logique de l'unité et de la mission, w: Unité des chrétiens et conversion du
du monde, Paris 1962, 67; P. Broutin, Mysterium Ecclesiae, Paris 1947, 42;
M. M. Philipon, Les sacrements dans la vie chrétienne, Bruges 1945, 55;
J. Backes, Die betende Kirche, w: Ekklesia, Trier 1962, 59.

8E. Schillebeeckx, Kirche und Menschheit, Concilium 1(1965)31.

?E. Lamirande, Communion des saints, Paris 1962, 44.
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tym” 10, Cala tez Trojca zaprasza czlowieka do tworzenia wsp6lnoty,
a jednocze$nie staje sie¢ fundamentem tego zjednoczenia.
Uswiadomienie tego faktu jest nieodzowne tak do wlasciwego
ujmowania nauki o Troéjcy $w., jak i do pelniejszego odczytania
wielko$ci czlowieka. W pierwszym wypadku chodzi o wyzbycie sie
mato zrozumialego konceptualizmu, ograniczonego jedynie do wy-
subtelnionych spekulacji myslowych, w drugim o widzenie czlo-
wieka jako istoty lgczgcej w sobie pierwiastki naturalne z nadprzy-
rodzonymi. Nie mozna za$ zrozumie¢ nalezycie tego rodzaju unii,
jej perspektyw i zakresu, bez odpowiedniej wiedzy o Trzech Oso-
bach Bozych. Mowigc krotko, nauka o Trojcy §w. jako zrédle chrzes-
cijanskiego communio dotyczy najbardziej istotowych sfer ludzkiej
egzystencji i stanowi nieodlgczng cze$¢ teologicznej antropologii 11,

2. Realizacja

Trynitarnym wymiarem odznacza sie communio chrzescijanskie
nie tylko w swoich poczatkach, lecz réwniez w codziennej realizacji,
niezaleznie od tego, czy rozumie¢ przez nie bedziemy Kosciot, zgro-
madzenie liturgiczne, czy tez ewangeliczne zebranie dwoéch albo
trzech os6b w imie Jezusa Chrystusa 12. We wszystkich bowiem tych
wypadkach nastepuje przedziwna lacznos¢ z calg Trdjcg sw., ktora
pozostaje fundamentem, wzorem, warunkiem i przyczyng tego ro-
dzaju zjednoczenia. Podobnie jak przy odkupieniu ludzkosci na-
wigzanie zerwanych wiezéw nastgpilo dzieki zbawczej interwencji
Ojca, wyrazonej przez Syna w Duchu Swietym, tak réwniez obecne
stadium realizacji tego dziela przebiega w tej samej wewnetrznej
strukturze.

Powyzsza teza opiera sie na stwierdzeniu, iz obecna ekonomia
zbawcza jest kontynuacjg misterium paschalnego Chrystusa, a nasze
zwigzki miedzyludzkie na plaszczyznie nadprzyrodzonej moga za-
istnie¢ jedynie poprzez udzial w tej tajemnicy 13. U podstaw tego
zjednoczenia lezy wiec przede wszystkim zbawecza inicjatywa Ojca 4,
nastepnie absolutne posrednictwo Chrystusa 15, ktéry jest jedyna
droga do nawigzania kontaktu z Bogiem i do pozostawania z Nim

10 E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Kra-
kéw 1966, 60.

11 Por. K. Rahner, Teologia a antropologia, Znak 21(1969)1538n.

12 M. D. Philippe, Mystére du Corps Mystique du Christ, Paris 1960,
148; O. Semelroth, dz. cyt, 209; J. M. Le Guillou, Eglise et ,com-
munion”, Istina 6(1959)41.

13 Konst. Lumen Gentium, nr 8; konst. Sacrosanctum Concilium, nr 5n;
konst. Gaudium et Spes, nr 32.

140, Semmelroth, dz, cyt, 263; E. Lamirande,dz cyt., 50.

15K, Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche, Paderborn 1951, 48;
F. X. Arnold, Pour une théologie de Uapostolat, Tournai 1961, 79;
F. Malmberg, Ein Leib — ein Geist, Freiburg im Br. 1960, 286.
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w osobowym dialogu, wreszcie ozywiajaca i uswiecajgca dzialalnosc¢
Ducha Swietego !6. Struktura ta rozcigga sie doslownie na wszystkie
formy chrzescijanskiego communio i nie ma po prostu wspodlnoty
z Bogiem, ktéra opieralaby sie na innym fundamencie, wzglednie
bylaby realizowana na innej drodze.

Przechodzac do szczegélowego omowienia tej tezy, nalezy stwier-
dzi¢, iz tryritarnvm pietnem naznaczone jest juz synostwo Boze,
ktorego dostepu,e czlowiek poprzez laske i ktére pozwala mu na
pozostawanie- w jednej rodzinie dzieci Bozych. Wspélczesni teologo-
wie katoliccy podkreslaja zgodnie, iz by¢ synem Bozym oznacza
mieé¢ uczestnictwo w Jego naturze, nosi¢ na sobie Jego podobien-
stwo, bra¢ udzial w Jego wewnetrznym zyciu. A poniewaz zycie to
z istoty swej jest zyciem trynitarnym, stad tez i uczestniczenie
w nim jest wchodzeniem w kontakt z trzema Osobami Bozymi. Na
tej podstawie stwierdzajg teologowie, iz czlowiek, ktéry dostepuje

odnosci dziecka Bozego, staje sie mieszkaniem Ojca, Syna i Ducha
wietego 17. Laska za$, przez ktorg nastepuje to usynowienie, nie
jest czym$ rzuconym z milosierdzia, lecz wzajemnym osobowym
dialogiem prowadzonym w atmosferze mitosci.

O tej ostatniej mowi sie, ze jest w sposob szczegblny przejawem
obecnosci Bozej (1 J 4,12), a jej rozwdj i wzrost w ludzkiej wspol-
nocie przypisuje sie dzialaniu Ducha Swietego (Rz 5,5). Jezeli wiec
przyjmiemy, ze communio chrzescijanskie realizuje sie poprzez mi-
los¢, ktéra stanowi njeodzowny warunek zacie$niania sie wzajem-
nych wiezéw, woéwczas latwo juz dostrzec nadprzyrodzony zasieg
tego rodzaju wspdlnoty. Chodzi tu juz nie o przygodne spotkanie,
kierowane interesami, porozumieniem czy nawet naturalnymi ku
sobie inklinacjami, ale o zjednoczenie, ktére laczy ludzi ze sobg
w samym centrum Bozego zycia.

Powyzszg strukture posiada kazde autentyczne zgromadzenie
chrzescijanskie, a juz w sposoéb szczegdlny wspoOlne uczestnictwo we
Mszy $w., w sakramentach lub w innego rodzaju modlitwie litur-
gicznej. Specyfika i wyjatkowos¢é wspdlnoty eucharystycznej polega
nie tylko na specjalnej postawie czlowieka, skladajacego Bogu
w ofierze bezcenny dar, ale przede wszystkim na wyjatkowym
udziale w paschalnej tajemnicy Chrystusa w calej jej rozciggtosci
i wymiarze. Wiadomo, ze Msza $§w. jest uobecnieniem misterium
$mierci, zmartwychwstania i wniebowstgpienia Zbawiciela i dlatego

16 Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, t. II, Bruges 1959, 565;
R. Schnackenburg, Wesenszige und Geheimnis der Kirche nach dem
Neuen Testament, w: Mysterium Kirche in der Sicht der theologischen
Disziplinen, t. I, Salzburg 1962, 142; E. Lamirande, dz cyt, 63n;
A. Bovis, LEglise et son mystére, Paris 1962, 60.

17 S, Zedda, L’adozione a figli di Dio e lo Spirito Santo, Roma 1952,
157—183; M. M. Philipon, Les sacrements dans la vie chrétienne, Bruges
1945, 34; J. Daujat, faska i my, Warszawa 1967, 152.
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tez kazdy, kto $wiadomie uczestniczy w tym paschalnym dramacie,
bierze udzial w wewnetrznym zyciu Trojcy sw., ktérego on jest in-
terpretacjg. Zjednoczenie to osigga swoj szczyt we wspolnym przy-
stepowaniu do sakramentu Stotu Panskiego. Poprzez Eucharystie
bowiem czlowiek Igczy sie w sposob jedyny z Bogiem, a w Nim
z calg koscielng wspoélnotg 18,

Podobnie ma sie rzecz przy uczestniczeniu w innych sakramen-
tach, jak i w ogole przy wszelkim gromadzeniu sie na liturgiczng
modlitwe. W tym ostatnim wypadku nalezy zaakcentowaé¢ przypo-
minany czesto przez teologéw fakt, ze prawdziwa oraz wspélnotowa
modlitwa w imie Jezusa kieruje sie ostatecznie do calej Trdjcy sw.,
w ktorej znajduje swoj fundament i Zrodlo, i z ktoérej czerpie swojg
moc i skuteczno$¢. Modlitwa ta przyczynia sie do umocnienia wspdl-
noty ludzkiej opartej na wewnatrztrynitarnym zyciu Boga 1°.

Z ustalonych w ten sposob zasad wyplywa wiele praktycznych
wskazowek i wnioskéw. Przede wszystkim ukazuje sie jasno droga,
na ktérej ma sie realizowa¢ chrzescijanskie communio; jest to droga
wspoélpracy z laskg Bozg, nawigzywania takich kontaktow, ktore
rozwijajgc naturalne wartosci beda jednoczesnie zwigzane warto$-
ciami nadprzyrodzonymi, krétko méwigc — droga jednoczenia z Bo-
giem, a w Nim z innymi ludzmi. Istnieje bowiem $cisla zaleznosé
pomiedzy uswieceniem jednostkowym a zespoleniem grupy. Im bar-
dziej dana jednostka otworzy sie na dzialanie laski i im $cislej
zjednoczy sie z Chrystusem, tym skuteczniej bedzie sie przyczyniala
do umocnienia wiezéw w catej wspoélnocie i pomnozenia w niej nad-
przyrodzonych daréw 20, Nie mozna méwié¢ o prawdziwym communio
tam, gdzie istnieje grzech, niosgcy za sobg odwrocenie sie od Boga
i krzywde ludzka. Realizacja wspdlnoty powinna sie zaczyna¢ od
wyeliminowania w czlowieku tego co niskie, brudne i niedoskonate
i dopiero w ten spos6b zdaza¢ do zaciesniania osobowych zwigzkow,
ktéore w sumie bedg wiezami zbawczymi, utwierdzonymi w tryni-
tarnym zyciu Boga.

3. Cel

Trynitarna struktura chrzescijanskiego communio uwidacznia sie
jeszcze bardziej w jego zadaniach i celach. Wiadomo, ze jednoczenie
sie ludzi ze sobg na plaszczyznie laski zdgza nie do zdobywania

18 A, Berz, Gibt es eine Uberwindung der Distanz des heutigen Menschen
zur Liturgie?, w: A. Danhardt, Theologisches Jahrbuch, Leipzig 1970,
441; O. Casel, Le mystére de U'Eglise, Tours 1965, 267.

19 J, Daujat, Prier, Paris 1963, 36; J. M. Le Guillou, L’Eglise
et le mystére, w: L’Eglise en plénitude, Bruges 1962, 46.

20 K. Feckes, Das Mysterium der heiligen Kirche, Paderborn 1951, 231;
M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. III, Miinchen 1958, 698.
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materialnych bogactw ani tez do odnoszenia doczesnych sukcesow,
lecz do pomnozenia chwaly Boga i zbawienia czlowieka. Wlasciwie
oba te cele stanowig jedng calo$¢, w obecnej bowiem ekonomii kazde
nawigzanie dialogu z Bogiem jest zarazem kultowe i zbawcze. Nie
ma zbawienia, ktore by nie bylo kultowe, ani tez nie ma prawdzi-
wego kultu, ktory nie bylby zbawczy. Trynitarny wymiar chrzesci-
janskiego communio w tym wzgledzie polega na tym, ze wezwanie
przychodzi do nas od Ojca przez Syna w Duchu Swietym, i ze
nasza odpowiedz wznosi si¢ do Boga réwniez w tej samej wewnetrz-
nej strukturze 21,

Cele chrzescijanskiego communio nie wyczerpuja sie w przygod-
nym nawigzywaniu wzajemnych kontaktéow, lecz obejmujg takze
eschatologiczng pelnie, jakg wspdlnota ta osiagnie w krdlestwie nie-
bieskim. Duzo nowego $wiatla rzucil na te dziedzinge Sobér Waty-
kanski II, ktory w rozdz. 7 konst. Lumen Gentium ukazal Kosciol
pielgrzymujacy, a w nim wszelkg nadprzyrodzong wspoélnote, jako
lud pozostajgcy w Scistej jednoSci z duszami w czysScu i $wietymi
w niebie. Co wiecej, stwierdzil wyraznie, ze tenze Kosciol, zar6wno
w caloSci, jak i w poszczegdlnych czeSciach, nosi w sobie trwate
i nieprzemijalne pierwiastki. Krotko mowigc, eschatologia wedilug
ostatniego soboru to nie tylko czasy, ktére nastgapig przy koncu
Swiata lub los czlowieka po $mierci, lecz calo§¢ rzeczywistosci, ktora
juz teraz pozostaje zwigzana z wiecznoscia.

Przenoszac soborowy punkt widzenia na interesujgce nas tu za-
gadnienie, nalezy stwierdzié, iz realizowane hic et nunc chrzescijan-
skie communio zdaza do ostatecznego zjednoczenia z Trdjcg S$w.
w eschatologicznym krodlestwie. Kosciél na ziemi stanowi nieodigcz-
ng cze$¢ tego communio sanctorum, w ktérym jedni sg jeszcze
w drodze, drudzy sie oczyszczajg, a inni cieszg sie juz niebieskim
szczeSciem. Jego celem jest przebywanie w wiecznosci w rodzinie
dzieci Bozych, zjednoczonych ze sobg miloscig Ojca, Syna i Ducha
Swietego 22. Caloéé chrzescijanskiego kultu, kazdy wzrost w lasce,
wszelkie zacie$nienie wzajemnych wiez6w odnosi sie ostatecznie do
Tréjjedynego Boga i w Nim znajduje swoje pelne uzasadnienie 23,

Ponadto w obecnych warunkach Tréjca $w. jest jedyng plasz-
czyzng zjednoczenia ludzi na ziemi z duszami w czy$écu i ze $wie-

2t Taki sens ostateczny posiada stwierdzenie §w. Pawtla: ,Bo jeden jest
Bo6g; jeden i posrednik miedzy Bogiem i ludZmi, czlowiek Chrystus Jezus”
(1 Tym 2, 5). ,

22 J Bonduelle, Une ville, ,ou se resserre l'unité”, La vie spirituelle
86(1952)348; A. von Brunner, Gott schauen, Zeitschrift fiir katholische
Theologie 73(1951)220; L. Bouyer, Jérusalem, la sainte cité, La vie spiri-
tuelle 86(1952)370—377; M. M. Philipon, dz cyt.,, 382—400.

2 Pius XII, Enc. Mediator Dei, AAS 39(1947)583; J. Dijkman, dz. cyt.,
158; R. Schulte, Kirche und Kult, w: Mysterium Kirche, t. II, Salzburg
1962, 725.
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tymi w niebie. To, ze mozemy modli¢ sie za zmarlych, ze mozemy
prosi¢ swietych o wstawiennictwo, i ze mozemy by¢ pewni, iz nasze
modlitwy docierajg do swego celu, opiera sie jedynie na Bogu,
w ktorym te Swiaty tworzg zespolong ze sobg jednos¢. Kazde, nawet
najmniejsze , zjednoczenie w lasce ludzi na ziemi jest czescig wiel-
kiego communio sanctorum, rozciggajacego sie na catos¢ przestrzeni
i czasu. Zachodzi tu — jak trafnie ujat Benoist dAzy —
jedno$¢ pochodzenia, srodkéw i celu, jedno$¢ historii, walki i zwy-
ciestwa, jednos¢ milosSci, wzajemnego wsparcia, jednos¢ zroznico-
wana i pluralistyczna, uwzgledniajgca odrebnos¢ osoéb oraz dajgca
rado$¢ i zadowolenie 24.

Reasumujgc powyzsze uwagi, nalezy stwierdzi¢, ze communio
¢hrzescijanskie, bedgce przedmiotem szerokiej dzialalno$ci wsp6i-
czesnego Kosciola i polegajgce na wzajemnym zjednoczeniu sie przez
laske, opiera sie w swoim poczatku, realizacji i celu na Bogu, ktory
nawigzal osobowy dialog ze swiatem przez Syna w Duchu Swietym.
Trynitarna struktura tego communio ukazuje droge, po ktérej po-
winny is¢ wszystkie zjednoczeniowe tendencje, starania i wysilki.

DIE TRINITARISCHE STRUKTUR DER CHRISTLICHEN GEMEINSCHAFT

Dieser Artikel wurde verfasst, um die Fundamentalstruktur der christlichen
Gemeinschaft von den anderen, nicht religiosen, unterscheidet. Die christ-
Aktivitdt der Kirche in unserer Zeit. Es hat sich herausgestellt, dass die
trinitarische Struktur ein distinktives Merkmal ist, welches die religiose
Gemeinschaft von den anderen, nicht religiosen, unterscheidet. Die christ-
liche Gemeinschaft stlitzt sich zwar auf die menschliche Natur, welche
jedoch mit dem Ubernatiirlichen organisch verbunden ist. Das Leben in
der Gnade Gottes, das die eigentliche Grudlage dieser Gemeinschaft bildet,
besteht in der engen Vereinigung des Menschen mit der heiligsten
Dreifaltigkeit, die die Quelle, das Fundament und der Zweck der
ganzen Heils6konomie ist. Daher entsteht, wichst und strebt die wahre
Religionsgemeinschaft zu ihrem Ziel nicht anders als durch die Vertiefung
der ‘Bidnde, welche sie mit Gott dem Einen in der Dreifaltigkeit vereinigen.
Anders gesagt, sie besitzt die trinitarische Struktur, welche sie liber die
weltlichen Gemeinschaften erhebt.

Die Gewahrnehmung dieser Glaubenswahrheit ist unentbehrlich bei der
praktischen Tétigkeit, weil sie ihr eine erfolgsreiche Wirksamkeit versichert.
Diese Analyse ldsst uns noch dazu die Grosse des Menschen im rechten
Lichte erkennen und erlaubt uns zugleich die Trinititslehre der Mentalitit
der heutigen Welt zu nihern und mehr zuginglich zu schaffen.

¢ Benoist d’Azy, Les anges devant le mystére de U'Incarnation, Bulletin
de littérature ecclésiastique 49(1948)146n.



