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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawarto§¢é: 1. PAWEE VI O SWIECKOSCI I DESAKRALIZACJI. 1. Swiecko$é
éwiata. 2. Zjawisko desakralizacji. II. TEOLOGOWIE O SEKULARYZACJI
I SEKULARYZMIE. 1. Psychologia i socjologia o sekularyzacji. — 2. Nauki
historyczne o sekularyzacji. — 3. Sekularyzacja a wspéiczesny model chrze-
Scijanstwa. — 4. Wnioski *.

. I. Pawel VI o Swieckosci i desakralizacji

Papiez Pawetl VI w przemowieniach wraca czesto do gtéwnych wy-
tycznych zawartych w dokumentach soborul. Na soborze zostala uznana
autonomia i warto§é rzeczy ziemskich. Obecnie jednak jesteSmy $Swiadkami
procesu dokonujgcej sie desakralizacji. Ko$ciél silg rzeczy jest uwiklany
w tym procesie. Dlatego papiez wiele uwagi poSwieca w przemoéwieniach
zagadnieniom ,Swiecko$ci §wiata” i jego ,desakralizacji”. Jaka tre§¢ zawiera
sie¢ w tych pojeciach i jakich dotyczy zjawisk?

1. ,Swiecko§é” §wiata

Papiez przez nazwe ,Swiat” rozumie og6t wartoSci przyrodzonych, ktére
istniejg w porzadku doczesnym 2. Podobnie rozumie je sobdr: ,... cata rodzina
ludzka wraz z tym wszystkim, w§réd czego ona zyje” (KDK 2). Kofci6él na
soborze zajal nowg postawe w stosunku do rzeczyw15toéc1 ziemskich. W po-
rzadku stworzenia posiadajg one tego rodzaju nature, Zze majg swo6j wlasny
cel, mimo ze jest-on podporzadkowany celowi odkupienia. ,Swiat jest sam
w soble §wiecki (podkr. E. K.) zostat on wylaczony od Jednohtej kon-
cepcji chrzescuaﬁsklego Sredniowiecza. Jest suwerenny w sweJ wilasnej
dziedzinie, ktéra ogarnia caly $§wiat ludzki” 3. Mamy tu do czynienia z nowsa
koncepc;a, bardzo doniosta w konsekwencjach praktycznych. KoS$ciél przyj-
muje i uznaje §wiat jako taki, tzn. jako wolny, autonomiczny, niezalezny,
a w pewnym sensie jako samowystarczalny. Ko§ciét nie chce uczynié zen
Jaklegos narzedzia dla swoich celéw religijnych, a tym mniej dla wykonywa-
nia wladzy w zakresie doczesnym. Ko§ciél uznaje réwniez pewnego rodzaju
emancypacje swych wiernych nalezgcych do katolickiego lalkatu, wtedy,
gdy dzialajg w dziedzinie rzeczywistosci doczesnych Zostawia im swobode
dzialania oraz wlasng odpowiedzialno§é, okazuje im zaufanie. qus XII

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Oltarzew—Otwock.
! Zasadniczg podstawa opracowania sg Srodowe przeméwienia papieza na
audiencjach ogélnych w bazylice §w. Piotra.
’:gor przeméwienie 23.04.1969 r., La Documentation Cathohque nr 1541.
amze.
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méwil takze o pewnej ,uprawnionej laicko$ci panstwa”4. JeS§li jednak —
wobec tak pojetych wartoSci — Ko$ciét wyznacza jakie§ zadania swoim
wiernym, to polegajg one na zachowaniu ladu wlasciwego wartoSciom §wiec-
kim (warto$ci kulturalne, zawodowe, techniczne, polityczne). Nie moze ich
naruszaé ,konsekracja §wiata’ 5. Tak zostata ukazana nowa perspektywa, ktéra
oczywiScie jeszcze nie jest realizowana w postawie wiernych. Dlatego papiez
postuluje zmiane pod tym wzgledem w $§wiadomo$ci dzisiejszego KoSciota.
sZaklada to jakg§ inng mentalno$§é, ktérg mozemy uwazaé za nowa. KoSci6l
szczerze uznaje odrebno§é rzeczywistoSci ziemskich, przyjmuje, ze §wiat
mie$ci w sobie wiele dobr, ze wykonuje swe zadania, ze sie wypowiada w za-
kresie filozofii i sztuki, za co nalezy mu sie uznanie itd.; uznaje $§wiat
w jego bycie, w jego wlasnej dziedzinie rozwoju, nawet wtedy gdy nie jest
ochrzczony, to znaczy, jesli jest nieSwiety, laicki i §wiecki...” ¢

. 2. Zjawisko ,desakralizacji”

ZeSwiecczenie ogarnia intensywnie mentalno§é wsp6iczesnego cztowieka, na-
stawionego na poznanie rozumowe i eksperymentalne do§wiadczanie ,tajem-
nicy” 7. ZeSwiecczenie oczywi§cie prowadzi do ,,desakralizacji”. Taka postawa
dazy do sprowadzenia kultury w sfere wartoSci uzytecznych i praktycznych,
usuwa z pola myS$li i dziatania ludzkiego refleksje o Bogu. Wiecej, dazy
do ,... zamkniecia oczu na tajemnice Jego nadprzyrodzonej rzeczywistoSci; do
oslabienia wysilku religijnego. Przeszkadza procesowi wzniesienia ducha. Dazy
do zaspokojenia wrodzonych i glebokich pragnien czlowieka dajgc niewy-
starczajace odpowiedzi, ograniczajace jego horyzont do rzeczy zewnetrznych
i zmystowych, do zakresu débr doczesnych’ 8.

Postawa desakralizacji jest wnoszona ma teren zycia KoSciola przez jego
czlonk6w zaangazowanych w §wiat i poddanych jego procesom rozwojowym.
Dostrzega to zjawisko Pawel VI w nastepujacych przejawach:

1. Desakralizacja dotyczy przewarto$ciowania hierarchii celéw i zagraza
tym samym wierze chrzeScijafiskiej. Przed wierzacymi staje dzi§ bardzo
powazny i niebezpieczny problem pogodzenia nadziei doczesnej i nadziei
chrze$cijanskiej, tak dzi§ mocno kwestionowanej? KoSci6t znalazt sie obec-
nie w obliczu wspéiczesnego i silnego pradu naturalizmu. W jednej ze swych
form naturalizm stawia przed cziowiekiem cel immanentny, w oparciu o jego
wlasne sily, wspomagane osiggnieciami wiedzy. Postawa naturalizmu upow-
szechnia sie. Co gorsza, we wspélczesnym §wiecie ogarnia takze §wiadomo$§é
i dziatania wierzacych., W rezultacie kladzie sie zbyt duzy nacisk na dobra
doczesne oraz przecenia warto§ci zycia ludzkiego 10.

Wiara, o ile jest pewno$cig, nie opiera sie na wynikach eksperymentu
naukowego. Widzi tu papiez jedng z powaznych trudno$ci, na jaka narazona
jest postawa wierzgcych, ktérzy zyja w konfrontacji ,,drogi zmystéw” z droga
czlowieka wiary 1!, Te i inne przyczyny rodzg ,kryzys wiary” 12, Poglebiajg
go ci, ktérzy ,.. chcac na nowo wzbudzié zaufanie w tre§¢ prawd wiary,
zawezaja ja do niektérych twierdzen podstawowych, sadzac, Ze sa one
autentycznym wyrazem i Zrédlem chrze$cijanistwa oraz Pisma §w. Nie trzeba

4 Tamze.

§ Por. tamze.

¢ Przeméwienie 5.03.1969 r., La Doc. Cath. nr 1537.

7 Por. przemé6wienie z dnia 20.11.1968 r., Oss. Rom. 21.11.1968 r.
8 Tamze.

9 Por., przem6wienie z dnia 25.08.1965 r., Oss. Rom. 26.08.1968 r.
10 Por. tamze.

11 Por, przeméwienie z dnia 30.10.1968 r., Oss. Rom. 31.10.1968 r.
12 Tamze.
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moéwié, jak takie postepowanie jest zgubne” 13, O subiektywizacji prawd
wiary wspomina takze papiez w przeméwieniu z dnia 8 kwietnia 1970 r. 4.

Na drodze ludzkich poszukiwan Boga i okreS§lania wynikajgcych stad kon-
sekwencji dla roznych plaszezyzn naszego zycia zaszly takze .powazne i nie-
pokojace zmiany. ,,Szuka sie wszystkiego, tylko nie Boga; raczej daje sie
zauwazy¢é jakby cheé¢ usuniecia Go, wykreSlenia jego Imienia i pamieci
0o Nim ze wszelkich przejawéw zZycia.., wszystko ma byé zlaicyzowane...,
by przyznaé¢ czlowiekowi absolutng autonomie samowystarczalno$ci w grani-
cach wylacznie ludzkich. Mowi sie, ze B6g umarl, wiec nie zajmujmy sie
Nim wiecej” 15,

2. Takze chrze$cijanska moralno$é postawiona zostata wobec trudnej sytu-
acji. Kosciét zyje w spoteczno$ciach, wzgledem ktérych ma zadania zbawcze.
Doznaje jednak ze strony Srodowisk swej dzialalno$ci ,,nacisku bezbozno$ci,
ze$wiecczenia” 18, Ko$ciol glosi z jednej strony powolanie do SwietoSci, uznaje
siebie za pielgrzyma do Kroélestwa Bozego; z drugiej jednak strony upodabnia
sie czesto do form i zwyczajow $Swiata laickiego, wyzbywa sie tego, cof
powinno go wyré6zniaé, pozwala sie wciggaé w mentalno$é tendencji do-
czesnych 1?, Wyrazem takiej mentalno$ci jest pewna postaé wolnosci jako
.. Przyjmowanie a priori postawy sprzeciwu wobec istniejacego porzadku...
tak jakby wolno$é znajdowala swéj wlasciwy wyraz w zakwestionowaniu
bez wzgledu na to, czy jest to stuszne czy nie” 8. Innym zafalszowaniem
wolnoéci jest poddanie jej pod dyrektywy nie tyle rozumu, lecz raczej
popedéw i uczué. Czlowiek staje sie w ten spos6b niewolnikiem wtasnych
namietno$ci i moralnych siabosci®. Jaskrawo uwydatnia sie to zwlaszeza
na odcinku Zzycia erotycznego. To tutaj wla$nie da sie zaobserwowaé zbyt
latwe naSladowanie ze$§wiecczenia w postaci zgody na swobode w ,,... bez-
wstydnej modzie, w namietnym seksualizmie i szerzacej sie pornografii” 2.

Zagrozenie erotyzmem okre§la papiez jako epidemie nietatwa do opano-
wania. Tym bardziej, ze daje sie jej publiczny aplauz i popiera w reklamie 21,

Dewaluacjg chrzeécijafiskiej moralnoéci w sferze kontaktéw ludzkich moze
sie staé takze zakwestionowanie prawa interwencji wtadzy w stosunku do
indywidualnych poczynan jednostki. Widzi tu papiez niebezpieczefistwo dla
chrze§cijanskiego sensu postuszenstwa 2.

Ks. Eugeniusz Kliminski SAC, Oltarzew

I1. Teologowie o sekularyzacji i sekularyzmie

Zagadnienie sekularyzacji jest na lamach ,,Concilium’ poruszane przez
licznych autoré6w i na wielu miejscach 1,

Na jednym z posiedzen redakcji tego czasopisma w r. 1968, postanowiono
oméwié¢ bardziej szczegélowo problem sekularyzacji w §wietle r6éznych dys-

18 Tamze.

14 Por. Oss. Rom. 9.04.1970 r.

15 Przeméwienie w Castel Gandolfo 26.08.1970 r., Oss. Rom. 27.08.1970 r.

18 Przeméwienie 1.10.1969 r., Oss. Rom. 2.10.1969 r.

17 Por. tamze.

18 Przemé6wienie 5.02.1969 r., Oss. Rom. 6.02.1969 r.

19 Por. tamaze.

20 Przemé6wienie z 1.10.1969 r., j. w.

2 Por. tamze.

2 Por. przeméwienie z dnia 16.10.1968 r., Oss. Rom. :17.10.1968 r.
_1K. Rahner, Problem ,demitologizacji" ¢ zadanie kaznodziejstwa, Conci-
ll_um, nr 1—10 (1968), Poznan 1969, 129; E. Schillebeeck x, Zasieg znacze-
Ta teologicznego wypowiedzi urzedu nauczycielskiego Koéciola w sprawach
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cyplin. ,,Concilium” nie jest czasopismem historycznym ani socjologicznym,
lecz teologicznym. Teologia jednak odwoluje sie do pomocy innych nauk,
ktére moga rzucié¢ Swiatlo na dany problem. Dlatego do wspélpracy nad
zagadnieniem sekularyzacji zostali zaproszeni: socjolog, psycholog, historyk
craz teologowie. Chodzi o to, aby ci pierwsi dali wstepng prezentacje zagad-
nienia sekularyzacji, a mianowicie wyjasniali jej znaczenie w procesie
rozwoju jednostki i spoleczenstwa 2.

Odnalezienie wspoirzednych zachodzgcych pomiedzy procesem sekularyza-
cji a procesem wiary nalezy dzi§ do podstawowych zadan stojgcych przed
Kocsciolem, ktory szuka nowych zwigzkéw ze §wiatem — zwigzkéw koniecz-
nych, gdyz §wiat jest miejscem jego zbawczego oddzialywania 3. Badania tego
problemu winny i§¢ w kierunku odkrywania nie tylko élementéw sprzecz-
nych, ale i zbieznych. Préba zrozumienia tych zbieznych momentéw jest
potrzebna do ksztaltowania apostolskiej, tworczej obecnosci KoSciola w dzi-
siejszym $wiecie. Chociaz Konstytucja duszpasterska o KoSciele: w $wiecie
wspbtczesnym nie uzywa pojecia sekularyzacji, to jednak wilasciwosci tego
zjawiska tkwig — jak z kontekstu wynika — u podstaw calego nastawienia
Ko$ciola soborowego wobec dzisiejszego $wiata. W Gaudium et spes proces
ten zostal okreslony jako ,,zmiana umystowosci i struktur” 4.

1. Psychologia i socjologia o sekularyzacji

W odniesieniu do tej zmiany stwierdza H. Fortmann?, Zze dzisiejsza
jednostka ludzka jest jakoSciowo bardzo daleka od kultury archaicznej
i Istniejacego w niej rozumienia ,$wiata ozywionego”.

Co sie stalo z czlowiekiem? Zmienil sie jego stosunek do §wiata zewnetrz-
nego. Czynnikiem decydujacym w tej zmianie jest to, ze dla czlowieka
kultur archaicznych, krajobraz by! ,,0zywiony” stanowil oslone albo objaw:ie-
nie niewidzialnych sil, ktére mozna by nazwaé ,nadnaturalnymi”, gdybysmy
nadali temu slowu inne znaczenie niz ono ma w teolcgii. Na tego rodzaju
»ynadnaturze” byly zbudowane cale kultury. Monoteizm biblijny spowodo-
wal glebokie pekniecie w $wiecie dawnych religii. Do okreSlenia tego zja-
wiska uzywa sie rézinych wyrazen, ktére zdaniem autora, oznaczajg to samo:
sekularyzacja, demitologizacja, odczarowanie, neutralizacja. Numen nie jest
juz ukrytym, niezwykiym i grozZnym aspektem rzeczy ziemskich. Bosko$¢ jest
ponad rzeczami, a nie w rzeczach. Wraz z utwierdzeniem sie tego przeko-
nania ziemia staje sie ostatecznie neutralna, jest ,zsekularyzowana”$. Jed-
nakze ten proces trwal diugo. Nietatwo jest narzuci¢ §wiadomos$ci ludzkiej
nowe struktury.

spolecznych i politycznych, Conc. 1—10 (1968), 296 n; E. Schillebeeckx,
Koéciél a ludzko$é, Conc. 1—10 (1965—6), Poznan 1968, 35, 39 n; R. Mache,
Nauka, kultura i eschatologia, Conc. 1—10 (1968), Poznan 1969, 525, 528;-
G. Philips, Koéciét w Swiecie wspdbiczesnym, Conc. 1—10 (1965—6), 409,
411 n; G. Vahanian, Teologiczne znaczenie konca ery religijnej, tamze,
462, 465 n, 468; I. Fetscher, Przemiany marksistowskiej krytyki religii,
tamze, 491; M. D. Chenu, Teologia jako mauka koScielna, Conc. 1—10
(1966—T7) 43; E. Mascal, Naukowy poglgd na $wiat a postannictwo chrzesci-
janskie, tamze, 310; R. Bultot, Teologia rzeczywisto$ci ziemsk.ch a ducho-
wo$é laikatu, tamze, 517 nn.

2 A, Weiler, Od Redakcji, Conc. 6—10 (1969), Poznan 1970, 53.

8J., Krucina, Sekularyzacja a wspélczesny model wiary chrzescijanskiej,
Aten. Kapl. 74 (1970), 374.

4 A, Weiler, Od Redakcji, Conc. 6—10 (1969), 53.

SH. Fortmann, Czlowiek pierwotny, poeta i wierzqcy, tamze, 63 nn.

¢ Tamze, 65. ' '
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Konsekwentnie pojawia sie dalsze pytanie: co znaczy ta sekularyzacja
z punktu widzenia socjologii? :

L. Laeyendecker? stusznie szuka przy tym szerszej orientacji niz
wskazanie tylko na zmniejszenie sie spotecznej funkcji Kos$ciola. Stwierdza
on, ze chrze§cijanskie wyznanie wiary, jako system legitymujgcy, jak naj-
§ciS§lej zwigzany ze strukturami spotecznymi, w ktérych bylo przezywane,
musi byé punktem wyjsScia do stawiania pytan historii, waznych dla $§wia-
domoSci KoS$ciota.

W jaki .spos6b pojawila sie najpierw ta wykraczajaca pozd do$wiadczenie
Hlegitymizacja”, jak sie przejawila i jak znika?

Nalezy zaznaczyé, ze i na terenie socjologii istnieje pomieszanie terminéw
i pojeé. Zjawisko to okreSla sie lacznie takimi terminami jak sekularyzacja,
desakralizacja. Znaczenia nadawane tym nazwom przez réznych autoréow
wykazuja znaczne rozbiezno$ci. Ponadto postugiwanie sie tymi terminami jest
zwigzane z tradycyjnymi koncepcjami chrze$cijariskimi religii i Kosciota.
Préby otwarcia nowych perspektyw w tej dziedzinie sg rzadkies,

To, .co nazywamy dzisiaj sekularyzacjag — pisze L. Laeyendecker —
mozna okrefli¢ jako ,utrate spolecznego znaczenia, poniesiong przez chrze$ci-
janska ponadempiryczng definicje rzeczywistosci”9, To jest widoczne miedzy
innymi w zmniejszonym wplywie KoSciotéw chrzeScijanskich, ktére starajg:
sie podtrzymaé te definicje rzeczywisto§ci. Wszystkie jednak odpowiedzi na
pytanie, jak «daleko postapil proces sekularyzacji, sg bardziej apodyktyczne
niz przekonywujgce. Osiggniete dane wykazujg wprawdzie zmniejszanie sie
uczestnictwa w zyciu KoS$ciola, ale zdaniem autora, jest to rzecz drugorzedna.
Wazniejsze jest, w jakim stopniu zycie osobiste i spoleczne jest jeszcze defi-
niowane w pojeciach ponadempirycznych. W sferze prywatnej — i nie tylko
prywatnej — zyje tak wiele prawdziwych przekonan o osobowym i troszcza-
cym sie Bogu, Ze moéwienie o ,nowoczesnym zeSwiecczonym czlowieku” wy-
daje sie ciggle jeszcze lekkomyS$lno$cig. Jeszcze trudniej jest odpowiedzieé
na pytanie: jak daleko moze postapi¢ ten proces? Obecnie nie mozna
jeszcze stawiaé zadowalajgcych prognoz przyszlego rozwoju sekularyzacji
i jej ewentualnego etapu koncowego.

2. Nauki historyczne o sekularyzacji

Proces sekularyzacji — interpretowany w licznych, czesto nawet sprzecz-
nych, teoriach1® — zdaje sie byé zjawiskiem starym, chociaz w ostatnich
czasach mocno spietrzonym. Wedlug niektérych autoréw zbliza sie on do
swego koncowego, absurdalnego zenituil, W analizie historycznej G. Every,
M. Meslin, Y. Congar i inni ukazujg najpierw w jaki to sposob
wchrze$cijanstwo” wyparlo panujgcg dotad religie (hellenistyczna, rzymskg)
i staralo sie zyskaé uznanie jako nowa odpowiedZ sakralna na pytanie sta-.
wiane wowczas na temat rzeczywisto§ci. W swym artykule G. Every1
skierowal uwage calkowicie na spoleczne czynniki tego procesu, w tym
takze na role, jakg odegrat w nim kaplan. Uwaza on sekularyzacje i sakra-
lizacje za aspekty kazdej radykalnej zmiany religii. Tam, gdzie religia albo

567 L. Laeyendecker, Sekularyzacja z perspektywy socjologii, tamze,
n.

8 A.J. Nijk, Secularisatie, Rotterdam 1968.

9L. Laeyendecker, art. cyt., 62.

1 J, Comblin, Sekularyzacja: mity, rzeczywistoé$é i problemy, Concilium
6—10 (1969) 125 n.

1 J. Krucina, Sekularyzacja a wspélczesny model wiary chrzescijanskiej,
Aten Kapt. 74 (1970), 375. .
.2 G. Every, Sakralizacja i sekularyzacja na Wschodzie i Zachodzie
W pierwszym tysigcleciu po Chrystusie, Conc. 1—10 (1969) 77 nn.
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forma tej samej religii zastepuje inna, albo przenika na teren, gdzie domi-
nuje inna, warto$¢ tradycyjnej praktyki religijnej jest zakwestionowana.
Ten rodzaj sekularyzacji dokonal sie na obszarze hellenistycznym i w cesar-
stwie rzymskim, podobnie jak dzisiaj na calym $§wiecie 13,

M. Meslin, pokazuje jak klerykalizacja i sakralizacja szty reka w reke

przez wiele stuleci chrze§cijanstwa. Nasuwa to pytanie, czy instytucjonalizacja
KoSciola nie prowadzila do izolacji chrze$cijan od spoleczefistwa poganskiego
i do izolacji kaplan6w od wiernych. Autor twierdzi, ze klerykalizacja przy-
brala na sile, gdy w epoce konstantynskiej zostalo usuniete przeciwienstwo
miedzy Ko§ciolem a spoleczefistwem 14,
Y. Congar moéwi o ,sakralnym chrze$cijanistwie” §redniowiecza 15, Omawia
jaka role odegral tam wzér Starego Testamentu i jakim hamulcem byl dla
ruchéw spolecznych autorytet norm sakralnych zapozyczonych ze sfery po-
nadziemskiej.

Spoteczefistwo sakralne §redniowiecznego fwiata chrze§cijanskiego uzyskato
nieznany dotychczas stopiefi stabilnosci, gdy#’ modele kosmologiczne i staro-
testamentowe trzymaly struktury spoteczno-polityczne i koScielne w mocnym
uchwycie, ktérego prawie nie mozna bylo rozluznié. Congar uwaza za
decydujacy ten moment, ze spoleczenstwo chrze$cijanskie, usitujgc urzeczy-

wistnié ogélne wymagania postannictwa Chrystusa w strukturach spotecznych:

powoluje sie przy tym na przeszlo§¢ zydowska Starego Testamentu. Na tej
wla$nie drodze doznalo chrze$cijanskie spoleczenstwo S§redniowiecza inten-
sywnej sakralizacji, ktéra wyrazila sie w bardzo réinorodnych formach:
namaszczanije kréléw, wladza kr6lewska z laski Bozej, konsekracja ko§cioléw,
miejsce kultowe kaplanéw, dziesigcina, post itp. Swiat chrzeScijanski byt
w duzym stopniu kontynuacjg Swiata mojzeszowego. Takze lud chrzesci-
janski zyl zgodnie ze §wigetym prawem, podtrzymywanym przez rzady coraz
bardziej hierokratyczne (sprawowane przez warstwe kaplanéw). Z drugiej
jednak strony coraz mocniejsza sakralizacja Ko$ciota pobudzata do sekulary-
zacji spoleczenstwa Swieckiego. Dopomagal w tym arystotelizm swym akcen-
tcwaniem naturalnego pochodzenia spoteczno$ci panstwowej. Nie rozwazano
nigdy zagadnienia teoretycznego uznania rewolucji za przyjety Srodek usu-
niecia niesprawiedliwej sytuacji spolecznej. Norme stanowit wszechogarniajacy
S§wiety porzadek (ordo), co prowadzilo do spolecznej bierno$ci. Podstawy
metafizyczne i kosmologiczne, uzupeinione jeszcze scholastyka, zostaly jednak
naruszone pierwszymi formami sekularyzacji w mnaukach przyrodniczych
i w my$li politycznej. Marsyliusz z Padwy i Wilhelm Ockham, a jesz-
cze bardziej Machiavelli, zapoczatkowali teorie panstwa nowozytnego
wychodzac z faktéw i argumentujgc pozytywistycznie.

H. Bornewasser szkicuje proces sekularyzacji w panstwie i polityce
od renesansu do rewolucji francuskiej1s, Na podstawie rozwazan autora —
rzuca sie w oczy fakt, jak nowe struktury szukajg nowych motywacjl.
Machiavelli stworzyl na plaszczyZnie empirycznej i racjonalnej wzér
ksiecia, ktéry moéglby bronié sztucznie utrzymywane panstwo przed niebez-
pieczenstwami grozacymi na wewnatrz i zewnatrz. Nie negowal on tego, co
mySliciele scholastyczni okre$lili jako funkcje panstwa i ksiecia w ramach
hierarchicznego porzgdku ustanowionego z woli Bozej. Zaczynal on po pro-
stu od drugiego konica — od rzeczywisto§ci, jakg widzial wok6t siebie. Dla
niego polityka byla sprawg autonomiczna. Nie byla bynajmniej zalezna od

838G, Every, tamze, 84.

4 M. Meslin., Instytucje koScielne i klerykalizacja w Ko$ciele starozyt-
nym (w. II—V), Conc. 6—10 (1969) 67 n.

15 Y. Congar, Dwa czynniki sakralizacji 2ycia spolecznego w $redniowie-
czu na Zachodzie. Conc. 6—10 (1969) 85 n.

18, Bornewasser, Panstwo i polityka od renesansu do rewolucji
francuskiej, Conc. 6—10 (1969), 94 n.

.
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tego, co — jego zdaniem — bylo ujete w zasady obce zyciu i oparte na auto-
rytecie teokratycznym. Nie znaczy to, ze w teorii politycznej Machiavel-
lego nie bylo miejsca dla religii. Wrecz przeciwnie, religia byla potezing
bronia, stuzgca do opanowania sit spolecznych. Ale wladca powinien uzywaé
jej tylko jako Srodka do swych wilasnych celéw. Do jak najmocniejszej obrony
wiasnych, mezaleznych §wieckich intereséw. Idac za H. Bornewasserem
mozemy stwierdzié, ze szczegblnie w XVII w. polltyka zagramczna chociaz
prowadzona przez 1udz1 w1erzqcych oddzieljla sie od celéw i intereséw reli-
gijnych, z ktérymi zostala zwigzana $ciflej jeszcze podczas reformacji i bez-
posrednjo po niej. Doktryna suwerennosci parnistwa zostala sformulowana po
raz pierwszy przez J. Bodina w sposob, ktéry stat sie¢ klasyczny, a jej
autora nazwano rzecznikiem wspélczesnych tendencji sekularyzacyjnych
epoki 17, N

Bardziej bezposrednio przygotowywali Swieckg teorie przedstawiciele nauk
przyrodniczych i teoretycy prawa naturyi8, Sekularyzacja nauki prowadzi
ostatecznie, jak twierdzi Dussel, do sekularyzmu. W tym ujeciu czlowiek
pozbywa sie wszelkiej prawdziwej nadnatury, uwazanc siebie za absolutnego
i ostatecznego pana zaréwno makrokosmosu, jak i mikrokosmosu. Swiat
zewnetrzny, jego wszystkie przejawy, sprowadza sie dzieki fizyce i biologii
wylacznie do nastepstw mechanicznych i do prawidlowo$ci statystycznych.
Odzierajac wszelkie przejawy 2zZycia z jakiejkolwiek przyczynowosci, odcina
sie je rownecze$nie od wszelkiego wyzszego odniesienia — od transcendencji 9.

Jednakze réwniez identyfikowanie wiary chrzeScijanskiej z dang kultura,
ktéra wyrosla w okreSlonych warunkach historycznych, bylo biedna droga,
co mialo sie potem zemS$cié,

Krytycyzm — pisze autor — do ktérego nas zmusila nauka w okresie od
Renesansu do O$wiecenia i p6Zniej, wymaga odréznienia rzeczy istotnej, wia-
ry, od tradycji kulturowych. Nauka nowozytna usunela wiele wyobrazen
mitycznych, jak centralne miejsce i nieruchomo$é ziemi, chronologie zydowska
czy rzymskg itp. Odrzucenie wielkich intuicji Galileusza w dziedzinie
astronomii, Simona w dziedzinie filologiii de Clave, Bitanda
i Villona w dziedzinie geografiii Priestleya — prze§ladowanego
przez anglikané6w — w dziedzinie chemii. Chemia byla szczegélnie podejrze-
wana, poniewaz utozsamiano jg z alchemia i magig. Trudno$ci pierwszych
lekarzy (w postaci zakazu przeprowadzania sekcji czy zakazéw iniekcji szcze-
pionek — przypadek Boyera potepionego przez Sorbone). To postepowanie
obronne nieuchronnie prowadzilo do przeksztalcenia zdrowej sekularyzacji
w sekularyzm antychrze$§cijanski. Co najmniej bylo ono jedng z waznych tego
zjawiska przyczyn. Dzieki wysitkom wielu chrzeScijan, np. Bossueta,
chrze§cijanstwo bylo bronione przez pewien okres czasu, ale przez to jeszcze
szerzej otworzyly sie drzwi przed niedowiarstwem, indyferentyzmem i seku-
laryzmem europejskim. Montesquieu, Voltaire, Rousseau i re-
wolucja francuska moglyby by¢é — pisze autor — ruchem pozytywnym, a nie
sekularyzmem antykatolickim. KoS$ciél nie przyjat nauki po prostu jak swej
cérki, lecz ustosunkowal sie, przynajmniej w niektérych swoich przedstawi-
cielach, podejrzliwie i niechetnie. Falszywa antynomia: nauka — chrze§ci-
janstwo, uniemozliwila proces dojrzewania. W kazdym razie — konkluduje}
autor — tylko ci, ktérzy odkryli transkulturowg transcendencje wiary w sa-
mej klesce ,starego schematu”, doszli do pozbawionego namietno§ci zrozu-
mienia pozytywnej warto§ci sekularyzacji. Sekularyzacja, ktéra przeksztalcilta
sie w sekularyzm, obdarowuje nas teraz kulturg etsi Deus non daretur 2,

17 Tamze, 100.

18 E. Dussel, Od sekularyzacji do sekularyzmu, Concilium 6—10 (1969),
107 n. ‘

¥ J Krucina, art. cyt., 379.

20 E. Dussel, art. cyt., 122.
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3. Sekularyzacja a wspdtczesny model chrzesScijanstwa

Redakcja ,,Concilium” nie uwazala za wystarczajace, aby przedstawié tylko
analize historyczng procesu sekularyzacji bez réwnoczesnej — na podstawie
Ewangelii — préby krytycznej oceny tego zjawiska. J. Comblin?2 wnikli<
wie ukazuje jak Ko$ci6él przed soborem odnosit sie negatywnie do tego pro-
cesu i jak teologia posoborowa prébuje uznaé szczegblne wartoSci i dynamike
fwiata. Ko$ci6l nie chce panowaé nad §wiatem, lecz raczej mu stuzyé. Checiano
by nas przekonaé — pisze autor — ze obecnie przezywamy okres uznania
i akceptowania przez KoS§ci6l zjawiska sekularyzacji. Lecz taka interpretacja
wymaga krytycznego zbadania. Nalezy niewatpliwie uznaé sukces tej teorii.
Stopniowe zdobywanie sobie przez nig uznania jest znakiem czasu. Sukces nie
jest jednak argumentem. Jaka jest wiec rzeczywistos$¢?

Przed soborem przyjeto sekularyzacje jako fakt bolesny, dle niewatpliwy.
Ten fakt byl konsekwencjg wszystkich btedéw, kté6rymi natchnat szatan he-
retyké6w 2 i filozofé6w nowozytnych. W wieku XX wraz z Akcjg Katolickg
pojawia sie my$§l ponownego podboju: chodzi o przywré6cenie spotecznego
panowania Chrystusa Kro6la. Nawet reprezentowany przez Maritaina
projekt chrze§cijanistwa $Swieckiego w miejsce chrze§cijaristwa sakralnego
nie zmieniat radykalnie perspektyw. Chodzilo tu ciggle o ,,poSwiecenie” §wia-
ta Chrystusowi, uczynienie go postusznym Jego najwyiszej wtadzy. Tylko
érodki sie zmienily, gdyz staly sie bardziej -demokratyczne. W ciggu tego
okresu nie przestano jednak pojmowaé §wiata jako bezwladnej materii, czeka-
jacej na to, ze zostanie uksztaltowana i uporzadkowana przez oddzialywanie
chrze§cijanistwa, przewidzianego jako jedyny czynnik aktywny.

Po soborze zmienia sie panujgca orientacja. MyS$l chrze$cijariska wychodzi
teraz z uznania wlasnych warto$ci i wilasnego dynamizmu $§wiata. Swiat nie
jest juz tylko bezwladna materia, przeznaczong do tego, by Kofciét nadat jej
ksztalt. Nie chodzi juz o podbicie §wiata, ale o prowadzenie z nim dialogu.
Sekularyzacja zyskuje sens pozytywny. Oznacza koniec kontrreformacji, koniec
ery konstantyiskiej albo koniec KoSciola ustabilizowanego. Szuka sie w §wie-
cie tego, co pozytywne. Takie sa najbardziej obiegowe tematy nowej wizji
stosunké6w miedzy Ko$ciolem a §wiatem 23, )

Prawdziwy problem polega na wykryciu nowych form sakralno$ci, jakie
ksztaltuje nowa cywilizacja®4. Co sie tyczy dechrystianizacji, w ktérej chet-
nie upatrywano by dow6d sekularyzacji, fakty sg jednak bardzo dyskusyjne.
Socjologowie amerykanscy kwestionujg powszechnie fakty zwane dechrystia-
nizacjg. Por6wnania przeprowadzone z innymi epokami pod wzgledem praktyki
religijnej albo wplywu wiary na zycie sg budujgce. Nie wydaje sie, ze
w Sredniowieczu praktyka sakramentalna byla wyzsza od dzisiejszej. W tym
procesie daja sie zaobserwowaé rézine zmiany, ale bynajmniej nie przejscie.
do odstgpienia od KoSciola. KoScioly, ktérych $mieré zapowiadano od dawna,
majg sie bardzo dobrze 2.

Na koniec autor zapytuje, co naprawde zmienilo sie w Ko$ciele? Czy mozna
powiedzieé, ze zmierzamy ku wierze bez religii? Niewatpliwie, pewne formy
poboznoSci i przezycia religijnego wykazuja wyraZng regresje. Lecz, czy we
wspoélnotach charyzmatycznych, ktére uwazaja sie za przyszltg forme KoSciola,
nie mozna znaleZé nowych form przezycia religijnego? Ewangelizacja w $wie-
cie dzisiejszym nie jest problemem, ktéry sam sie rozwigzuje przez fakt
sekularyzacji. Jest ona — jak zawsze — wyzwaniem rzuconym apostolom.

21 J Comblin, Sekularyzacja: mity, rzeczywisto$§¢ i problemy, Concilium
68—10 (1969), 123 n.

22 Tamze, 125.

#8 Tamze, 125—126.

24 Tamze, 128.

25 Tamze, 129.
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Teraz — jak zawsze — Ko$ciél odnajduje pod nowg postacig skierowane do
niego wyzwania. Nalezy jednak wystrzega¢ sie interpretowania tych zmian
w spos6b mityczny. Jest cywilizacja, ktéra znika, cywilizacja greckorzymska;
wraz z nig znika pewna rola religii, a takze duchowienstwa jako klasy man-
daryn6éw. Jest nowe spoleczenstwo przemysiowe i miejskie, ktére sie rodzi.
To powoduje przesuniecie sie¢ elementu sakralnego i mitycznego. Tworzac
teorie sekularyzacji powtarza sie¢ w nowoczesnych kategoriach stare marzenie
Joachima z Fiore: oczekiwanie, Ze historia oczy§ci chrystianizm i dokona
tego, co jest wtaSciwie zadaniem kazdej generacji chrzescijan i wyzwaniem
jej rzuconym.

Pewne niebezpieczenstwo tej eschatologii polega na tym, ze napawa zbytnig
pewnos$cia, a ta falszywa pewno$é, optymizm wobec przyszlo§ci, mégiby sie
staé jedng z przyczyn slabo$ci posoborowego ruchu w KoSciele. Innym nie-
bezpieczenstwem jest zniechecenie do poszukiwarnn na polu duszpasterstwa.
Liczy sie na to, ze historia pracuje dla nas i nie poszukuje sie $rodké6w wnik-
niecia w nowe spoleczenstwo; brak nam projektéw misjonarskich 26,

4, Wnioski

Wachlarz rozumienia proceséw sekularyzacyjnych obejmuje wiele znaczen.
Najbardziej prymitywne ujecie sekularyzacji sprowadza sie do wydobywania
czy nawet wyzwalania jakiej§ rzeczy, terytorium, instytucji lub funkeji, spod
wplywéw duchownych; dokladniej moéwiac — spod podporzadkowania
koScielnoduchownego. Bardziej wnikliwe ujecie sekularyzacji widzi w niej
proces umystowo-duchowy, sprowadzajac jej przebieg na plaszczyzne ludzkiej
swiadomo$ci. Sekularyzacja to nie tylko fakt stawania sie §wiata — Swiatem
we wszystkich jego mozliwoS$ciach. To przede wszystkim przeobrazenie ludz-
kiego myS$lenia, To dilugofalowy proces historyczny, dzieki ktéoremu autono-
miczne, samoistne i samodzielne znaczenie $wiata przenika coraz bardziej
w glab SwiadomoS$ci czlowieka.

Inaczej natomiast ma sie sprawa, gdy sekularyzacja przybiera postaé naj-
bardziej radykalng przechodzac w tzw. sekularyzm. Oddziela on wszelkie
przejawy zycia od wyzszego odniesienia, od transcendencji.

Proces ten jest wspolczesnym punktem doj$cia linii historycznego rozwoju,
po ktérej biegla ludzka umystowo$é w ciggu wiekow.

Jakaz wiec ma by¢ wiara nie lekajgca sie sekularyzacji? Przede wszystkim
wiara §wiadomie obrana, swobodnie zadecydowana, oparta na wolnym wybo-
rze, ale wsparta darami laski, trwajgca ponad wiekami i ponad wszystkimi
stopniami sekularyzacji. Taka wiara zastuguje na osobiste ludzkie przyjecie,
na przezycie i zaangazowanie 27,

Dialog w tej dziedzinie i badania sg nadal konieczne.

ks. Feliks Folejewski SAC, Oltarzew—Warszawa

26 Tamze, 129—130.
2 J, Krucina, art. cyt., 378, 386.



