MUZEUM HISTORII POLSKI

Ignacy Bieda

"Erbsunde? : 1hr traditionelles
verstandnis in der Krise heutiger
Theologie", Urs Baumann,
Freiburg-Basel-Wien 1970 : [recenzja]

Collectanea Theologica 42/1, 204-205

1972

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



204 RECENZJE

Urs BAUMANN, Erbsiinde? Ihr traditionelles Verstindnis in der Krise heuti-
ger Theologie, Freiburg—Basel—Wien 1970, Herder, s. 314

Ksigzka Baumanna jest rozprawg doktorskg przedlozong Wydzialowi
Teologii Katolickiej w Tybindze. Mozna ja okre§lié jako walng rozprawe
z grzechem pierworodnym. Stowo Erbsiinde zastepuje stowem Ursiinde, przez
ktére rozumie nie grzech Adama (peccatum originale originans), ale grzech,
z ktérym kazdy czlowiek przychodzi na §wiat (peccatum originale originatum).
Postugujge sie metoda historyczno-krytyczno-egzystencjalng i podzielajac
modne dzisiaj zarzuty przeciw grzechowi pierworodnemu, nauke o tym grze-
chu odrzuca jako niedopuszczalny i urggajacy dzisiejszej umystowo$ci anachro-
nizm (s. 84). Poddaje surowej ocenie nauke §w. Augustyna, zarzucajac
mu, ze nie bez wplywu gnostycko-manichejskich pojeé, z ktérych nie zdotat
sig¢ catkowicie otrzasnaé, ,wymys§lit” pierworodng wine, nieznang dotychczas
w Ko$ciele, powolujac sie przy tym na $§w. Pawla (Rz 5, 12—19), ktérego nie
zrozumial. Za §w. Augustynem, ktérego wplyw na teologie mozna po-
réwnaé jedynie z wplywem, jaki wywar! na nig §w. Pawel, poszedt Ko§ci6t
katolicki (oraz protestanckie wyznania XVI w.), czego wyrazem sg synody
w Kartaginie, w Orange a zwtlaszcza Sobér Trydencki. Wskutek tego przez
1500 lat, tj. az do lat sze§édziesigtych naszego stulecia utrzymywatla sie nauka
o jakiej§ pierworodnej winie czyli o przedpersonalnym stanie grzechu, nauka
oparta na glinianych nogach, bo na falszywej tradycji augustynskiej. Sobor
Trydencki sformutowat swoje dekrety o grzechu pierworodnym zbyt po$piesz-
nie, nie zdajac sobie nalezycie sprawy z doniosloSci zagadnienia, do ktérego
zabrat sie w spos6b ,,dyletancki”, wyrokujac o treSci wiary w oparciu o ja-
kie§ nieokre§lone blizej ich przedpoznanie (ein wvages Vorverstindnis in.
Dingen des Glaubens, s. 82).

Mniej wiecej od roku 1960 zaznacza sie pewien odwrét od dotychczasowejd
koncepcji i to zar6wno u teologéw katolickich, jak i protestanckich. Wysuwa
sie nowe préby rozwigzania, ktérych Baumann naliczyt az 70. Jakkolwiek
trudno jest przeprowadzi¢ miedzy nimi dokladng linie demarkacyjna, jednak
dadzg sie sprowadzié do czterech modeli ujmowania grzechu pieworodnego:
historyczno-empiryczny (model tradycyjny), ewolucyjno-empiryczny, socjo-
logiczno-empiryczny i wreszcie egzystencjalno-empiryczny czyli personali-
styczny, za ktérym autor sie opowiada.

Zanim rozwinie wlasng teorie, przeprowadza egzegeze odpowiednich tekstéw
Pisma §w. (Rdz 2 i 3; Rz 5, 12—19), wychodzac z zalozenia, ze na dogmat
trzeba spojrze¢ w §wietle Pisma §w., a nie na Pismo §w. w §wietle dogmatu.
Opis upadku Adama nie jest historig, ale figuralnym pouczeniem o tym, co
jest i co zawsze bedzie, jest egzystencjalng wypowiedzig Jahwisty o grzeszno$-
ci kazdego czlowieka. Adam to kazdy z nas, a ,czas” Adama jest zawsze ak-
tualny, jest moim czasem.

Podobne znaczenie posiada takze tekst Pawlowy. Wprawdzie Aposto} patrzy
na Adama jako na inicjatora grzechu, ale wylacznie w tym specyficznie zna-
czeniu, jakie nalezy przypisaé prehistorii zbawienia w ogéle, ktéra jest obra-
zowym i konkretnym wyrazeniem tej zasadniczej prawdy, ze grzech pochodzi
od czlowieka., Adam oznacza czlowieka Zzyjacego poza Chrystusem: Pawetl
przeciwstawia Chrystusowi nie jaka§ prehistoryczng postaé, ale czlowieka
kazdego czasu i kazdej epoki, czlowieka nie nasladujacego Chrystusa w mi-
toSci i w postuszenstwie dla Boga. Historia jest tu jedynie zewnetrzna forma
uwarunkowang czasem i mentalno§cia chwili. Przez ,wszyscy zgrzeszyli’”
$§w. Pawel nie twierdzi bynajmniej, ze wszyscy ludzie wskutek niepostuszeri-
stwa Adama rodzg sie w stanie grzechu, ale ze kazdy osobiScie grzeszy.
Pawla w ogéle nie interesuje przyczynowe wyjasnienie grzesznej sytuacji
$§wiata, ale jego faktyczne i rzeczywiste polozenie, ktére w Swietle Chrystusa
wyrazil w kategoriach swego czasu. Je§li chodzi o Ksiege Rodzaju waznym
jest dla niego fakt, ze juz pierwszy czlowiek byl grzeszny. Pragnie pouczyé,
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ze Chrystus jako droga milo$ci, wiary i nadziei, jest realng i jedyna mozli-
wo$cig zycia w pelni ludzkiego. Wszelka inna droga jest drogg Adamowa, tj.
niemozliwg, bezsensowna, beznadziejna, droga zabdjczg i bez wyjscia (s. 244).

W zwigzku z tym tzw. stan pierwotnej sprawiedliwo$ci nalezy odrzucié¢ jako
niepowazng bajeczke. W $Swietle Biblii czlowiek od pierwszej chwili swego
pcjawienia sie¢ na ziemi wystepuje jako ,istota ciemno$ci, staba i nieo§wie-
cona” (ein Wesen der Dunkelheit, schwach und unerleuchtet, s. 241), bez Boze-
go blogostawienstwa, ktoérego po raz pierwszy udzielit B6g Abrahamowi.

Grzech pierworodny jako stan winy niezalezny od osobistej woli jest absur--
dem i zaprzeczeniem samego pojecia winy (s. 103). Ursiinde mozna przyjaé, ale
jedynie o tyle, o ile czlowiek dokonujac osobistej decyzji juz od samego po-
czatku nie jest tym, czym go Bé6g chce mieé (s. 265). Nadto w mys$l autora
grzech nalezy wyemancypowaé spod wszelkiej etyki, tj. spod wszelkich norm
obiektywnych, a polega on nie na jakim$§ akcie, ale na stosunku (Verhdiltnis)
do Boga i bliznich; tego za§ nie da sie¢ mierzyé zadnym moralnym kodeksem
(s. 271). ,,Czlowiek, kiedy spotyka sie z czlowiekiem i swa decyzjg oraz swym
rostepowaniem okre§la swoj stosunek do niego, okresla réwniez swéj stosunek
do Boga. W tym bezwarunkowym wiazaniu sie w wlasny sposéb postepowa-
nia dokonuje sie grzech” (s. 274—275); tu dopiero mamy do czynienia z grze-
chem pierworodnym (Ursiinde), ktéry wyglada do§é prozaicznie: ,,Skierowates
sie przeciw rzeczywisto§ci, przeciw naturalnej i fizycznej prawno$ci pelnego
nadziei czlowieczenstwa; nie jeste§ juz panem rzeczywisto$ci, ale dostate§ sie
pod jej dalej obracajace sie kota i stale§ sie przede wszystkim ofiarg samego
siebie” (s. 275). W kazdym wypadku grzech jest odpowiedzialnym, osobowym
i egzystencjalnym rozstrzygnieciem wbrew slusznym uprawnieniom drugiego
(des Du), uprawnieniom ludzkim a przez to i Bozym (s. 283). Czlowiek przy-
chodzacy na $Swiat nie jest ani winny, ani niewinny, dlatego tez jest rzecza
godna pozalowania, ze poczynajgc od §w. Augustyna chrzest dzieci zwig-
zano z odpuszczeniem grzechu pierworodnego. Chrzest dzieci i bez grzechu
pierworodnego posiada pelne uzasadnienie; wprawdzie nie da sie nalezycie
rozwigzaé problem wiary osobistej, ktérg chrzest suponuje, ale to dlatego ze
niefortunnie rozerwano jedno§é, jakg tworzg chrzest i bierzmowanie
(s. 288—289).

Ksigzka Erbsiinde? z punktu katolickiego wywoluje powazne zastrzezenia,
a chcagc dokladniej oméwié wywody autora nalezaloby napisa¢ dzielo.
Baumann stoi wyraznie na stanowisku sola Scriptura, odrzucajgc stanow-
czo Tradycje i Magisterium Ko$ciota. Nadto przypisuje sobie to, czego stanow-
czo odmawia KoSciolow:, tj. autentyczne i nieomylne wyjasnianie Pisma §w.
Wkraczajac raz na droge wytyczona przez autora nalezaloby na nowo napisaé
nie tylko jeden rozdziat katechizmu, ale caly katechizm, ktérego tre§é bedzie
kazdy ustalal wedlug wiasnego uznania.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Han FORTMANN, Vom bleibenden Sinn christlicher Feste, Wien—Freiburg—
Basel 1969, Herder, s. 248.

W dobie posoborowej odnowy KosSciola niewgtpliwie mocniej zarysowujg sie
skrajne tendencje do przesadnej postepowosci z jednej strony, a do twardego
konserwatyzmu z drugiej. W takiej sytuacji pozgdana jest umiejetno§é zna-
lezienia zlotego Srodka i odréznienia spraw waznych od nieistotnych i prze-
starzatych.

Wielkie §wieta i okresy roku liturgicznego stanow:g kanwe rozwazan teolo-
gicznopastoralnych dla holenderskiego profesora psychologii religii i kultury
w Nijmegen, Han Fortmanna. Autor nie jest apostolem rewolucyjnych
zmian w Kos$ciele i w jego liturgicznym zyciu. Pragnie jednak odkryé i wy-



