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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto§é: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. Teologia
moralna na Uniwersytecie Katolickim w Louvain. III. Z NOWSZYCH PU-
BLIKACJI. 1. Proba nowego podrecznika teologii moralnej. — 2. Dwie protes-
tanckie etyki sytuacyjne. — 3. Cnota pokuty. * -

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(ASS 62, 1971, nr 7—12)

.

Okres$lenie §wieto§ci wyjatkowej, charyzmatycznej, znajdujemy
w homilii wygloszonej przy kanonizacji §w. Leona Murialdo (3.V.1970,
Ecco un momento, s. 386—395). Zagadnienie to zatem nie zostalo zdezaktuali-
zowane przez fakt, ze Sobér Watykanski II tak wiele uwagi posSwiecil
powszechnemu powolaniu do §wietosci. Swieto§é heroiczna jest nadal znakiem
szczegdlnym wiezi Chrystusa z KoSciolem (s. 387).

Podobnie — ideal zycia zakonnego nadal zachowuje swoja aktual-
no§¢ i oryginalno§é: styszymy o tym w innej homilii, wygloszonej przy
kanonizacji §w. Marii Couderc (10.IV.1970, La solennita, s. 395—402),
a zwlaszcza w przeméwieniu wygtoszonym do wyzszych przelozonych zakonéw
zenskich (29.X.1970, C’est pour Nous, s. T85—T770). Swietos§é zakonna ma
réwniez swoje korzenie w konsekracji chrztu, ale dodatkowo opiera sie
jeszcze na specjalnej formie po$wiecenia siebie, to jest takiej, ktéra wyraza
bezwarunkowa pelnie oddania sie Bogu (s. 767).

Znaczng cze§é przeméwien papieskich wypelniaja pouczenia odoszace sie
do probleméw wspobdlczesnego Swiata. O wielkiej odpowiedzial-.
no$ci za nalezyte wykorzystanie Srodkoéw spoltecznego przekazu
pisze Ojciec $w. w oredziu wystosowanym na $§wiatowy dzien poSwiecony
tej sprawie (6.IV.1970, La journée mondiale, s. 456—458). Ten sam temat
2nalazt rozwinigecie w przemoéwieniu do czlonkéw Papieskiej Rady dla Spraw
Srodkow Spolecznego Przekazu (5.1.1970, Grande soddisfazione, s. 508—511).
Chodzi tu o wielkie zagadnienie, zaslugujgce na $ciste studium; o zagadnienie,
ktére jest przedmiotem zaréwno wiedzy o czlowieku, jak wiedzy o Swiecie
poza-ludzkim. Rzeczywisto$é ta posiada wymiary ogélno§wiatowe, angazuje
kazdego czlowieka i catego czlowieka. :

Zagadnienie to ma wymiary indywidualne i socjalne oraz ustawicznie
wytwarza napiecie relacji ,spoleczefistwo-osoba”, choé przy pomyS$lnym
1 wlaSciwym rozwigzaniu, powinno rozwijaé osobowosé ludzka w spos6b
wszechstronny. Zaniedbanie wilasciwego rozwigzania w tej dziedzinie grozi

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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przekre§leniem wszystkich warto§ei osobowych i ludzkich zycia spotecznego
(s. 509).

Szerszy wachlarz zagadnien wsp6iczesnego §wiata wypelnia list do U T h an-
ta, generalnego sekretarza ONZ, z okazji 25-lecia istnienia tej organizacji
(4.X.1970, Au moment ou I’Organisation, s, 683—687). Przedmiotem troski
papieskiej sa, w Swietle listu, takie zagadnienia jak poszukiwanie plaszczyzn
ogoélnoludzkiej wspolnoty, potrzeba skutecznego zagwarantowania nienaruszal-
nosci praw czlowieka (s. 684), uznawanie obowigzk6w réwnolegle z prawami,
konieczno§é ocalenia wizji pelnego humanizmu (rozumianego jak w Populo-
rum Progressio; s. 685), przezwyciezenie tragicznej nieré6wnowagi miedzy
postepem materialno-technicznym a postepem duchowo-moralnym, potrzeba
obrony zagrozonej wolnosci religijnej (s. 686). Ojciec §w. precyzuje réwniez
cel samej ONZ: popieranie dobra wspdlnego ludzkosci, a zwlaszcza tworzenie
samej jednoSci ogélnoludzkiej (s. 687).

Niektére z powyzszych punktéw Pawel VI oméwil szerzej w przemd-
wieniu wygloszonym 16.XI1.1970 w siedzibie Rady Organizacji WyzZywienia
i Rolnictwa (FAO), réwniez w 25-lecie powstania tej instytucji (C’est pour
Nous une joie, s. 830—838) KoSciol, wypowiadajac sie w kwestiach ekono-
mii i wyzyw1en1a, podchodm do tych zagadnien ze swojego stano-
wiska, znajdujacego sie na wyzszej plaszczyznie. Ko§ciolowi zalezy na realnym.,
postepie spotecznym w kierunku pelnego uczestnictwa wszystkich w dobru
wsp6lnym ludzkiej spoleczno$ci, a nie na samym tylko postgpie ekonomicznym
(s. 831—2). Rysujac przed oczami stuchaczy grozbe $mierci biologicznej oraz
katastrofy ekologicznej w znaczeniu zaniku strefy zycia (s. 832), papiez
stwierdza, ze ludzko§¢ powinna zmienié swoje oblicze moralne w sposob
radykalny, jezeli rzeczywiScie chce przetrwaé. ,,Od tysigcleci zadaniem czlo-
wieka bylo opanowywaé¢ nature. Obecnie wybila godzina opanowywania
wltasnego panowania (tj. ujarzmiania rozpedu wlasnej dominacji,
J. B) i to przedsiewziecie wymaga nie mniej odwagi i nieustraszono$ci, niz
podb6j natury.. Nadzwyczajne postepy nauki, najbardziej zdumiewajagce
osiggniecia techniki i olbrzymi wzrost ekonomiczny, obrécg sie ostatecznie
przeciw samemu czltowiekowi, je§li réwnocze$nie z nimi nie po6jdzie auten-
tyczny postep spoleczny i moralny” (s. 833). W&r6d dalszych doniostych
postulatéw moralnych, jakie Pawel VI wysunal, trzeba zwlaszcza pod-
kreslié: potrzebe braterstwa, solidarno$ci i wspétdzialania w wypracowywaniu
wspoélnej przyszto$ci §wiata (s. 833—4), stanowcze odrzucenie niegodnych czto-
wieka metod regulacji poczeé (s. 834), potrzebe ogélnej zmiany mentalnos$ci,
a zwlaszcza potrzebe wychowania ludzi miodych w duchu przezwyciezenia
starych przedzial6w, wrogosci, fanatyzmu i partykularyzméw (s. 835—6),
ograniczenie zbrojen (s. 836) postawienie calej ekonomii na zasadzie solidar-
noSci a nie na zasadzie egoistycznego zysku, wreszcie polgczenie zasady
spotecznej sprawiedliwo$ci z ideg spolecznej miloSci, tak, jak jej nauczy! nas
Chrystus (s. 837—8).

Powyzsze zadania Ojciec §w. traktuje jako konkretne i $ciste obowiagzki,
a nie jako ewentualne ,, dobre rady”. Problematyke rozwaza nie tylko w aspek-
cie doczesno$ci czy celow jedynie materialnych: jest to spojrzenie S$cisle
chrze$cijanskie i moralne w pelnym tego stowa znaczeniu. Czlowiek
nie mieSci sie¢ w granicach materii i doczesnoSci, nawet jesli w pewnych
wypadkach chodzi o kwestie dotyczace tzw. ,zycia doczesnego”. Stad wszysi-
kie zagadnienia zycia ludzkiego, zwlaszcza rozwazane w skali powszechnej,
posiadajg pelny sens moralny i ich rozwigzanie nie mieSci sie¢ w kategoriach
snauk S$cistych”. Rozwigzanie probleméw rodzacych sie z zycia ludzkiego
zalezy glownie od osiagniecia peinej syntezy antropologicznej,
a wiec od uzyskania adekwatnej prawdy o cziowieku. Zasada dopiero co
wyrazona zawiera sie jako zatozenie we wszystkich wypowiedziach P a-
wtla VI, dotyczacych problem6éw moralnych wspélczesnej ludzko$ci, a takze
niejednokrotnie bywata juz podnoszona mniej lub wiecej explicite w réznych
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enuncjacjach papieza. Mimo to papiez po$wiecit tej sprawie niemal w ca-
loSci jeszcze jedno przemoéwienie.

Okazjg dla tego exposé byl Kongres Tomistyczny zorganizowany przez
Papieskg Akademie $w. Tomasza, Zwracajagc sie do uczestniké6w kongresu
(12.I1X.1970, L’homme existe-t-il?, s. 602—609), papiez przytoczyl wiele mo-
wigce zdanie wspoéiczesnego filozofa — M. Zundala, ktéry powiedzial:
sJezeli cztowieka da sie calkowicie sprowadzié do elementéw Swiata, wtedy
samo pojecie ,czlowieka’ staje sie niepotrzebne, a jego przeznaczenie nie sta-
nowi zadnego problemu” (z ksigzki L’homme existe-t-il, Paris 1967, 155—&6).
Ta ,hermeneutyczna S$mieré czlowieka” jest prosta konsekwencjg hipotezy
sSmierci Boga” (s. 602). Zagubienie istoty cztowieka przez wspoéiczesng filo-
zofie jest tragedig zar6wno filozofii jak czlowieka. MySliciele moga ocalié
rzeczywisto§é czlowieka jedynie w ramach prawdziwej filozoficznej syntezy.
MyS$liciel chrze$cijaniski powinien zdobyé sie na myS$lenie ,,wcielone”, zako~
rzenione w bezposredniej, autentycznej obserwacji, — myS§lenie, ktére réwno-
cze$nie dazy do catoSciowej, wyzszej syntezy wszystkich badan antropolo-
gicznych i nauk humanistycznych. Tego rodzaju synteza powiedzie sie
jedynie pod warunkiem uwzglednienia nastepujacych zatozefi: a) nauki szcze-
gélowe zatrzymujgq sie w wysuwaniu konkluzji w Scistych granicach wlasnej
strefy poznawczej; b) ostateczne wyjaSnienie prawdy czlowieka mie§ci sie.
dopiero w Stowie Bozym, ktére stato sie Cialem (s. 604).

Wspébliczesna synteza filozoficzna musi na nowo odkryé prawdy istot-

ne. W dzisiejszym stanie filozofii czlowieka dwie skrajne postawy pozostaja
w sprzecznosci z duchem syntezy: jedna w nieskoficzono$é rozwija samg
tylko subtelno$é analiz, a druga pod naciskiem kwestii stawianych przez
zycie, przechodzi od razu do konkretnych rozwigzan, pomijajgc glebsza,
caloSciowa refleksje. Pierwsi pomijaja uogoélniajaca refleksje nad bogactwem
informacji i nad zywotnymi kwestiami stawianymi przez zycie; drudzy sa
zbyt zanurzeni w nurcie Zycia, by mé6c na dramatyczne pytania rodzace sie
z tegoz zycia, dawaé przemyS$lane odpowiedzi, czerpane z Zrédel Objawienia
biblijnego i z Tradycji Ko$ciota (s. 605). ,, W dochodzeniu do pozadanej
syntezy profesorowie i badacze chrze§cijaniscy nie powinni tracié z oczu
biblijnego naSwietlenia, ktére od Ksiegi Rodzaju do Ksiegi Apoka-
lipsy jasno przedstawia teandryczne wymiary czlowieka, stworzonego na
obraz Boga, ktéry, aby go zbawié, sam stal sie czlowiekiem. Antropologia
jest w spos6b nierozdzielny (réwniez) teologig i chrysto-
logia..” (s. 605—86). Czlowiek nie jest swoim ojcem. Jakkolwiek w pewnym
sensie ,czlowiek tworzac, tworzy samego siebie”, to jednak nie nalezy tego
rozumieé¢ w sensie S$cistym. Czlowiek jest zwigzany z materig, a przez to
zblizony do nico$ci; znajduje sie wewnatrz hierarchii bytéw; nie jest sprawca.
wlasnego istnienia, nie jest Zré6dlem prawdy, ani dobra, ani piekna. ,,Wszystkie
te warto$ci zwracajg czlowieka ku Wyzszej Zasadzie, ku Pierwszej Zasadzie
wszystkiego, co stworzone, do Stworzyciela, a zarazem — Prawodawcy i Se-
dziego, ktory objawia sie nam jako milujacy Ojciec” (s. 607).
_ Dalsze fragmenty swego wykladu poSwieca papiez naturze czlowieka
jako istoty zlozonej, oraz zagadnieniu zwigzk6éw jakie lacza czlowieka z hi-
storig przeszla, teraZniejszg i przyszla. Przy tym ostatnim zagadnieniu
papiez odrzuca hipoteze, jakoby czlowiek byl produktem historii, czynnikéw
geograficznych, proceséw ekonomiczno-politycznych, Srodowiska kulturowego
etc., podkre§lajgc charakter transcendentny natury ludzkiej (s. 608).

Nie sposéb pomingé tez przeméwienia do czlonkéw instytutéw swieckich
(26.1X.1970, Siate i benvenuti, s. 619—624), Ojciec §w. omawia tu wazne dla
tef)logii moralnej zagadnienie poznania powolania poprzez sumienie.
Nie jest to jedynie zagadnienie specjalne, interesujgce ciasny krag os6b:
istota powolania i odpowiedzi dociera w réwnej mierze do wnetrza sumienia
k_BZdEgo czlowieka, Kazdy jest obowigzany do pierwszego, podstawowego
fiat, ktére rozwija sie konsekwentnie i logicznie w kierunku peilnego moral-
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nego urzeczywistnienia konsekracji otrzymanej w chrzcie §w. R6znice zazna-
czajace sie w realizowaniu powolania maja charakter wtérny i nie zmieniajg
faktu, ze samo sumienie cztowieka jest pierwszym i wilasciwym oltarzem
ofiarnej mitosci dla Boga (s. 621—2).

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. SPRAWOZDANIA

Teologia moralna na Uniwersytecie Katolickim w Louvain

Uniwersytet Katolicki w Louvain nalezy do osrodk6w naukowych wywie-
rajacych doniosty wptyw na rozwdj wspdiczesnej teologii katolickiej. Wydziatl
Teologiczny tej uczelni wniést miedzy innymi dobrze znany wklad w rozw6j
katolickiej eklezjologii i wptynal w decydujgcy sposéb na poglebienie kon-
cepcji moralnoSci chrzeScijariskiej w okresie pracy Soboru Watykafniskiego II.
Obecnie kontynuuje swé6j wplyw poprzez formacje studentéw i ozywiong
dzialalno§¢ pracownikéw naukowych.

Problematyka moralna jest na Uniwersytecie Lowanskim przedmiotem
wykladéw i prac badawczych prowadzonych przede wszystkim na Wydziale
Teologicznym. Zagadnienia etyczne sg jednak uwzgledniane w szerokim za-
kresie takze na innych wydziatach, gléwnie w ramach etyki filozoficznej
i socjologii moralno$ci. :

Przedstawienie mozliwo$ci studiow w zakresie zagadniefi moralnych i scha-
rakteryzowanie pracy badawczej na Uniwersytecie Lowanskim wymaga kilku
uwag wstepnych, dotyczacych organizacji Wydzialu Teologicznego i jego
zwigzk6éw z reszta uniwersytetu. Wydzial ten jest jedng z dwunastu gléwnych
jednostek sktadowych uczelni. Posiada wlasng organizacje i wla$ciwg sobie
strukture, odpowiadajacg og6lnym wymaganiom ko§cielnym i panstwowym,
dotyczgcym ksztalcenia uniwersyteckiego. Z wielu wzgled6w jednak korzysta-
z zakladéw naukowych zwigzanych z innymi wydziatami lub o$rodkami ba-
dawczymi.

Wydziat Teologiczny zostat utworzony w 1432 r. w ramach mlodego Uni-
wersytetu Lowanskiego. Orientacje katolickg utrzymal takze w trudnym
okresie Reformacji. Zachowal jednak jednocze$nie postawe otwartg wobec
osiggnieé humanistyki nowozytnej. Po wydarzeniach zwigzanych z Rewolucja
Francuskg wydzial rozpoczat dziatalno$§¢ na Uniwersytecie Katolickim, utwo-
rzonym w 1834 r. przez biskupow belgijskich. Wedlug zamierzenia organiza-
tor6w uniwersytetu wydziat miat podjgé prace o poziomie i charakterze
w peini uniwersyteckim, nacechowang jednocze$nie lojalno§cia wobec stusznie
postulowanych wtedy swob6d. Charakterystycznym rysem w pracy rozwijaja-
cego sie wydzialu bylo pod koniec XIX w. poloZenie szczeg6lnego nacisku
na prowadzenie badaf zgodnie ze §cistlymi wymaganiami metody historycznej.

Uznanie w slusznych granicach autonomii badan naukowych i wartosci
réznych dziedzin wiedzy ludzkiej, polagczone z gruntowna wiedza historyczna,
pozwolilo Wydzialowi Teologicznemu na odegranie wybitnej roli w procesie
odnowy teologii katolickiej i na zapoczgtkowanie nowych kierunkéw badan
teologicznych. Umozliwilo to réwniez tak czynny udziat wielu teologéw tego
wydzialu w pracach nad przygotowaniem obrad i redakcjg dokumentéw So-
boru Watykanskiego 1I, zwlaszcza w odpowiedzialnej roli rzeczoznawcéw
soborowych (periti). W obecnym okresie w pracy wydzialu widoczne jest kon-
sekwentne wprowadzanie podstawowych zalecer soboru, dotyczacych nowej
organizacji zajeé dydaktycznych i badan naukowych. Widoczne jest ré6wniez
szerokie otwarcie na nowe zagadnienia teologiczne zwigzane z postepami
wiedzy o czlowieku i spoleczeristwie. W podej$ciu do probleméw teologicznych
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uwzglednia sie przy tym starannie wyniki badah nad poczatkami chrze$cijan-
stwa i nad rozwojem pradéw umysiowych wplywajacych na uksztaitowanie
konkretnych koncepcji teologicznych.

W projektach dalszego udoskonalenia organizacji studiéw i prac badaw-
czych wysuwane s3 na wydziale dwa postulaty podstawowe. Po pierwsze
teologia musi by¢ pojmowana i uprawiana jako naukowe badanie i przedsta-
wienie Objawienia, ktérego istotng tresé stanowi tajemnica zbawienia. Po
drugie przekaz Objawienia musi byé dokonywany przy uwzglednieniu wszyst-
kich elementéw dzisiejszej sytuacji czlowieka i ze znajomo$cig mentalnosci
wspoéiczesnej. Konkretne za§ posuniecia, zmierzajace do ustalenia prawidio-
wych relacji pomiedzy poszczegblnymi dyscyplinami, a zarazem do ich
integracji w catoSci teologii, oparte sg na kilku podstawowych stwierdzeniach.

Objawienie jest przede wszystkim faktem dokonanym w historii — w szcze-
golny sposob w Osobie Jezusa Chrystusa. Pismo §w. przechowuje §wiadectwa
o wydarzeniach zbawczych oraz istotng tre§¢ tych wydarzen. Tre§¢ ta jest
dostepna w oparciu o Tradycje, przeZywang i wyrazang w ciggu stuleci.
Dlatego konieczne jest stosowanie metod badawczych, pozwalajacych rozumieé
coraz lepiej zbawcze wydarzenia (badania filologiczne, analiza literacka, kry-
tyka historyczna itd.). Konieczna jest zatem koordynacja pracy sekcji biblijnej
i historycznej z pracg w zakiadach orientalistyki, historii Sredniowiecznej,.
historii ogolnej itd.

Celem natomiast zwiekszenia skuteczno$ci przekazywania treSci Objawienia
postulowane jest wieksze otwarcie teologii w jej klasycznych dziatach (dog-
matyka,.teologia moralna i pastoralna) na warto$ci, ktére mogg byé wniesione
przez wspélczesne systemy filozoficzne i zdobycze poszczegolnych dzialow
wiedzy o czlowieku. Podkre§lana jest w zwigzku z tym potrzeba dalszego
zacie§nienia wspélpracy zakladéw teologicznych z instytutem filozofii, insty-
tutem wiedzy o rodzinie, instytutem badain nad krajami bedacymi w rozwoju,
z osrodkiem badan w zakresie socjologii religijnej itd. Istniejgce za§ w skali
calego Ko$ciota potrzeby pastoralne sklaniajg do postulowania w jeszcze
szerszym zakresie takiego przygotowania sluchaczy, ktére pozwoli im kon-
tynuowaé akcje ekumenicznego zbliZenia i prace misyjna.

Wysuwane postulaty wymagaja dalszej specjalizacji studiéw i prac badaw-
czych. Z drugiej jednak strony konieczno§¢é wzajemnego porozumienia pomie-
dzy przedstawicielami poszczegélnych dziedzin wymaga takiej formacji stu-
dentéw, ktéra umozliwi zrozumienie jezyka i techniki badan nie tylko w ich
wtasnej specjalnosci, lecz takze w innych dziedzinach.

Sygnalizowane tutaj dgzenia i postulaty znajduja juz cze§ciowo urzeczywist-
nienie w aktualnej organizacji Wydzialu Teologicznego i w obowigzujacym
obecnie programie studiéw (r. akad. 1970—71). Studia na wydziale moga przy
tym obejmowaé peilny program, przewidziany dla ubiegajgcego sie o zwykle
stopnie akademickie (bakalaureat, licencjat i doktorat), lub program zmniej-
szony i wyspecjalizowany, dostosowany do celu, jaki studiujgcy zamierza
0siggnaé.

St}ldia wedlug zwyklego programu obejmujg trzy cykle. Cykl pierwszy
obejmuje trzyletnie studia konczace sie uzyskaniem bakalaureatu. Cykl drugi
obejmuje okres dwuletni, przeznaczony na wyklady, ¢wiczenia seminaryjne
1 przygotowanie pracy pisemnej (do licencjatu). Studia sa odbywane wediug
programu jednej z o$miu sekcji (Pismo §w., dogmatyka, teologia moralna,
h{stqria Kosciola, ekumenizm, teologia pastoralna, misjologia). Celem unik-
nigcia zbyt jednostronnej specjalizacji studentéw, wymagane jest w ciggu
blerwszego roku tego cyklu zapoznanie sie z metoda badan poza wilasnym
kierunkiem studiéw przez wlasciwy dobér przedmiotéw dodatkowych i ewen-
tualny udzial w zajeciach seminaryjnych innych specjalno$ci. Pod koniec
cyklu drugiego obowigzuje wygloszenie publicznego wykladu na temat wy-
Znaczony przez kierownictwo wydziatu, wybrany z innej dziedziny niz ta,
ktéra student obral jako specjalno&é.
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Cykl trzeci obemuje okres dwuletni, przeznaczony na przygotowanie roz-
prawy doktorskiej i wystuchanie pewnej iloSci wykladéw z dziedziny zwia-
zanej z tematem rozprawy.

Studia wedlug programu specjalnego moga byé zakonczone pieciu réznymi
dyplomami. Po dwuletnim kursie specjalnym, wprowadzajacym w podsta-
wowe zagadnienia teologii i w problematyke wspéiczesnego odbioru przekazu
religijnego, udzielany jest licencjat w zakresie katechetyki. Licencjat w za-
kresie misjologii moze byé uzyskany réwniez po dwuletnim kursie, majacym
tak jak poprzedni, orientacje bardziej praktyczna, anizeli odpowiednie sekcje
w ramach peilnego studium teologii. Charakterystyczng cechg obydwu kursé6w
specjalnych jest szerokie wykorzystanie mozliwo$ci studiéw nad zagadnieniami
Trzeciego Swiata, nad psychologig zbiorowoéci ludzkich itd. Mozliwo$§é te daija
odpowiednie instytuty i ofrodki badan czynne w réznych dziatach uniwer-
sytetu.

Licencjat w zakresie wiedzy moralnej i religijnej (Licence en sciences mora-
les et religieuses) moze by¢ uzyskany przez absolwentéw studiéw seminaryj-
nych po jednorocznym kursie, dajacym mozno§é poglebienia i zaktualizowa-
nia nabytych poprzednio wiadomo$ci. MqQzliwo§é wyboru przedmiotéw, pozo-
stawiona w znacznym stopniu samym studiujacym, oraz praktyczne éwiczenia
(seminarium naukowe) pozwalajag w ciggu krétkiego czasu zapoznaé sie z wy-
trladami i pracg naukowg najwybitniejszych specjalistow.

Dyplom studiéw uzupelniajacych z teologii (Récyclage en théologie) jest
udzielany po jednorocznym studium, przeznaczonym przede wszystkim dla
dawnych studentéw seminariow, zaawansowanych juz w pracy pastoralnej.
Celem tego studium jest uzupelnienie i aktualizacja wiedzy teologicznej.

Dyplom ukonczenia studiéw teologicznych moga wreszcie otrzymaé §wieccy
studenci, zapisani na inny wydziat uniwersytetu, pragnacy réwnolegle ze stu-
diami zasadniczymi poglebiaé wiedze w zakresie teologii. Program tych stu-
diéw obejmuje dwuletni kurs wykladéw i prace dyplomows.

Wymienione tutaj formy studiéw skréconych i wyspecjalizowanych obejmuja
réwniez problematyke moralng i w pewien spos6b moga stanowié droge do
poglebienia wiedzy w zakresie teologii moralnej, zwlaszcza, gdy zestaw wy-
kladow bedzie utozony przez studiujgcego specjalnie pod katem probleméw
etycznych. Pelne studia w zakresie teologii moralnej odbywaja sie wedtug
programu aktualnie obowigzujgcego na sekcji moralnej. Program ten
przewiduje do licencjatu w grupie pierwszej (premiére épreuve): metodologie
teologii, wyklady specjalne (cours approfondis) z egzegezy, dogmatyki i hi-
storii KoSciola, wyklady z zakresu wiedzy o czlowieku, zwigzane z proble-
matyka moralng i prowadzone na innych wydziatach, seminarium naukowe
oraz wyklady dowolne. W drugiej grupie (deuxiéme épreuve) program obej-
muje oprécz zajeé wymienionych takze teologie moralna.

Ilustracjg zakresu wykladéw i ich tematyki moze byé zestawienie zajet
przewidzianych w biezgcym roku akademickim w programie Wydziatu
Teologicznego i poza mnim. Przygotowanie metodologiczne ogélne i specjalne
do teologii moralnej stanowily wyklady prowadzone w ramach cyklu pierw-
szego i drugiego: encyklopedia teologii (A. G esché), nowe problemy teolo-
giczne (R. Guelluy), wprowadzenie do teologii moralnej (J. Etienne),
metodologia etyki (Ph. Delhaye) oraz historia teologii moralnej (Ph.
Delhaye) i historia teologii w Sredniowieczu (Ph. Delhaye).

Wyklady z teologii moralnej obejmowaly tematy: podstawy teologii moral-
nej (Ph. Delhaye), teologia moralna ogélna I — =zasady moralnosci
(L. Janssens), teologia moralna ogélna II — cnoty teologiczne (Ph.
Delhaye), teologia moralna szczegélowa — malzenstwo (V. Heylen),
zagadnienia szczegélowe filozofii moralnosci (J. Etienne).

Ponadto w réznych zakladach, w ramach Wydzialu Teologicznego jak tez
poza nim, prowadzone byly wyklady zwigzane z problematykag moralng:
zagadnienia filozoficzne antropologii kulturalnej (E. Roosens), zagadnienia
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specjalne etyki rodzinnej i seksualnej (Ph. Delhay e), fenomenologia relacji
miedzyludzkich w zakresie miloSci i malzefstwa (A, De Waelhens —
misjologia), filozofia spoieczna (J. L.adriére), etyka filozoficzna (J. Da-
bin) oraz prawo naturalne (J. Dabin — Wydzial Prawa), zagadnienia
specjalne moralno$ci chrze$cijanskiej (E. Boné — Wydziat Prawa), prawo
naturalne (Ph. Delhaye — Zaklad Kryminologii), etyka ogélna (G. Flo-
rival — Wyszszy Inst. Filoz.), antropologia filozoficzna (A. Dondeyne),
etyka szczegblowa (Ph. Delhaye — Wyzszy Inst. Filoz.), etyka — zagad-
nienia specjalne: J. J. Rousseau (J. Etienne — Wyiszy Inst. Filoz.).

Dopelnienie wykladéw z zakresu meoralno§ci chrzeScijanskiej stanowity
wyklady i ¢éwiczenia z teologii zycia wewnetrznego (R. Guelluy-G. Thils)
oraz wyklady z sakramentologii: teologia i dyscyplina sakramentéw (A. Hou-
ssiau). W mnastepnym roku akademickim przewidywane sa w zakresie
zagadnien moralnych réwmiez wyklady prof. R. Coste (etyka zycia spo-
lecznego i ekonomicznego) oraz J. Comblin (etyka zycia panstwowego
i miedzynarodowego).

Praktyczne wprowadzenie studentéw w prace badawczg prowadzone jest
w ramach seminarium moralnego, kierowanego przez prof. Ph. Delhaye.
Zadaniem seminarium jest jednocze$nie prowadzenie twoérczej pracy nauko-
wej. W pracy dydaktycznej bierze sie pod uwage konieczno§é przygotowania
studentéw biorgcych udzia! w seminarium do samodzielnej pracy na stano-
wisku wyktadowcéw seminaryjnych, a czesto takze uniwersyteckich. Jedno-
cze$nie seminarium moralne speinia funkcje oSrodka doksztalcajgcego stu-
dentéw odbywajacych studia uzupelniajgce (récyclage).

Tematyka, ktorg aktualnie zajmuje sie zespél seminarium moralnego, obej-
muje kilka grup zagadnief. Sg to: 1° — zagadnienia historyczne zwigzane
z objawionymi Zroédilami moralno$ci chrzeScijaniskiej (etyka biblijna, idee
moralne w patrystyce, klasyczne systemy etyczne), 2° — zagadnienia pogra-
mniczne etyki i nauk o czlowieku (psychologia, antropologia filozoficzna) oraz
specjalne problemy etyki malzenskiej, 3° — zagadnienia Trzeciego Swiata,
problemy rozwoju gospodarczego i kulturalnego. N

Tematyka ta znajduje réwniez w znacznym stopniu odbicie w przygoto-
wywanych na seminarium pracach dyplomowych. Aktualnie opracowywane
sg rozprawy doktorskie: Sumienie w Komentarzu $§w. Tomasza do Listu do
Rzymian (P. Leroy), Milo§é Boga i zycie moralne w XVII w. (J. Abel),
Cnoty teologiczne u $w. Bonawentury (H. Ennis), Wiara i sakramenta
u Aleksandra z Hales (G. Scarfia), Grzech $miertelny i grzech powszedni —
problem odréznienia (P. Solis), Moralno$é augustyriska w ,Sermones in
Monte” (C. Moran).

Seminarium moralne na Wydziale Teologicznym w Louvain stwarza do-
godne warunki dla studiéw specjalistycznych dzieki wtlasnej bibliotece zakta-
dowej i archiwum rekopis6w Sredniowiecznych fotokopiowanych.

Elementem dzialalno§ci seminarium moralnego jest réwniez wspétudziat
W wydawaniu pozycji nalezacych do sekcji moralnej w serii Recherches et
S_"ynthéses (kierownictwo sekcji — prof. Ph. Delhaye i L. Vereecke
CSSR, wyd. J. Duculot, Gembloux) oraz w serii Mise en question i Réponses
chrétiennes (kierownictwo sekcji — prof. Ph. Delhaye i G. Thils, wyd.
J. Duculot). Seminarium bierze réwniez udzial w wydawaniu organu wspél-
nego dla Wydzialu Teologicznego, ktérym jest zapoczgtkowana w 1970 r.
»Revue Théologique de Louvain”, Prace moralistéw lowanskich sg ponadto
tzgsto publikowane w kwartalniku , Ephemerides Theologicae Lovanienses”,
TEdagowanym przez profesor6w Wydzialu Teologicznego, znanym ze swej
Wspoéliczesnej orientacji i wysokiego poziomu naukowego.

W zakresie teologii moralnej osrodek lowanski przedstawia w sumie &rodo-
Wisko dynamiczne i $wiadome zadan, jakie ma w chwili obecnej do wypel-
nienia. Dobre wyposazenie w zakresie zrodet i literatury oraz duze mozliwosci
Wydawnicze sprawiajg, ze wyniki pracy tego §rodowiska sa widoczne i sta-
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wiajg przed szerokg opinia nowe rozwigzania najwazniejszych problemoéow
w zakresie podstaw moralnosci chrze$cijanskiej.

Do najwazniejszych, aktualnie dyskutowanych probleméw, nalezy zaliczyé
zagadnienie prawa naturalnego, jako elementu moralno$ci chrze$cijanskiej.
Wydaje sie, ze dane, ktérymi dysponuje Srodowisko lowanskie, pozwolg na
wypracowanie koncepcji prawa naturalnego, ktéra bedzie zgodna zaréwno
z faktem réznorodno$ci form zycia i dzialania czlowieka, jak tez z faktem
istnienia stalych elementéw ,czlowieczenstwa”, jakie moze ukazaé wsp6l-
czesna empiryczna i metafizyczna antropologia. Silne uwrazliwienie na ele-
menty historyczne i spoleczne w kulturze ludzkiej — tak charakterystyczne
.dla Srodowiska lowanskiego — powinno znaleZé odpowiednie dopelnienie
w poglebionym studium metafizyki moralno$ci, stanowiacej integralng cze$§é
autentycznej filozofii cztowieka, w ktérej rozwoj uczelnia lowanska wmiosia
réwniez doniosty wkilad.

Ks. *Bogustaw Inlender, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI
1. Proba nowego podrecznika teologii moralnej

Od czasu dzieta Haringa Das Gesetz Christi, czyli niemal od dwu-
dziestu lat, nie ukazata sie ani jedna préba nowej koncepcji podrecznika
teologii moralnej, o czym Swiadczy bibliografia teologicznomoralna publiko-
wana przez ,Ephemerides Theologicae Lovanienses”. W rubryce Manualia
dostrzega sie jedynie bibliograficzne noty kolejnych wydan podrecznikow
Jonego, Aertnysa-Damena, Noldina, Primmera c¢zy H a-
ringa. Ostatnio ukazato sie sporo dobrych artykulow zawierajgcych cie-
kawe postulaty dotyczgce odnowy teologicznomoralnej.

Totez z zainteresowaniem bierze sie do reki nowa pozycje teologiczno-
moralng belgijskiego benedyktyna Olivier de Roy a zatytulowang La
réciprocité, a wydang w ostatnim kwartale 1970 przez francuskie Epi (s. 302).
Jak wskazuje podtytul (Essai de morale fondamentale) jest to proba podrecz-
nikowego ujecia teologii moralnej ogélnej. Autor mimo mlodego wieku jest
dobrze przygotowany teologicznie i filozoficznie do podjecia takiej proby.

Mimo o$wiadczenia autora, Ze ksigzka ta powstala z wykladéw i nie
zawiera nic oryginalnego (s. 5), trzeba sie raczej przychylié do zdania
dlugoletniego profesora teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Instytutu
Katolickiego w Paryzu E. Tessona, ktory nazywa te publikacje orygi-
nalnym przyczynkiem do odnowy teologii moralnej fundamentalnej (,,Etudes”
334, 1971, 315). Uklad podrecznika, tytuly poszczegbdlnych czeSci i rozdziatow
w hiczym prawie nie przypominajg dotychczasowych ujeé; o oryginalno$ci
koncepcji swiadczy takze metoda, sposéb stawiania probleméw i ich rozwig-
zywania.

Racje proponowanego przez autora ujecia problematyki teologii moralnej
znajduje czytelnik we wstepie ksigzki (poprzedza go kroétka przedmowa),
w punkcie ostatnim zatytulowanym Nauczanie i praktyka (w dwéch poprzed-
nich autor zajmuje sie wzajemnym stosunkiem religii i moralnosci oraz
dogmatyki 1 teologii moralnej). Nauczanie teologii moralnej — pisze de
Roy — nie moze byé traktowane jako zwyczajny wyklad obowiazkéw
logicznie wydedukowanych z og6élnych zasad (s. 9) i narzuconych sumieniu
stuchaczy. Powinno byé raczej dawaniem $wiadectwa Dobrej Nowinie o zba-
wieniu calg osobowoscig wykladajgcego i jego osobistego zaangazowania tak,
zeby nawet przy niedostatkach wykladu, §wiadectwo jego bylo przekony-
wajgce. Dotychczas morali§ci przygniatali swych stuchaczy brzemionami na-
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kladanych obowiazkéw. Nauczanie etyki chrzeScijanskiej natomiast winno
opiera¢ sie na ewangelicznej zasadzie brania na siebie brzemienia drugich
i zjednywania stuchaczy przede wszystkim wlasnym zaangazowaniem. Ma
to byé teologia kerygmatyczna, tzn. dawania §wiadectwa mitosci aktywnej,
ktéra angazuje samego nauczajacego (s. 9—10).

Logiczng konsekwencjg takiego postawienia problemu jest cze§é pierwsza
podrecznika zatytulowana: Approches skladajaca z sie z dwoéch rozdziatéw.
W pierwszym (Les étapes de la recherche morale de 'homme) autor omawia
przechodzenie w historii ludzko$ci od etyki prawa do etyki idealu, cnoty
i dobra. Ten ,model etyki” nie posiada jednak, jego zdaniem, charakteru
uniwersalnego, tzn. dla kazdej epoki i dla kazdej cywilizacji (s. 21). Totez
podstawowej zasady Zycia moralnego trzeba szukaé w zasadzie wzajemno$ci
(réciprocité). Stanowi ona podstawowe i pewme principium moralnosci, a za-
warta jest w zlotej regule, ktéra wydaje sie tak stara jak ludzko§é, ktéra
powtérzyl i usankcjonowal Chrystus w stowach: ,,Wszystko tedy, cokolwiek
chcecie, aby wam ludzie czynili, i wy im czyncie: to jest bowiem Zakon
i Prorocy” (Mt 7, 12). Refleksje autora nad tym problemem stanowi rozdziat
drugi (La régle d’or ou le fondament interpersonnel de toute moralité).

Zasadnicze wywody zawierajg druga (Rencontre) i trzecia (Relance) cze$§é
dziela. W o$miu rozdzialach de Ro.y porusza problemy wzajemnego stosunku
teologii moralnej i chrzescijanstwa (La contestation évangelique de la mo-
rale), teologii moralnej w aspekcie historii zbawienia (La morale de U’Alliance
i Statut chrétien de la morale), zagadnienie grzechu i poczucia winy (Sens
du péché. et sentiment de culpabilité), sakramentu pokuty (La confession
du péché, aveu de soi et rencontre du pardon), sumienia i prawa (La cons-
cience et la loi), problem warto$ci czynu ludzkiego (Les degrés d’engagement
moral) i wreszcie kwestie wzajemnego stosunku intencji i dzialania oraz ich
warto$ci (L’intention et laction).

Cze§¢ czwarta (Styles) i piata (Epreuve) obejmujg problemy szczegoélowe,
m, in. zagadnienie przemocy (violence), kwestie dotyczace etyki seksualnej,
na ktére, jak stusznie zauwaza prof. E. Tesson, nie bardzo jest miejsce
w podreczniku teologii moralnej ogélnej, przynajmniej w takich rozmiarach,
w jakich traktuje je autor. To samo zastrzezenie odnosi si¢ do problemu
sakramentu pokuty omawianego w cze§ci trzeciej.

Ksigike zamykajg dwa dodatki: list (chyba penitenta autora) o falszywym

poczuciu winy zrodzonym na skutek blednego ksztaltowania sumienia przez
spowiednika i katechete oraz bibliografie do rozdzialéw o poczuciu winy
i odnowie sakramentu pokuty. Szkoda, Ze autor w zestawieniu bibliografii
ograniczyl sie tylko do tych rozdziaiéw.
. Autor wykazuje niewatpliwie dobra znajomo§¢ najnowszej literatury. Cytuje.
Ja obficie, najczesciej w tekScie w postaci dtugich fragmentéw. Azeby obronié
sie przed ewentualnym zarzutem z tego tytulu de Roy w przedmowie daje
do§é przekonywajace wyjasnienie swego stanowiska. Moralista — pisze on —
Inusi pozwolié przeméwié §wiadkom sumienia i umystu ludzkoSci i §wiadec-
twa ich wlgczyé we wiasne koncepcje teologiczne, aby byly dla wszystkich
quaﬁnymi znakami (s. 5).

Niektore paragrafy, jak La morale dans une histoire du salut (s. 66—174)
czy L’Esprit, principe interieur de la vie (s. 99—103) i rozdzialy, jak La
conscience et la loi (s. 157—179) czy Les degrés d’engagement moral (s. 181—
189), a moze najbardziej L’ intention et action (s. 191—207) sa niewatpliwie
c1e}§awa i stanowig oryginalng prébe ujecia tych probleméw. Niemniej pow-
staje bytanie, dla kogo przeznaczony jest podrecznik? Jesli dla studentéw
feolgogu', to posiada powazne luki m, in. ze wzgledu na brak podstawowych
defl.mcji oraz jasnych pojeé. Totez stusznie zauwazyl! E. Tesson ,Jak
nozna méwié o teologii moralnej chrze§cijafiskiej, jesli sie nie zdefiniowato:
co to jest teologia moralna?” (art. cyt., 315). Znajac delikatnosé krytykow
krajéow frankofoniskich zarzut taki nalezy uwazaé za powazny i odniesé
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go nawet do calego dziela, co nie przesadza o jego obiektywnej warto§ci
i oryginalnoSci. -

Ksigzka ta z pewno$cig moze oddaé¢ powazne ustugi wykladowcom teologii
moralnej oraz duszpasterzom, ktérzy pragng odnowié znajomo$é moralnej
przez tzw. récyclage. Profesorom daje ona idee nowego podejScia do wykla-
danych zagadnien, ksiezom za§ pracujagcym w duszpasterstwie poczucie po-
trzeby wiekszej elastyczno$ci.

Ks. Jan Kowalski, Fryburg Szwajcarski

2, Dwie protestanckie etyki sytuacyjne

Wsréd wielu interesujacych prac Dietricha Bonhoeffera najwiecej
moze zafascynowaé wielka i niedokoriczona ksigzka poS§wiecona zagadnienijom
etycznym., Bonhoeffer pracowat nad nig kilka lat, nawet w wiezieniu
w Tegel niediugo przed swojg §miercig, poniesiong z rak hitlerowcéw. Uwazal
ja za opus magnum swojego zycia. Trud zebrania i wydania pozostawionych
przez autora materialéw, mniej czy wiecej gotowych do publikacji, podjat
Eberhard Bethge. Tak wiec powstala .Etyka: Ethik, Miinchen 1949, 1967,
Chr, Kaiser Verlag; wydanie francuskie Ethique, przeklad L. Jeanneret,
Geneéve 1965, s. XV-320). Jej poczatki siegajg roku 1939, w ktérym autor,
na zaproszenie Croall Lectureship Trust wyglosit w Edynburgu szereg wy-
kiadébw na temat etyki chrze§cijanskiej. Ich tre§é stanowila kanwe dalszych
przemyS$len. Koncepcja pracy ulegala wielokrotnym zmianom. W obecnym
ukladzie, do ktérego z racji niewykoficzenia ksigzki weszly takze notatki
wiezienne, odcyfrowane i uporzadkowane przez A. Linder, dzielo skiada
sie z siedmiu czeSci i z Dodatku, mieszczacego pieé jakby odrebnych roz-
dziatbw. W gléwnej czeSci Etyki omawiane sg nastepujgce zagadnienia:
1. Mito§¢ Boga i schylek Swiata; 2. Ko§ci6él i §wiat; 3. Ksztaltujgca funkcja
etyki; 4. Rzeczywisto§¢é ostateczna i przed-ostateczna; 5. Chrystus, rzeczy-
wisto§¢é i dobro; 6. Historia i dobro; 7. Rzeczywisto§é ,etyczna” i ,,chrzesci-
janska”. W Dodatku poruszono kilka kwestii: 1. Nauka o primus usus legis
wedlug wyznan wiary luteranskiej oraz jej krytyka; 2. Etyka ,,0s6b” i ,rze-
czy”; 3. Panstwo i Ko$ci6l; 4. O mozliwoSci jaka ma Kos$ciél przy kierowaniu
do §wiata stowa Bozego; 5. Co oznacza: méwié prawde?

Ksigzka zawiera bogactwo myS$li, ale w wykladzie ujawnia charakter
eseistyczny i nuzy nawrotami do ulubionych przez autora watkéow. Od po-
czagtku Bonhoeffer, expressis verbis wyrzeka sie checi precyzowania pojeé
dobra i zla, co jest zadaniem etyki. Samg takg probe ze strony czlowieka
uwaza za wyraz jego buntu przeciw Bogu, a postawe etyczng traktuje wprost
jako substrat faryzeizmu, niezgodnego z duchem Ewangelii. Wynika stad nies
tylko obojetno§é wobec systeméw etycznych, ale wprost dysolucja etyki w re-
ligijnosci. Autor staje na pozycji danych Objawienia, a wiasciwie tylko Nowe-
go Testamentu i to rozumianego w sposéb luteranski, aby w tym Swietle
osadzaé wszystkie rzeczy ludzie. Do natury dochodzi sie przez laske. Celem
etyki chrzeScijanskiej nie jest dla niego ksztaltowanie postepowania czlowieka
w duchu Ewangelii, ale realizacja wsréd stworzen, traktowanych jako ,cialo
Chrystusa”, objawionej rzeczywisto§ci Boga. ChrzeScijanstwo nie jest propo-
zycjg etyczng. Nie jest ono nawet systemem religijnym. Chrystus znajduje
sie u Zrédia wszelkiej kultury ludzkiej; implicite jest on w kazdej sprawie
slusznej i dobrej, nawet niechrze§cijanskiej. Wazne jest tylko to, jak On
hic et nunc przybiera postaé wsér6d nas, aby zbawié wszystkie rzeczy ,,przed-
-ostateczne”, bedace dlan czym$§ wrogim, stanowigce forme grzechu i oddzie-
lenia od Boga, a przeciez majgce byé przemienione w usprawiedliwieniu. To
staje sie podstawg do przejScia od ,,moralnosci abstrakcyjnej” do ,etyki kon=-
kretnej”. Sam Chrystus nie pozostawil nam ustalonych zasad zyciowych.
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W czasie swej egzystencji ziemskiej pomijal On sytuacje konfliktowe czlowie-
ka, a traktowat wszystko w perspektywie religijno-zbawczej. Trzeba wigc uni-
kaé spelniania prawa, ktére prowadzi do postawy faryzejskiej. Wszystko na-
lezy zlozyé w Chrystusie przez milo§¢, ktéra jest taska. Decyzje indywidualne
nie zalezg od sumienia czlowieka, W odpowiedzialnym Zyciu chrze$cijaniskim
nie dziala sie wediug statych zasad, ale zaleznie od danej sytuacji. T¢ sytuacje
trzeba kazdorazowo odczytywaé wilasnym wysitkiem, aby odnalezé w niej wy-
raz woli Bozej. Jest to poznanie dzieki lasce, ktbérej nalezy szukaé przez
modlitwe. Po takim etapie poszukiwania, w ktérym nie mozna liczyé na spe-
cjalne natchnienia, pozostaje nam wolno$¢ autentycznej decyzji. Bedzie ona
wyrazeniem tego czego Bég chce od czlowieka. Wiasciwa norma dzialania jest
uksztaltowanie nas przez osobe Chrystusa.

Zapoznanie sie z etycznymi pogladami Bonhoeffera ulatwia nam wy-
dany niedawno Wybér pism. Wybér, opracowanie i noty wstepne A. Moraw-
sk a, Biblioteka ,Wiezi” t. 27, Warszawa 1970, s. 277. Przeglad calej jego
dziatalno§ci pisarskiej, zaprezentowany tu w charakterystycznych wyciggach,
pozwoli nam ujgé duchows ewolucje autora i lepiej uchwyci¢ sens jego wy-
powiedzi, W kazdym razie spotykamy tu przyktad bezkompromisowej wiary
chrze§cijanina Europy zachodniej w polowie XX wieku, wraz ze wszystkimi
jej uwarunkowaniami. Jest to Natanael, czlowiek bez zdrady, ale jako§ zam-
kniety w kregu ‘odziedziczonej myS§li. W réznych domenach Zycia pojawia sie
tu ta sama forma mySlenia religijnego, nacechowanego wojujacym supernatu-
ralizmem w warunkach $wiata, ktéry od kilku wieké6w coraz bardziej sie
laicyzuje., Nie chodzi tutaj o zrozumialy priorytet nadprzyrodzono$ci, jaki
wlasciwy jest chrzeScijaninowi. Dla Bonhoeffera nawet przez ateizm ma
sie ujawnié Chrystus. Natura dla niego jakby nie istniala na serio: faktycznie
wszystko obejmuje i uzasadnia §wiat laski. Poprzez rozwazania przebija zy-
wiolowy duch Lutra i mroczna giebia ideologii reformatoréw, ktéra tak
bardzo podkre$lila realno§é grzechu i bezradno$§é czlowieka, aby tym lepiej
uwypukli¢ wielko§é Odkupienia i konieczno§é laski Chrystusowej. Pomaga
to odkryé watki eschatologiczne, ktére sg niesprowadzalne do rzeczywistoSci
ziemskiej. Razié nas musi jednak przekreSlanie moralno$ci naturalnej na rzecz
spojrzenia czysto religijnego, dla wykazania ze tylko to drugie zastuguje na
miano etyki chrze§cijanskiej. Brakuje nam mianowicie szerokoS$ci perspekty-
wy, ktéra obejmuje wszystkie rzeczy stworzone i odkupione, bez umistyeznia-
nia ich na site. Czy jednak to podkre$lanie pierwiastka czysto nadprzyrodzo-
nego przez wielkiego pastora nie bedzie dobra przeciwwaga dla tendencii,
ktére majg ustawié chrzeScijan wylacznie w ramach ,budowania $§wiata”?
Moze wtasnie konfrontacja tak rozbieznych stanowisk pozwoli zrozumieé
niebezpieczenstwa rozwigzan skrajnych i znalezé medium virtutis.

Pokrewna etyce Bonhoeffera, zwlaszcza w swoim sytuacjonizmie, jest
problematyka ksigzki J. A. T. Robinsona, biskupa anglikanskiego
z Woolwich, p.t. Morale chrétienne aujourd’hui” (Christian Morals Today)
przeklad Ph. Harverson, Paris 1968, s. 125. Zawiera ona tekst trzech kon~
ferencji, jakie autor wyglosit w katedrze w Liverpool dnia 31 pazdziernika
1963, niedlugo po burzy wywolanej publikacjg ksigzki Uczciwie wobec Boga
(Honest to God). PoSwiecone byly one zagadnieniom: 1. Sztywno$¢ prawa
i woln_oéé. 2. Mito§é i prawo. 3. Autorytet i do§wiadczenie.

W pierwszej z tych konferencji autor wyklada etyke sytuacji w znaczeniu
egZyS‘t_er.lcjalistycznego pojmowania moralno$ci ze szczegblnym uwzglednieniem
relac_u interpersonalnych. Relacje te ma wypelniaé milo§é. Chrystus nie zo-
sta‘_ml nam kodeksu etycznego; glosit On tylko religijng tre$é agape. Poniewaz
aP}lkacje milo§ci sg zmienne w czasie i przestrzeni, nie ma jednej autentycz-
nej etyki chrzescijaniskiej. Istnieje tylko jeden duch chrzescijanski, ktéry po-
Winien przenikaé zmienne formy zycia. Odnosi sie to nie tylko do regul zycia
Spolecznego, ale i do norm kierujacych zyciem osobistym. Tu znajdujemy
wytlumaczenie zmiany ocen pewnych grup chrzescijan wobec samobdjstwa,
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homoseksualizmu, $rodk6w antykoncepcyjnych itd. Takiej zmiennosci nie
podlegaja jednak te czyny, ktére podwazajg relacje spoteczne (klamstwo, za-
hojstwo, cudzotéstwo itd.). Nie ma wiec grzechéw ,samych w sobie”. Istnieje
tylko jedno nienaruszalne prawo, a mianowicie imperatyw mitosci.

W konferencji poS§wieconej zagadnieniu Milo§¢ i prawo autor podkresla, ze
miedzy tymi dwoma rzeczywisto§ciami istnieje nieuniknione napiecie. Obydwa
te bieguny trzeba uwzglednié, a nie budowaé etyki chrze$cijanskiej tylko na
jednym z nich, oskarzajgc inaczej mys$lacych o antynomizm albo legalizm.
Cho¢ milo§¢ i prawo sg do siebie niesprowadzalne, milo$é opiera si¢ na pra-
wie, udoskonala je, jest jego celem w tym znaczeniu, ze stanowi podstawe
relacji chrze$cijanina z Bogiem i ludzmi. Jakkolwiek nie moze sie ona wyrzec
swoich praw, to jednak nie powinna prowadzié czlowieka do zobojetnienia
na prawa cudze. W kontek$cie milo$ci malezy kazdorazowo ksztaltowaé zmien-
ne reguly prawne, bedace koSécem Zycia kazdej spoleczno$ci, i réwnoczeénie
kompromisem w stosunku do doskonaloSci gloszonej przez Ewangelie. Nowej
sytuacji odpowiadaja nowe zadania oraz inny spos6b ich rozwigzywania. Nie
jest to moralno$¢ indywidualistyczna, poniewaz kazda decyzja ludzka ma
z konieczno$ci wydZwiek spoleczny. Decydujgce jest nastawienie mitoSci.

Trzecia konferencja zawiera atak na dedukcyjny i autorytatywny charakter
dawnej moralnoSci. Wspoélczesna teologia moralna, nie zdradzajac wymiaru
transcendencji, powinna by¢ naukg indukcyjng. Nalezy zaczynaé od refleksji
nad przezywang relacjag a nie od analizy przykazah. W ten spos6b odnajdzie
sie to co laczy nauke i religie oraz stworzy podstawe do wychowania nowego
pokolenia, Bedzie to moralno§é zaangazowania w perspektywie tajemnicy
Boga. Nie jest to podejsScie czysto filozoficzne, bo wszedzie odnajduje sie tu
Boga i Jego Objawienie.. Wprawdzie bardziej jest ono ryzykowne od gloszenia
moralno$ci autorytetu, ale rownocze$nie cechuje je wieksza autentyczno$é.

W kaidym poszczegélnym wypadku musi sie podejmowaé¢ wlasng decyzje.
Powinna sie ona opiera¢é na wymaganiach mitoSci ku bliZniemu jako osobie
integralnej, wzietej w $rodowisku spolecznym. Osoby wiecej znacza niz zasady
etyczne. Trzeba jednak daé czlowiekowi wilasciwg hierarchie warto$ci, aby
moégt decydowaé w sposob nalezyty, w imie najglebszych wymagan mitosci.
Taka moralno§é wyzwoli czlowieka spod dawnych naciskéw etycznych, nie
licujacych z godno$cig osoby ludziej. Z pomocg Ducha §w. czlowiek bedzie
poznawatl i akceptowal to, co kazdorazowo powinien czyni¢. Przez do§wiadcze-
nie immanentne dotrze do transcendencji i autorytetu. Jak ryzykowma jest
aplikacja tych zasad, wida¢ z przykladéw ktére przytacza autor np. w kwe-
stiach seksualnych.

Ksigzka Robinsona zawiera duzo ciekawych mys§li, ale cato$é jest nie do
przyjecia, Bezwiednie autor wyraza tu coraz bardziej liberalne orientacje
w KosSciolach anglosaskich pod naciskiem tendencji kultury wspoéiczesnej. Jest
szczerg chyba probg ratowania przynajmniej znaczenia motywacji chrze$ci-
janskiej w etyce, gdy zatamuja sie¢ dotychczasowe zasady postepowania, jakie
wyprowadzano z Ewangelii. Ostatecznie stanowi jednak wielki akt rozgrzesze-
nia dla coraz bardziej doglebnego relatywizowania warto$ci chrze$cijanskich
w S$wiecie zlaicyzowanym. Dokonuje sie to z inspiracji antropocentryzmu
a jednocze$nie jest teologicznym wyrazem mentalno$ci empirycznej, wiaSciwej
dla psychiki anglosaskiej.

Obydwie omoOwione etyki stanowig skonkretyzowanie ostatnich prgdéw
w dwoéch roéznych Srodowiskach protestanckich: luteranskim i anglikanskim.
Widaé w nich szczerg i zarliwg my$l zbudowania nowej moralnosci w laicy-
zujacym sie $wiecie, ktora bardziej by odpowiadata duchowi Ewangelii. Mo-
7emy sie od nich wiele nauczyé, zwlaszcza gdy chodzi o respektowanie
kairos i ujmowanie $wiata w $wietle faktow ostatecznych. Ich podstawowy
wydzwiek jest jednak deprymujacy. Widaé dobitnie na tym przykladzie, jak
w oderwaniu od zl6z teologicznej my$§li KosSciola i w kregach nie objetych
wplywem Urzedu Nauczycielskiego, etyka chrze§cijanska staje sie czyms$
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wzglednym i podkopuje sama siebie. Proponuje ona takie zasady postgpowa-
nia, ktére na diugg mete relatywizujg wszystko i moga doprowadzi¢ do za-
przeczenia samych podstaw chrzeS§cijanstwa. Gloszona tu bowiem fundamen-
talna teza milo§ci i dzialania zaleznie od sytuacji, nie ma jakiego$ realnego
sprawdzianu autentyczno$ci.

Ks. Stanistaw Witek, Lublin

3. Cnota pokuty

O pokucie pisze sie dzi§ bardzo duzo. Z opublikowanych w réznych czaso-
pismach artykutéw i odrebnych pozycji ksiazkowych mozna by dzi§ zebraé
bogatg bibliografie na ten temat. Daje sie jednak zauwazyé, ze obecnie giow-
nym przedmiotem zainteresowania autoréw sg sprawy zwigzane z pokuta jako
sakramentem, a nie jako cnota.

Zwraca na to uwage artykul S. Moysy SJ, pt. Tendencje rozwojowe
wspoblczesnej teologii pokuty (,,Collectanea Theologica” 40, 1970, z. 1, 63—T76)
podkres$lajac, ze w wspodlczesnej teologii w glownej mierze bada sie historie
pokuty kodcielnej, uwypukla sie eklezjalny charakter sakramentu pokuty
i rozpatruje wspoélczesne znaki czasu, ktéore w szczegblny sposéb rzutuja na
praktyke spowiedzi. O aspekcie za$ aretologicznym pokuty nie ma w ogéle
wzmiank?,

Wprawdzie sakrament pokuty i cnota pokuty nie sg rzeczywistoSciami prze-
ciwstawnymi sobie, lecz uzupeiniajgcymi sie, niemniej jednak réznig sie one
od siebie i jako takie przedstawiaja inny aspekt problematyki. W odniesieniu
mianowicie do sakramentu pokuty problematyke te w zakresie teologiczno-~
-moralnym stanowig raczej warunki dobrego spowiadania sie i wiaSciwego
sprawowania tego sakramentu przez kaplanoéw. Z pokuta za$§ jako cnoty wigza
sie glownie takie problemy, jak sam specyficzny charakter czynno$ci, do
ktérych ona usprawnia czlowieka, jej odrebno$§é od innych cnét i miejsce
wS$réd nich oraz przeciwstawne jej wady.

W tym $wietle trudno jest przyznaé stuszno§é A. van Kolowi SJ, ktory
w swym podreczniku teologicznomoralnym w ogéle nie zajmuje sie cnota
pokuty, tlumaczac sie¢ tym, ze ona, przynajmniej w odniesieniu do grzechéw
$miertelnych, pozostaje w koniecznej relacji do sakramentu pokuty. Ponadto
realizuje sie jg najdoskonalej tylko przy przyjmowaniu tego sakramentu.
Wystarczy zatem, jego zdaniem, ograniczyé sie jedynie do studium nad tym
ostatnim (por. Theologia moralis, t. II, Barcinone 1968, 187).

Trzeba jednak przyznaé, ze ten poglad A. van Kola jest do§¢ odosobnio-
ny. Na ogél bowiem nawet w bardzo zwieztych podrecznikach teologicznomo-
ralnych autorzy znajduja nieco miejsca na odrebne potraktowanie cnoty po-
kuty. Na$ladujg przy tym. §w. Tomasza z Akwinu, bo nie omawiajg
wspomnianej cnoty w ramach ktérej§ z cnét kardynalnych, lecz uwagi o niej
czynig jednym z punktéw wstepnych do traktatu o sakramencie pokuty.

Stwierdzaja wiec najczeSciej, ze omawiana tu cnota jest bardzo S$cifle
2zwigzana z sakramentem pokuty. Nawet bowiem wtedy, gdy cztowiek dzigki
niej wzbudzi w sobie doskonaly akt zalu, ktéry gladzi wszystkie jego grzechy
1 przywraca mu laske uSwiecajaca, istnieje obowigzek wyznania tych grzechéw
na najblizszej spowiedzi, pelne bowiem odpuszczanie grzechéw jest zarezerwo-
wane tzw, wladzy kluczy, posiadanej wylacznie przez KoSciél

W takim ujeciu cnota pokuty jest jedynie czynnikiem przygotowawczym
do godziwej i skutecznej spowiedzi. I dlatego stwierdza sie, ze jesli kto§ ,przed
przystapieniem do sakr. pokuty nie ma cnoty pokuty, ten jako nieprzygoto-
Wany niegodnie przystepuje do spowiedzi” (ks. A. Kopycifiski, O sakra-
mencie pokuty, Przemy$l 1905, 2). Aby zatem moégl on godnie ,wypelnié sakra-
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ment pokuty, czyli wyspowiadaé¢ sie, powinien postaraé sie o cnote pokuty”
(ks. M. Dybowski, Pokuta, Poznan 1956, 30).

Cnote pokuty nazywa sie tez materig sakramentu pokuty, a takze okre$la
sie ja mianem pokuty wewnetrznej, przy ré6wnoczesnym uznaniu sakramental-
nej pokuty za pokute zewnetrzna.

Sama w sobie cnota pokuty jest nadprzyrodzong sprawno$cig moralng, ktéra
sktania czlowieka do odczuwania zalu czyli b6élu duchowego z powodu doko-
nanej przez grzech obrazy Boga, przy czym zalowi temu towarzyszy odraza
do grzechu, postanowienie niepopelniania go wiecej w przyszlo§ci oraz cheé
zado$éuczynienia za wspomniang obraze, nazywang tez krzywda wyrzadzong
Bogu.

Przy njeco dokladniejszej analizie powyzszego okre§lenia cnoty pokuty
wskazuje sie na wole jako jej bezposSredni podmiot. PodkreS§la sie, ze w $ci-
stym znaczeniu posiadaé jag moga tylko ci, ktérzy juz dopuscili sie grzechu
lub sg zdolni uczynié to w przyszloSci. Zaznacza sie réwniez, ze zadoSéuczy-
nienie za grzech, czyli ekspiacja za obraze Boga, cheé naprawy naruszonego
przez grzech prawa Bozego, stanowi tzw. przedmiot formalny tej cnoty, dzieki
ktéremu jest ona cnotg specjalng i tym samym rézng od wszystkich innych
cnbt.

W szczegblnoSci zwraca sie tu uwage na roéznice zachodzacg miedzy pokuta
a miloScig, religijnoScia i tzw. sprawiedliwo$cia karng. Chociaz bowiem
wszystkie one napelniajg czlowieka odrazg do grzechu, to jednak dostarczajag
mu w tym wzgledzie réznych motywéw. Pokuta mianowicie napelnia go bolem
z powodu dokonanej przez grzech obrazy Boga i sklania, by dokonal za te
obraze zado$éuczynienia. Milo§é natomiast ukazuje czlowiekowi grzech jako
czyn godzacy w dobroé Boga i pozbawiajgcy go przyjazni z Nim. Religijno§é
nakazuje unikaé grzechu, bo on mie godzi sie z czcig i powazaniem, jakie sie
nalezg Bogu z racji stworzenia czlowieka i rzadzenia nim. Wreszcie spra-
wiedliwo$§é karna nakazuje przyjaé kare za czyny, ktérymi sie wyrzadzilo
krzywde bliZnim.

Tak odré6zniong od wszystkich innych cn6t pokute zalicza sie do tazw. cnét
pokrewnych sprawiedliwo$ci. Chociaz bowiem dzieki niej oddaje si¢ Bogu
swoisty diug, zaciagniety przez naruszenie czynem grzesznym praw Bozych,
nie zapewnia ona jednak istotnego dla Scistej sprawiedliwo§ci pelnego wyréw-
nania nalezno$ci. Nie moze byé zatem gatunkiem kardynalnej cnoty spra-
wiedliwoScl, lecz jedynie stanowi cnote jej pokrewna.

Wiasciwie pojetej cnocle pokuty przeciwstawia sie, jak zreszta kazdej innej
dobrej sprawno$ci moralnej, przynajmniej dwie wady. Pierwszg z nich jest
zupelny brak pokuty, przejawiajacy sie w niedostrzeganiu w grzechu obrazy
Boga i niestaraniu sie, by jako§ za te obraze zado§éuczynié. Druga natomiast
wada przeciwstawng pokucie jest swego rodzaju jej nadmiar, ktéry polega
gléwnie na afiszowaniu sie przed innymi swoimi aktamji pokuty. I dlatego
mozna by ja nazwaé pokutg niedyskretna.

Mimo zasygnalizowanego powyzej braku odrebnych publikacji na temat
cnoty pokuty, podreczniki teologicznomoralne nie sg jedynymi Zr6dtami wia-
domos$ci o niej. Istniejg, wprawdzie nieliczne, artykuly i rozdzialy ksigzek
po§wieconych pokucie, w ktérych autorzy zajmujg sie wylacznie omawiang
cnotg, dostarczajgc tym samym danych nieco doktadniejszych od podreczni-
kowych.

W pierwszym rzedzie nalezy tu zwréci¢é uwage na artykut E. Neveut CM,
pt. La vertu de pénitence (,Divus Thomas Piac.” 56, 1953, 169—178). Na po-
czgtku autor przypomnial opinie §w. T om as z a, dotyczacg catkowitego braku
tej cnoty w aretologicznych katalogach pisarzy poganskich. Nie zdawali oni
sobie sprawy z tego, ze grzech jest obrazg Boga i Ze B6g w milosierdziu
swoim godzi sie na takie zado$éuczynienie ze strony czlowieka, na jakie go
staé. Inaczej moéwiac, nie wiedzieli, ze czlowiek moze przeprosi¢é Boga za
popelnione grzechy, a usprawniaé go do tego powinna specjalna cnota. Dopie-
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ro Objawienie pouczylo ludzi o planach Opatrznos$ci wzgledem nich i o moz-~
noéci pojednania sie z Bogiem. Nic wiec dziwnego, Ze o cnocie pokuty pisza
dopiero ci autorzy, ktérzy Objawienie poznali.

Przedstawiajgc w dalszym ciggu nauke $w. Tomasza o0 cnocie pokuty
E. Neveut zwrécil szczegdlng uwage na to, kto moze jg posiadaé. Uwy-
puklil jej bliski zwigzek ze sprawiedliwo$cia. Ukazal powigzanie z miloScia,
przy réwnoczesnym podkre§leniu zachodzacej miedzy nimi réznicy, o ktérej
w pierwszym rzedzie decyduje tylko pokucie wla$ciwa wola naprawy doko-~
nanej przez grzech obrazy Boga.

Najobszerniej jednak zajal sie autor sprawag nadprzyrodzono$ci omawiane}
cnoty. Podstawowa przy tym dla niego prawda bylo to, ze czlowiek sam
z siebie nie wiele moze zdziataé, je§li chodzi o zado$éuczynienie Bogu za
grzechy. Niemniej jednak, gdy czyni wszystko, co jest w jego mocy, zjednywa
sobie pomoc Boga, dzieki ktérej nie tylko wylania akty wiary, ale tez akty
miloSci i pokuty. W koncu otrzymuje laske uSwiecajgca, ktérej towarzysza
wszystkie inne dary nadprzyrodzone, a wéréd nich réwniez wlana cnota po-
kuty.

Majac to wszystko ma uwadze E. Neveut wysunal twierdzenie o istnieniu
dwoéch cnét pokuty: wszczepionej i nabytej, przy réwnoczesnym przyznaniu
im obydwom charakteru cnét nadprzyrodzonych. Nadprzyrodzono$é wszcze~
pionej cnoty pokuty nie nastrecza trudno$ci. Posiada jg bowiem jedynie czto-
wiek usprawiedliwiony, a wiec taki, ktéry znajduje sie w stanie otrzymanej
wprost od, Boga laski u§wiecajgcej i jako taki dokonuje w pelni zashugujg-
cych wobec Boga aktéw pokuty. Sg to przy tym akty peilnego skruchy dziecka
Bozego, ktore pod wplywem miloSci boleje nad tym, zZe obrazilo swojego
najlepszego Ojca. Jest pelne bojazni synowskiej. Troszczy sie giéwnie o to, by
niczym Boga nie obrazié. Za popelnione za$§ juz grzechy pragnie jak najpelniej
zado$éuczynié.

Nieco inna sytuacja istnieje przy nabytej cnocie pokuty. Posiadaé jg bo-
wiem moze réwniez cziowiek bedacy aktualnie w stanie grzechu, ktéremu
jednak on sie przeciwstawia, chce sie go pozbyé i dokonaé za niego zado$é-
uczynienia wzgledem Boga. Motorem za§ takiego jego nastawienia jest glow-
nie obawa kary ze strony Boga. Dlatego méwi sie, ze czlowiek dziata tu pod
wplywem bojazni niewolniczej, bo chodzi mu przede wszystkim o unikniecie
kary, a nie o usuniecie czego$, co jest przykre dla kochanego Ojca.

Niemniej jednak i taka cnota pokuty posiada pewne cechy nadprzyrodzo-
noSci. Nabywa jg bowiem czlowiek, ktéry wierzy w nadprzyrodzong prawde,
Zze Bo6g bedgcy jego Stwércg i Panem moze go ukaraé za grzechy. Ponadto
dziala w tym przypadku pod wplywem nadprzyrodzonej laski uczynkowej.
Wreszcie czyny jego choé nie s wobec Boga zashugujace na mocy sprawiedli-
wosci, to jednak godzi sie, by On w milosierdziu swoim zwrécil na nie uwage
i udzelil przebaczenia, podobnie jak to uczynit w odniesieniu do pokutu-
Jacych Niniwitow.

Wydaje sig, ze powyisze wyodrebnienie przez E. Neveut nabytej cnoty
pokuty posiada dla obecnych czaséw szczegbélne znaczenie. Skoro bowiem
wspélczesni- ludzie okazujg duzg niecheé do spowiadania sig (por. S. Moysa,
art. cyt. s. 72; A. Zynel OFMConv. Spowied? i tajemnica przebaczenia,
»Tygodnik Powszechny” 25, 1971, nr 12, 3), to wobec tego trzeba zwrécié
uwage na wyrobienie w nich odpowiedniej cnoty, by dzieki niej latwiej,
Sprawniej i nawet z pewng radoScig pokutowali. Tym bardziej, ze w mys$l
konstytucji Paenitemini Pawla VI pokuta winna objaé cate zycie czlowieka,
Jego mys$li, przekonanie i postepowanie (por. ks. J. Pryszmont, Pokuta
chrzeScijariska wediug konstytucji ,Paenitemini”, ,Collectanea Theologica”
37, 1967, z. 1, 117).

P.Ozg tym skupienie uwagi na nabytej cnocie pokuty moze sie staé punktem
wyjScia w tak koniecznym dzi§ dialogu ekumenicznym. Wiadomo bowiem, ze
pokuty za grzechy wymaga chyba kazda religia. Korzystanie za§ z sakramen-
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tu pokuty i pelne zycie laska nadprzyrodzong sg wlasciwe tylko niektéorym
KosSciolom chrzes$cijanskim. We wtlasciwie zatem rozumianym dialogu powinno
sie wyj$¢ od rozwazenia cnoty pokuty jako czego§ wspdlnego wszystkim
stronom.

Z innych autoréw, interesujgcych sie omawianym odcinkiem teologii, warto
jeszcze wymienié C. Dumont SJ, ktéry w artykule pt. La pénitence,
épanouissement du coeur. Sens d’un ,caréme de partage” (,Nouvelle Revue
Théologique” 84, 1962, 240—256) przedstawil cnote pokuty jako te sprawno$§é
moralng, dzieki ktérej czlowiek nie tylko boleje z powodu swoich grzechéw
i wynagradza za nie Bogu, ale réwnocze$nie w szczegélny sposéb otwiera
swoje serce na Boga i bliznich. Pokutujacy korzysta bowiem ze specjalnego
Swiatla Bozego, w ktéorym dostrzega prawdziwe zlo grzechu i swoja nie-
zdolno$§¢ pelnego zado$éuczynienia. A ponadto dzialajgc pod wplywem mitosci
nawigzuje szczegblng laczno§é z Troéjcg PrzenajSwietszg. Jezeli za§ chodzi
o jego otwarcie sie na bliznich, to przejawia si¢ ono gitéwnie w odmawianiu
sobie z motywéw pokutnych pewnych débr doczesnych i udzielaniu z nich
jalmuzny potrzebujgcym.

To ostatnie stwierdzenie zasluguje na szczegélne podkreS$lenie. Zazwyczaj
bowiem pokute traktuje sie jako swoisty rozrachunek z Bogiem. Tymczasem
okazuje sie, Ze wymaga ona réowniez dzielenia sie¢ z bliznimi swoimi dobrami..

Poglebieniu i wzbogaceniu o nowe elementy problematyki zwigzanej z cnota
pokuty moga stuzyé i inne publikacje. I tak np. drugi rozdziat ksigzki B. de
Vaux Saint-Cyr OP, pt. Revenir a Dieu. Pénitence — conversion —
confession (Paris 1967, ss. 181—234) zapoznaje dokladniej z moralng warto$cig
pokuty, jak réwniez z jej charakterem cnoty specjalnej nalezacej do grupy
sprawiedliwo$ci i odgrywajacej pierwszorzedng role w dziele nawroécenia. Juz
to jednak, co zostalo zreferowane, wydaje sie wystarczajaco uzasadniaé potrze-
be odrebnego omawiania w teologii moralnej cnoty pokuty i wykorzystywa-
nia zwigzanej z nig treSci w dialogu ekumenicznym oraz przedstawianiu
zagadnienia w aspekcie Swiadczenia bliznim dobra.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



