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Zawarto§é: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. 1. Po-
byt o B. Hiringa w Polsce. — 2. Odczyt prof. dr. J. Griindela na ATK.
— 3. Obrady Sekcji Teologicznomoralnej. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI.
1. Ku odnowie sakramentu pokuty. — 2. Przeglad problematyki polskiej ety-
ki, metaetyki i etologii.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 63, 1971, nr 1—5)

Dojrzate uczestnictwo we wsp6lnocie Ko$ciolta oznacza $§wieto§é oraz

przyjecie postawy apostolskiej. O powolaniu do $§wietoSci méwi Ojciec
§w. do wiernych w Djakarcie (3. XII. 1970, It is a great joy, s. T6—178).
W obronie $wieto$ci i nierozerwalno$ci malzenstw wystepuje w mowie do
kardynatéw i pratatéw kurii (22. XII. 1970, L’orologio del tempo, s. 83—90).
Powolanie apostolskie pojawia sie jako tto dla uwypuklenia roli $rodkéw
masowego przekazu — w przeméwieniu do czlonkéw Papieskiej Komisji dla
Spraw Spolecznego Przekazu, z okazji plenarnego posiedzenia tejze komisji
(15. III. 1971, Ringraziamo il venerato, s. 278—282). We wspoblczesnym $wiecie
ehowigzek dawania §wiadectwa nabiera szczegdlnej doniostoSci. W spet-
nianiu tej misji Ko$ci6l nie moze sie¢ wyrzec pomocy, jakg stanowig nowo-
czesne Srodki przekazu. Wykorzystujgc $rodki masowej informacji, chrzesci-
janie powinni pamietaé¢ o dwdch zasadach: mieé wizje §wiata opartg na nauce
katolickiej i zwazaé na uwadze duchowy i apostolski cel, jakiemu stuzy ich
dzialalno$§é (s. 280). Papiez przestrzega przed bledami, jakie pojawiajg sie —
réwniez w Ko$ciele — w dziedzinie masowej informacji. Do takich btedéw,
wzgl. zjawisk szkodliwych, zalicza papiez istnienie grup dzialajgcych nie
w duchu katolickim, lecz tylko w swoim artykularnym interesie, brak obiek-
tywizmu lub integralno$ci informacji, niekompetentna lub subiektywna kry-
tyka, nieuwzglednianie wymagan pedagogiki w ksztaltowaniu umystéw i psy-
chiki mlodziezy. Szczegdlnie bolesne jest postugiwanie sie Srodkami informacji
w celu $wiadomie rozkladowym, w interesie tzw. ,kontestacji”, dla wzbu-
dzania nieufno$ci i siania niecheci (s. 280—281).
Chrzescijanie nie mogg nigdy zapominaé o obowigzku mito$§ci Kosciola
(przeméwienie na sympozjum zorganizowanym przez Rade dla Spraw Laika-
tu, 20. III. 1971, Nous sommes heureux de loccasion, s. 286—290).

Jakakolwiek dzialalno$§é w KosSciele musi uwzglednia¢ zalozenie, ze pra w-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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da w Kosciele jest prawdg d an g przez Boga i powierzong do autentycznego
tlumaczenia ludziom do tego upowaznionym. Obowigzek czuwania nad czy-
stoScig i integralno$cig prawdy obcigza biskup6éw i konferencje regionalne
episkopatu. Zasade te przypomina Ojciec §w. w przeméwienie wygloszonym
z okazji piagtej rocznicy zakonczenia Soboru Watykanskiego II (8. XII. 1970,
Quinque iam anni, s. 97—106). Z tych samych przywilejéw Kkorzysta réwniez
prawda moralna w KoSciele. ,,Nie my bowiem osgdzamy stowo Boze, lecz
ono nas sadzi i demaskuje nasz nawyk upodobniania sie¢ do tego Swiata. Ni-
gdy nie mozna pozwoli¢ na to, by utomno$é chrze$cijan, nawet tych, ktérym
powierzono urzad gloszenia (prawdy), stala sie przyczyng dla ktérej mialby
zostaé rozmiekczony absolutny rygor Stowa. O S$wieto$ci, dziewictwie, ubés-
twie, postuszenstwie, nie bedzie nigdy wolno chrzeScijaninowi méwié inaczej,
niz moéwit o tym sam Chrystus” (s. 101; por. Hans Urs von Balthasar,
Las Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963, 296).

Powyisza zasada znajduje swoje dopelnienie w rozwazaniach na temat
wladzy w KoSciele, zawartych w przeméwieniu wygloszonym do prawni-
k6w Roty Rzymskiej. (28. 1. 1971, Come ogni anno, s. 135—142). Wladza za-
chowuje nadal caly swéj sens jurysdykcyjny, choé wyraZniej podkreS§la sie
jej role stuzebng (s. 135; 140).

Stosunkowo duzo uwagi po$§wieca Ojciec §w. zagadnieniom antropolo-
gii chrze$§cijanskiej, majacym dla nauki moralnej znaczenie fun-
damentalne w §cistym tego slowa znaczeniu.

Ludzko$§é potrzebuje KoSciola, poniewaz potrzebuje Chrystusa. Rola Ko§-
ciola polega na tym, Zze obdarza ludzko$§é realng obecno$cig Chrystusa i rze-
czywistg mocg Jego zbawczej laski (Oredzie to wiernych — w $wieto Bozego
Narodzenia, 25. XII. ¢970, Questo incontro, s. 148—151), Dar laski jest obecnie
ludzko$ci absolutnie konieczny. Ludzko$é nie moze istnieé w calej swojej
prawdzie inaczej jak przez dar Chrystusowego zycia; zasady te rozwija pa-
piez w przeméwieniu do milodziezy w Manili na Filipinach (27. XI. 1970.
I, Paul, the successor, s. 32—35). Ludzko$é potrzebuje Chrystusa nie tylko dla
osiqgniecia zycia wiecznego, ale takie dla stworzenia ludzkich warunkéw
zycia juz na tym Swiecie (s. 33—34). To samo glosi papiez w Australii w ho-
milii do wiernych (30. XI. 1970 Two centuries ago, s. 61—63), ostrzegajac przed
czysto ziemskim humanizmem, przed zapoznaniem moralnych i duchowych
wymiaréw 2zycia, przed zapomnieniem o Bogu, Stwércy wszystkiego i naj-
wyzszym Prawodawcy. ,Serce ludzkie zostalo stworzone dla Boga i dlatego
prawdziwy humanizm istnieje jedynie w stuzbie dla Boga” (s. 62).

Zaprzeczeniem takiego humanizmu i réwnocze$nie zaprzeczeniem chrze-
§cijanstwa (te dwa zaprzeczenia sg nieodlgczne!) jest tzw. ,sekularyzm” czyli
,humanizm” polegajacy jedynie nia wartoSciach zamknietych w ramach
Swiata doczesnego. Wspbliczesny sekularyzm jest szczegblnie niebezpieczny,
bo nie zadowala sie dotychczasowym terenem wplywoéw, lecz usiluje siegng¢
do samej substancji religii i wkrada sie do serca chrzeScijanstwa. Ostrej
krytyce poddaje Ojciec §w. zjawisko sekularyzmu w przeméwieniu do czion-
kéw i konsultoréw Sekretariatu dla Niewierzgcych (18. III. 1971, Nous som-
mes heureux de cette rencontre, s. 282—286). Papiez analizuje zjawisko se-
kularyzmu w zwigzku z problemem ateizmu. Najpierw zwraca uwage na da-
lekosiezno§é procesu sekularyzacji,, ktéry ogarnia dzi§ wiecej dziedzin ludz-
kiej akywnos$ci niz w historii. Sekularyzacja jest zjawiskiem charakterys-
tycznym dla cywilizacji zachodniej i polega na pretensji do absolutnej auto-
nomii dziedziny profanum. Na tym tle pojawia sie sekularyzm jako system
ideologiczny, ktéry w czlowieku, absolutnie autonomicznym, widzi ostateczne
zr6dlo i cel wszelkiego postepu, ktéry (=postep) w samym zalozeniu zostal
utozsamiony z procesem sekularyzacji. Chodzi w tym wypadku o ,pewna
ideologie, pewng nowg korcepcje $wiata calkowicie zamknietego, co wszys-
tko funkcjonuje jako nowa religia” (cfr. Harvey Cox, La cité séculiére,
Tournai 1968, 50). Ta nowa religia jest w istocie swojej jakim$§ ,naturyz-
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mem”, pewng wizjg rzeczywisto$ci, wykluczajgcg wszelkie odniesienie do
Boga i do §wiata transcendentnego. Stad wizja ta utozsamia sie z ateizmem
i przedstawia sie jako S$miertelny wrég chrze$cijanstwa. Sumienie chrze$ci-
janskie nie moze nigdy takiego $wiatopoglagdu zaakceptowaé bez réwnoczesnej
zdrady samego siebie (s. 283).

W zwigzku z problemem sekularyzmu papiez odrzuca dwie blednie (zgub-
ne — ruineuses) tendencje, obserwowane wspOllcze$nie: pierwsza to — usi-
lowanie stworzenia chrzes$cijanstwa sekularyzowanego, w kto-
rym element religi stanowilby calkowicie immanentny skladnik czlowieka,
misja Chrystusa zostalaby calkowicie pozbawiona znaczenia teocentrycznego,
co — jeSliby nie troszczyé sie o sprzeczno$¢ w pojeciach — musialoby sie
nazwaé ,chrzesScijainskim ateizmem” (s. 283). Druga tendencja wyraza co$
przeciwnego w stosunku do pierwszej: pojawia sie ona wsréd wierzacych, jake
pokusa negacji Swiata stworzonego. Niektérzy watpia w mozli-
woéé ludzkiej (naturalnej) filozofii, w mozliwo§¢ naturalnego rozwigzania
probleméw tego $wiata. A jednak poddanie sie tej pokusie oznaczaloby od-
rzucenie ludzkiej odpowiedzialno$ci, ktdéra przeciez stanowi moment decy-
dujacy o wielko$ci i godno$ci czlowieka stworzonego na obraz Boga; ozna-
czaloby réwniez odrzucenie wszelkiej prawdziwej wsp6lpracy z ludZzmi ,do-
brej woli”, ktorzy nie sg uczestnikami naszej wiary. Odroéznianie ,$wiata”
i Krélestwa Bozego nie upowaznia do wykluczajacego przeciwstawiania tych
dwoéch wielkosci, poniewaz ostatecznie zawsze prowadzi to do negacji Zycia
ludzkiego.

W toku dalszej analizy Pawel VI stawia dwa pytania: 1. czy jest mo-
zliwe stworzenie autentycznego humanizmu na podstawie ideologii sekularyz-
mu? 2. czy jest mozliwe wykorzystanie procesu sekularyzacji dla oczyszcze-
nia i umocnienia wiary wierzacych. Na pierwsze pytanie odpowiada stowami
Mauriaca: ,spoteczenstwo odczlowiecza sie w takiej mierze, w jakiej
przestaje byé chrzescijanskie” (cfr. Recherches te Deébats 70, Paris 1971, 65).
»W kazdym razie, dla nas wierzgcych, to przekonanie nie podlega zadnej
watpliwosci, ze humanizm zamkniety, wykluczajagcy Boga, objawi sie wecze-
$niej czy péiniej jako nieludzki” (s. 284). ,Przyczyna tego stanu rzeczy tkwi
w tym, ze Bég jest ostatecznym zrédlem i celem najwyzszych warto$ci, bez
kiorych Zycie ludzkie istnieje. Wreszcie fakt grzechu i $mierci oraz pytania,
jakie stgd wynikajg dla poszczegbdlnego czlowieka i dla ludzkiej historii, nie
znajdujg zasadniczego i definitywnego rozwigzania poza wiarg”.

Na drugie pytanie papiez réwniez odpowiada przeczgco. Sama bowiem se-
kularyzacja powstala w historii jako forma opozycji wobec chrzescijanstwa.
Nadto sekularyzacja przez swdéj immanentyzm i antropocentyzm przejawia
sie jako tego rodzaju postawa duchowa, do ktérej wiara w zadnym wypadku
niemoze by¢ sprowadzona. Praktycznie sekularyzacja, stwarzajgc klimat nie-
cbecno$ci Boga, moze ewentualnie stanowié szanse dla dojrzewania religij-
nego jakiej§ elity, ale w pierwszym rzedzie stanowi pozywke dla ateizmu,
poniewaz wszyscy ci — a bedzie ich zawsze znaczna liczba — ktérych wiara
jest watla, nie potrafig jej ozywié bez jakiej§ pomocy zewnetrznej (s. 285).
»2Powiedzmy otwarcie: wobec pewnego faktu sekularyzacji w S$wiecie wie-
rzacy powinni uSwiadomié sobie misje prorocks, jaka na nich cigzy: maja
wyrazié sprzeciw wobec dazenia czlowieka sekularyzowanego do zamkniecia
sie w samym sobie i do szukania w sobie samym zbawienia i wyzwolenia od
wszelkiego zla, lacznie z grzechem i $miercig”. Nic nie przeszkadza chrze-
cijanom uznawaé za wartoSciowe to, co robig niewierzacy dla zbudowania
Swiata bardziej ludzkiego. , Ale niech sie strzegg przed zapomnieniem (tej
prawdy), .. ze Syn Czlowieczy przyszedt zbawié¢ ludzi, nie inaczej jak tylko
czynigce ich synami Bozymi” (s. 286).

W Swietle przeméwienn papieskich zagadnienie religii przedstawia sie jako
wewnetrzne, owszem, centralne dla czlowieka, a wiec i dla antropologii
chrzescijanskiej, jako Ze okrefla istote czlowieka czyli wyraza jego definicje.
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Stad powotlanie ludzkie nie moze byé rozumiane inaczej, jak tylko jako po-
wolanie religijne. Religia 2z calym swoim wymiarem transcen-
dencji stanowi miare czlowieczenstwa, podobnie, jak z kolei czlowiek, wi-
dziany jako warto$§é, stanowi kryterium tadu i pokoju w S$wiecie. (Oredzie
do $wiata na Dzien Pokoju, 14 XI. 1970, Ascoltateci, s. 5—9.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéow

II. SPRAWOZDANIA

1. Pobyt o. B. Hiringa w Polsce

Znany w Polsce dzieki wydaniu nowoczesnego podrecznika teologii mo-
ralnje (Nauka Chrystusa, t. 1—6, Pallottinum, Poznan 1962—1962) oraz z re-
formatorskiej dziatalno$ci przed- i posoborowej, o. Bernhard Hiadring,
redemptorysta, przyjechat do Polski i w dniach 23—30 maja 1971 r. spotkatl
sie z polskimi teologami w ATK, KUL, seminariach duchownych w Tuchowie
i Tarnowie, a takze z wiernymi w Jastarni, ktérym duszpasterzowat przez
kilka miesiecy 1945 r. Skrécony czas pobytu uniemozliwil! mu odwiedzenie
innych o$rodk6w, do ktérych byt zaproszony.

Sympozjum alfonsjanskie na ATK

W dniu 24 maja B. Haring wzigt udzial w sympozjum teologicznomoral-
nym zorganizowanym przez ATK ku uczczeniu 100 rocznicy ogloszenia
§w. Alfonsa de Liguori doktorem Ko$ciota (1871—23. III—1971).

Po wstepnym przemoéwieniu powitalnym rektora ATK, ks. prof. dr J.
Iwanickiego i wprowadzeniu do tematyki sympozjum przez dziekana
wydzialu teologicznego, ks. prof. dr St. Grzybka — pierwszy referat pt.
Geneza dziet ascetyczno-moralnych $w. Alfonsa de Liguori, wyglosit o. dr J.
Wojnowski CSSR. Ze skrupulatno$cig historyka, autor wyliczy! ilo$é,
jako§é, a nawet cene poszczegbélnych dziet §w. Alfonsa. W krétkim zary-
sie ukazal bieg zycia i wykszalcenie oraz jego powigzania rodzinne. Okre§le-
nie kultury duchowej bylo kanwg do oméwienia okoliczno$ci powstawania
jego dziel, modlitewnik6w, a nawet utworéw poetyckich i pie$ni poboznych,
tworzonych dla zaspokojenia wymagan Owczesnego apostolstwa. Mialy one
i majag do dzi§ jeszcze szeroki zasieg oddzialywania, gdyz wolne od schema-
t6w poprzednich epok, ukazujg ludowi w sposéb popularny Chrystusowa
nauke o odkupieniu. Tej takze idei mial stuzyé zalozony przez §w. Alfonsa
zakon misjonarzy-redemptorystow.

Drugim prelegentem byt B. Hadring. W referacie na temat etyki chrze-
§cijanskiej i wychowania w dobie krytyki, podkre$li¥ znaczenie elementow
zar6wno ludzkich (humanum) jak i boskich (divinum) w autentycznym wy-
kladzie moralno$ci chrze$cijanskiej. Ze wzgledu na dokonujgce sie w na-
szych czasach wielkie przemiany spoteczne i $wiatopogladowe, nie omijajgce
réwniez KoSciola, wazne jest wyodrebnienie w nauce katolickiej prawd spe-
cyficznie chrzescijanskich od wielowiekowych nawarstwien réznego rodzaju
przepisOw i zwyczajéw, nie posiadajgcych charakteru niezmiennos$ci. Te o0s-
tatnie nalezy znie$é, lub dostosowaé do aktualnych warunkéw czasu i S$ro-
dowiska, tworzac w katolickiej etyce i pedagogice moralnej normy i motywa-
cje dostosowane do potrzeb i mentalno$ci dzisiejszego czlowieka l.

Na popotudniowym spotkaniu z wykladowcami teologii moralnej z rézi-
nych osrodkéw seminaryjnych calej Polski, ks. dr H. Juros SDS scharak-
teryzowal teologie moralng H&adringa przedstawiong w jego podreczniku
Das Gesetz Christi2. W odniesieniu do przedmiotu, metod oraz zdan nowej

! Tlumaczenie wyktadu znajduje sie w niniejszym zeszycie (por. s. 5.).
2 Pierwsze wydanie: Minchen—Freiburg 1954; ostatnie — O6sme: 1967.



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 101

teologii moralnej, autor ukazat koncepcyjny profil tejze teologii. Juz od po-
czgtku swoich dociekan naukowych nad moralno$cig, uwienczonych rozprawa
Das Heilige und das Gute (Milinchen—Freiburg 1950), Hiring zajmuje sie ko-
relacjg miedzy moralnos$cig a religig. Znalazto to takze odbicie w jego teologii
moralnej, w petni chrystocentrycznej, zbudowanej na pneumatologicznej etyce
laski. Nastepstwem tego jest integracja sakramentologii z teologig moralng:
jest to teologia moralna sakramentalna w pelnym tego stowa znaczeniu. Sa-
kramenty sg bowiem narzedziami Bozej laski, koniecznej dla wypelnienia
vrzykazan moralnych. Ten specyficznie religijny charakter odnowionej te-
ologii moralnej rzutuje réwniez na dziedzine odpowiedzialno$ci. Z teologii
leku i kary staje sie¢ ona teologig zZyczliwej milosci, regulujgcej interperso-
nalne stosunki miedzy cztowiekiem i Bogiem oraz miedzy ludimi.

W konsekwencji takiego ujecia przedmiotu teologii moralnej jest koniecz-
no$¢ odpowiednigeo okreflenia jej metody. Epistemologia M. Hé&dringa
charakteryzuje sie glebokg wiarg w objawione prawdy Boze. Jego teologia
moralna jest niejako zanurzona w klimacie biblijnym. Jednakze w inter-
pretacji prawd objawionych nie boi sie postugiwaé takze metodami wypra-
cowanvmi przez dawne i nowe kierunki filozoficzne. Korzysta zwlaszcza
z fenomenologii, filozofii warto§ci oraz egzystencjalizmu personalistycznego.

Zadaniem teologii moralnej, jest wedlug Héadringa, takie wyrobienie
indywidualnego sumienia, by w kazdej sytuacji Zyciowej ukazywalo ono
czlowiekowi postawe moralnie dobrg. Wychowanie czlowieka do indywidual-
nego kierowania swym postepowaniem nadalo nowej teologii moralnej bar-
dziej kerygmatyczny charakter. Akademickie dociekania, ograniczone po-
czatkowo to teoretycznego poznania moralnego, przekszalcity sie u B. Ha-
ringa w praktyczne przepowiadanie moralno$ci, tak charakterystyczne dla
catej nauki §w. Alfonsa.

Doniosto§¢ pracy autora Das Gesetz Christi polega na tym, iz urzeczy-
wistnil on w spos6b pionierski model teologii postulowany péznej przez Vati-
canurn II. Realizujgc postulaty odnowy teologii moralnej, unikngt wielu jej
dotychczasowych bledéw oraz wysuwanych przeciw niej zarzutéw. O wiel-
ko$ci wykonanej pracy §wiadczy takze i to, ze od tego czasu teologia moralna
nie coczekala sic lepszego ani w ogéle innego podrecznika seminaryjnego.

Po Soborze Watykanskim II, ktéry wskazal nowe drogi takze dla teologii
moralnej, w wielu krajach, miedzy innymi w Polsce, prébuje sie zespolowego
napisania podrecznika. Chodzi o to, azeby spelnial on postulaty odnowy i za-
do$éczynil wymaganiom juz nie epoki, ale chwili i naszym specyficznym po-
trzebom regionalnym. Wiladnie w zwigzku z powstajgcym podrecznikiem, po
referacie ks. Jurosa zadano szereg pytan B. Haringowi, chcac skorzys-
ta¢ z jego szerokich do$wiadczen pisarskich i dydaktycznych. Oprécz apos-
§tolstwa pi6ra prowadzi on przeciez wyklady na calym niemal $wiecie dla
Srodowisk zr6znicowanych narodowo$ciowo i wyznaniowo. Jego udzial
W pracach wielu komisji papierskich, synodalnych, ekumenicznych itp., po-
zwala mu orientowaé sie we wsp6lczesnych prgdach w Kosciele i czuwaé nad
ortocoksjg katolickiej mysli teologicznej.

Idee powolania, ktérg przyjeto jako podstawowog idee dla nowego pol-
skiego podrecznika teologii moralnej B. Hiéring uznat za bardzo trafna.
Caty bowiem wyklad teologii moralnje winien ukazaé¢ wzniosto$¢ powotania
chrze$cijanina. Na poczatku nalezy jednak ukazaé¢ Chrystusa jako pierwszego
»nPowolanego”, a jednocze$nie ,,powolujgcego” czlowieka do zycia nadprzyro-
dzonego z Bogiem. Powolanie jako takie jest zreszta ideg przewodnia Kon-
Stytucii duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspétczesnym. W jednosci po-
Wolania czlowieka-chrzescijanina, wsp6lnego dla wszystltich ludzi, nalezy
Uwzgledni¢ wieloaspektowo§é powolan poszczegdlnych grup, zréznicowanych
kulturowo, narodowo, spolecznie oraz poszczegélnych oséb obdarzonych réz-
horakimi darami Ducha $§w. (charyzmatami) dla spelnienia wielorakich zadan
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w spoleczno$ci koScielnej. Idea powolania powinna by¢ ideg przewodniag
(idea matrix dla wszystkich innych, lecz nie moze staé¢ sie zasadg wyklucza-
jacg inne. Jak zadaniem calej teologii moralnej jest wychowanie czlowieka
wedlug idei Boga-Cziowieka, tak zadaniem podrecznika tejze teologii jest
takze pomoc w seminaryjnym uksztattowaniu kaptana na wzoér Chrystusa-Ka-
plana.

Nastepne pytanie dotyczylo mozliwosci zrozumienia i akceptacji nadprzyro-
dzonego wymiaru moralno$ci chrzeS$cijanskiej, opartego w nowym podreczni-
ku gléwnie na Objawieniu. Dajg sie bowiem dzisiaj styszeé glosy, aby zagad-
nienia etyczne traktowaé czysto naturalistycznie i racjonalistycznie, porzuca-
jac argumentacje biblijng i dogmatyczng. W odpowiedzi B. Hiaring zwro6-
cil uwage, ze teologia moralna jest teologig zycia. Tylko w polgczeniu z dog-
matyka daje ona wyczerpujgce odpowiedzi na nekajace czlowieka pytania,
dotyczace sensu jego Zzycia, odpowiedzialno$ci za dobre i zle postepowanie,
celowos$ci poszczegblnych wypadkéw i calej historii. Ukazujgc ludzkie zagad-
nienia w calo$ci oraz ich rozwigzanie w $wietle Bozym, staje sie naukg naj-
bardziej humanistyczng, w peinym tego slowa znaczeniu. Powotanie do dos-
konaloSci w zgodzie z Bogiem i ludZzmi jest powolaniem calego czlowieka,
a nie tylko jego strony duchowej, z potepieniem czy zaniedbaniem cielesnej.

Na pytania, czy wyklad winien zawiera¢ gotowe rozwigzania, czy tez wi-
nien byé jedynie pomocg w indywidualnych dociekaniach oraz czy jest mo-
zliwo$é eksperymentowania w nauczaniu seminaryjnym — rozmoéwca odpo-
wiedzial, ze cigglo§é dziela stworzenia oraz warunki historyczne stad wypty-
wajgce, domagajg sie od nas szczegélowych rozwigzan aktualnych jedynie
dla naszych czas6w i naszych warunkéw. Musimy znajdowaé je sami, majac
do dyspozycji wiele ogélnych zagadnieh ukazanych przez Objawienie. Przy-
kladem zrozumienia ewolucji rodzaju ludzkiego moze byé wizja historii
Teilharda de Chardin, czy dostrzezenie i wykorzystanie przez mark-
sistébw prawidlowos$ci rozwojowych przeobrazen spoteczenstwa.

Na skutek wspomnianych wyzej ewolucji przemian, rodzgcych nowe pro-
blemy, ciggle powstawaé beda w nauce katolickiej kontrowersje odno$nie
takiego czy innego rozwigzania. Trzeba stuchaczy wuczciwie informowaé
o réznicy zadan w KoSciele, unikajgc zacietrzewienia dawnych szkél, pamie-
tajac o niedoskonalo$ci badan i wyjasnien (argumentacji) oraz o ludzkiej
omylno$ci w kazidej dziedzinie. Wykluczajgc fanatyzm, nalezy wychowywaé
w seminarium kaplanéw pojednania.

Na pytania dotyczgace metody pisania i korzystania z podrecznika, padla
odpowiedz, ze w tej chwili nastepuje w ogble zmierzch podreczniké6w w daw-
nym znaczeniu, przynoszacych gotowe formulki i praktyczne rozwigzania,
pomocne w duszpasterstwie i pouczajace o waznym udzieleniu sakramentow.
Potrzebna jest wprawdzie i teraz czalo$ciowa synteza w wykladzie semina-
ryjnym ujeta w podreczniku, pomaga ona bowiem w pierwszej, podstawo-
wej formacji kaptana. Ale uzycie podrecznika musi $§wiadczyé o dojrzatosci
umysiowej zaréwno studenta, jak i wykladowcy, znajdujgcego miejsce na in-
wencje twoérczg w pogiebianiu podrecznikowych tekstow.

Wyktady dla studentéw na ATK

W drugim dniu swojego pobytu w Warszawie, B. Haring wyglosil dla
studentéw Wydzialu Teologicznego ATK dwa wyklady. W pierwszym, za-
tytulowanym: Naturalne prawo moralne w S$wietle nadziei, profesor moéwit
o aktualno$ci gloszenia teologii nadziei, ze wzgledu na pesymizm szerzacy sie
na Zachodzie, nie tylko w 2zyciu, ale nawet w nauce katolickiej bedacej
w impasie wobec wielu probleméw, jakie niesie rozwijajgcy sie Swiat. Na-
dzieja objawienia w Chrystusie jest obca naturalnemu myS$leniu i przyjetym
pojeciom. Dlatego pewstaje pytanie, czy i jakie ujecie prawa naturalnego
daje sie usprawiedliwi¢ w S$wietle chrzeScijanskiej nadziei?
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U zrédel ,kodyfikacji” naszego prawa naturalnego stoi kultura rzymska,
ze swym myS$leniem na wskro$§ kolonialistycznym, wytepiajacym wszelkg na-
dzieje na samodzielno$é ludéw podbitych, w zamian za poczucie bezpieczen-
stwa i parzadku, jakie im gwarantowalo imperium rzymskie. Ré6wniez kultura
grecka, ze swymi pojeciami o wyzszo$ci mezczyzny nad kobietg i wylacze-
niem ciala (physis) od wszelkiej transcendencji i milo$ci, do ktérej zdolna
byla jedynie dusza (psyche), wplynela na formowanie si¢ ko$cielnego syste-
mu prawnego. Statyczne pojmowanie prawa naturalnego przyczynilo sie do
powstawania przepa$ci miedzy zyciem, a systemami koScielnymi. Czlowiek
zamkniety w jednym kregu kultury czul sie zmuszony do trzymania sie
utartych formut prawnych. Tymczasem natura dazgca do swobody i wyzwo-
lenia z wszelkich wiezéw oraz szukanie przez czlowieka slusznej drogi pos-
tepowania nigdy nie mialo charakteru statycznego. Nie ma tego rozdiwieku
w chinskiej etyce Konfucjusza, w ktérej mySlenie polityczne jest na
dalszym miejscu, natomiast na pierwsze wysuwaja sie zadania wychowawecze:
uzdolnienie czlowieka do zyczliwosci, uprzejmo$ci, przyjaZni.

Zycie moralne naznaczone jest znamieniem eksperymentu — gotowoscig
przemyS$lania tradycyjnych stanowisk i przekazanych form w $§wietle nowych
struktur i doSwiadczenia ludzkiego. Przezywamy dzisiaj tworzenie sie nowej
kultury. Ludzko$é przechodzi od statycznego do dynamicznego i ewolucyjnego
rozumienia porzgdku, a czlowiek w dialogu z innymi, w otwaro$ci na wspol-
note i $rodowisko oraz w planowaniu przyszioSci w oparciu o przeszio§é
i doswiadczenie terazniejszo$ci rozwija sie i doskonali. W tej sytuacji nie
mozna trzymaé sie przestarzalych stystemé6w i przepis6w prawa naturalnego
powstalych w historycznej sytuacji nieréwno$ci spolecznej i politycznej.
Rownaloby sie to rezygnacji z konstruktywnych wplywéw historii. Nowa
analize i nowg synteze prawa naturalnego daje Sobér Watykanski II
(KDK 14). Podkre§lone jest tam gotowo$§é do dialogu z innymi religiami
i kulturami. Ma byé ona wyrazem kontynuacji rozwoju ludu Bozego, nie
ochrong jego stabilnosci. Ma pomaga¢ we wspélnym szukaniu w ramach
wspélnoty koscielnej prawdy oraz stusznych rozwigzan problemoéw, powsta-
jacych w zyciu pojedynczych oséb i calych spoteczno$ci.

W poszukiwaniu wielkie znaczenie posiada tradycja i autorytet KoS$ciola,
jednak piastunowie tego autorytetu nie mogg podawaé ani tym bardziej na-
rzucaé gotowych rozwigzan kazdej kwestii, ktéra sie pojawia. Nie wynika
to z ich postannictwa. Szukajacy chrzeScijanie mogg dojs¢ do rézinych sadoéw,
jednak w réznorodnos$ci rozwigzan winni zachowaé jedno$é mito$ci (por. KDK
41). Magisterium Ko$ciola domaga sie wprawdzie respektowania swych wska-
zan, jednak nie moze odméwié sumieniu prawa do wtasnych rozwigzan, ani
zwolni¢ katolika z obowigzku poszukiwania. Wiele probleméw jest bowiem
dostepnych ludzkiemu doswiadczeniu i refleksji. W réinych ujeciach winni
jednak katolicy dbaé o otwarty dialog i roztadowywaé napiecia w duchu mi-
losci (por. KDK 43). Kosciél nie tylko daje, ale takze wiele otrzymuje i uczy
sie¢ od wspblczesnego §wiata, jego doSwiadczen i odkryé (KDK 44). Takie uje-
cie prawa naturalnego nie stoi obok nadziei, ktérg nas obdarzyt Jezus Chry-
stus. Poszerzajg sie perspektywy naszego widzenia. Mamy obowigzek dbaé
nie tylko o zbawienie wlasnej duszy, ale takze zdobywaé nowe niebo i nowg
ziemie we wsp6lnym braterstwie wszystkich ludzi. Widzgc Boga w S$§wiecie
dostrzegamy, iz calg historie $wiata kieruje on ku celowi ostatecznemu, na-
wet poprzez kataklizmy, ktérych nie mozemy pojaé i zrozumieé na tle Jego
dobroci. Natomiast dzieki odkryciom i wynalazkom rozszerzaja sie nasze po-
jecia. Np. ,blizni”, w epoce kamiennej oznaczat jedynie czlonkéw rodziny,
w greckiej — takie czlonkéw wlasnego panstwa, w rzymskiej obejmowato
wolnych obywateli imperium, a w naszych czasach usiluje objaé wszystkich
ludzi, do czego zachecat juz Chrystus kazac milowaé nawet nieprzyjaci6tl.

Spojrzenie na historie prawa naturalnego ,,panéw i kolonizatoré6w” poucza
has o koniecznosSci wybawienia czlowieka przez Chrystusa, ktéry przyszedt,
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azeby przez swg stuzbe wyzwoli¢ czlowieka z wszelkiej niewoli. W potocznej
tilozofii ludu i prostych $§wietych, bardziej nawet niz w systemach nauko-
wych, mozemy dostrzec to powszechne oczekiwanie na wybawienie cztowieka.
Wszystkie nadzieje wskazujg na te jedng — wypelnienie wszystkich rzeczy
w Chrystusie, ktére przywréci kazdemu czlowiekowi i kazdej rzeczy ich
wla$ciwe miejsce. Nie wolno zapominaé, ze wszystko ma swdj poczgtek i cel
w Bogu, stwércy i zbawcy. Dlatego wobec Boga istnieje tylko jeden porzadek:
prawo zbawienia, naturalne wszystkim ludom. Zadaniem KoS$ciota jest przy-
swoié sobie do$wiadczenia wszystkich ludéw i wlaczyé je do systemu wiary.
Nadzieja na wybawienie bedzie ostrzegaé¢ przed tworzeniem skostnialych sy-
stemé6w, zmuszajgc do rozwigzywania kwestii moralnych w oparciu o ludzka
tradycje i refleksje oraz w otwarciu si¢ na nowe perspektywy, nowe sytuacje
i nowe wymagania. Takze urzgd nauczycielski KoSciola nie stoi poza, ale
w ramach procesu uczenia sie catej ludzko$ci. Im blizej bedzie doSwiadczen
ludzkich, tym lepiej wypelni swe zadania przekazywania tradycji oraz pro-
fetyczne wskazania dla przyszlo§ci. Historia interwencji Bozej w dziejach
ludzko$ci wymaga od nas cigglego i solidnego uczenia sie, trwania w posta-
wie dziekczynnej i otwarcia na stale, postepujgce dzialanie Boga w S$wiecie.
Wszystkie wyniki ludzkiego poznania musza byé wyjasniane w $wietle Chry-
stusa i rozwijajgcej sie historii wspélpracy czlowieka z Bogiem. Tylko wtedy
wspblne refleksje, nowe do$wiadczenia i nowe osiggniecia stang sie znakiem
nadziei czyli znakiem obecno$ci Boga w Swiecie, wypelniajacego swoje za-
mierzenia w tajemnicy zbawienia.

Niemal we wszystkich kulturach istnieje mit o pochodzeniu ludzko$ci,
¢ raju i zawinionej utracie szcze$cia. Chodzi o pokazanie tajemnicy, ktéra
jest tak wielka, Zze nie moze byé wyrazona adekwatnie przy pomocy precy-
zyjnych poje¢ filozoficznych, jakimi postuguje sie nauka. Historia ta jest tak-
ze tematem rozwazania biblijnego. Jednak gdy w wielu kulturach mit wyraza
strach i rezygnacje, w Biblii wyraza nadzieje, ukazujac pierwotny plan Bozy,
ktéry mimo wszystko zostanie spelniony. Utracony raj nie jest w tym wy-
padku przedmiotem oplakiwania, ale staje sie¢ nowsa obietnicg dla ludzko$ci.

W tym charakterystycznym S$wietle nalezy ocenié wystepujace teorie pra-
wa naturalnego. Historyczny czlowiek jest stworzony do nadziei. Porzadek
stworzenia jest $ci§le zwigzany z porzadkiem odkupienia, przynoszacym czlo-
wiekowi peilng wolno$é. Kazdy porzadek etyczny, ktéry stoi w sprzeczno$ci
z tg prawda, jest bledny jako pozbawiony nadziei, ktérg winien czlowiekowi
dawaé. Natomiast wszystkie ludzkie dociekania i czgstkowe prawdy, jezeli
odpowiadajg perspektywie nadziei, sg swoistg preewangelizacja.

Drugi wyklad zatytulowany: Swiadkowie nadziei zawieral synteze nauki
o radach ewangelicznych (doskonalos$ci chrzescijanskiej) w $wietle doktryny
soborowej o KoSciele jako sakramencie jedno$ci, w ktérym lud Bozy, obda-
rzony charyzmatami, w czujnej postawie oczekiwania na przyj$cie Pana, za-
checa do podobnej postawy calg ludzko§é i kazdego poszczegblnego czlowieka
(autor opieral sie gléwnie na Komnstytucji dogmatycznej o KoSciele) Wpraw-
dzie wszyscy wierni majg obowigzek dawania §wiadectwa Chrystusowi swoim
zyciem, ale w szczegblny spos6éb powotani sg do tego piastunowie urzedéw
w Kosciele, wybrani i obdarzeni charyzmatem dawania $§wiadectwa, na wzér
Sw. Jana Apostola. Podobnym charyzmatem dawania $wiadectwa obdarzeni
sg takze zakonnicy. Ich zycie wedlug rad ewangelicznych sprawia, ze chrzes-
cijanie widzg, jak bardzo sg oddaleni od §wietosci, do ktérej zostali powo-
tani przez Chrystusa. Jest to dla jednych i drugich okazjg do stalego nawra-
cania sig, w gotowos$ci wyrzeczenia siebie i stuzby wzgledem innych. W da-
wnych wiekach zakonnicy skladali jedynie $lub cigglego nawracania sig.

Duch ubdstwa obdarza uczniéw Chrystusa nowym uczuciem i chceniem.
Wszystko pochodzi od Chrystusa i jest w stuzbie Jego braci i siéstr. Chrystus
ubogi wypelnia postannictwo calkowitego oddania siebie braciom i siostrom.
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Ewangeliczne ubéstwo daje rado§é wynikajacg z Objawienia. Sprawia w czlo-
wieku wewnetrzne wyzwolenie i podnosi zaufanie wzgledem Chrystusa. Czlo-
wiek prawdziwie ubogi nie traktuje ludzi anni rzeczy jako wartosci utyli-
tarnych. Ci, co potrafig sie poSwieci¢ dla Chrystusa, sg jedynie zdolni do cai-
kowitego po$wiecenia w stuzbie innych, na wz6r Chrystusa, ktéry ,przyszedi,
azeby sluzyé, nie za$§ by Jemu stuzono.” Postawa zakonna nacechowana ub6-
stwem oznacza sie niepewno$cig zyciowa, ale wyraza przez to absolutng wiare
i zaufanie do Boga, ktéry nas prowadzi do ziemi obiecanej w zamian za re-
zygnacje z ,egipskiej kuchni”. Owocem takiego ubéstwa jest oscylujace po-
szukiwanie miedzy ludzkg slabo$cig a radosnym zaufaniem lasce Bozej.

Ewangeliczna rada postuszenstwa znajduje pelnie w nasladowaniu Chry-
stusa, ktérego postuszenstwo wskazuje wszystkim prawdziwg wolnosé dzieci
Bozych. Wstuchany w Boze nakazy i w wolanie potrzebujgcych braci, potrafi
pocieszaé¢ i znosié ciezary innych, tak wypelniajgc postannictwo otrzymane
od Ojca. Duch postuszenstwa, to duch wspélnotowosci, powigzanie stuzby dla
dobra wsp6lnoty z rezygnacjg z wlasnych korzy$ci i przyjemno$ci. Postawa
shluchania wyklucza postawe wladcy, ciaglego ukazywania swych apriorycz-
nych uprawnien. W $wietle postuszenstwa ewangelicznego nie ma podziatu
na tych, ktérzy rozkazujg i na stuchajgcych, gdyz wszyscy moga rzadzié,
jezeli majg postawe wstuchiwania sie i stuzenia dobru wspélnemu. Partie, dy-
nastie i urzedy ,dziedziczne” nie mogg mie¢ miejsca w zakonach. Kaplan
skladajacy $lub postuszenstwa, moze go wypelni¢ takze wtedy, kiedy biskup
nie bedzie okazywal swych uprawnien wladcy wobec niego. Biskup winien
mie¢ odwage zrezygnowania w odpowiednim czasie z rzadéw, by nie sprzy-
jaé dochodzeniu do glosu réznym partiom i stronnictwom, jak to wielokrotnic
mialo miejsce w historii Ko$ciota, gdy na stolicach papieskich i biskupich
zasiadali starcy, niezdolni do kierowania spoleczno$cig kosScielng. Naczelna
zasada katolickiej nauki spolecznej, nazwana przez Piusa XI zasadg po-
mocniczo$ci, winna byé realizowana takze w ramach zycia koScielnego. Uzur-
powanie sobie monopolu na charyzmaty i laski przez piastunéw wladzy jest
sprzeczne z duchem Ewangelii. Posluszenstwo oznacza takze, ze wierni w du-
chu ubdéstwa pozwalajg dzialtaé Bogu we wilasnym zZyciu i w zyciu spotecz-
noSci — poprzez wspblnote. Czlowiek wyzbywajgc sie wlasnej woli, daje
Swiadectwo oczekiwania na przyobiecang przez Chrystusa przemiane, stad
rodzi sie podstawa do nadziei.

Swiadectwem nadziei jest takze czystoéé, posiadajaca podobne zoriento-
wanie na Chrystusa i Jego braci. Ubogi w duchu zyje w rado$ci siluzenia
innym w bezinteresownej milosci. Czysto§¢é natomiast pozwala zyé dla dru-
gich w wolnosci dzieci Bozych. Stawanie sie jednym cialem w malzenstwie
nie jest bynajmniej posiadaniem, ale obdarowywaniem plynacym z wolnosci
i milosSci. Akcentowanie uprawnien jest sprzeczne z milo$cig. Trzeba czekaé
z zaufaniem na odpowiednig chwile okazania milo§ci i otrzymania jej. Mi-
lo$ci nie mozna zdobyé, tylko jg otrzymaé w darze. Jest ona odpowiedzig
wolnosci. Radykalne zrezygnowanie z tego, by zdobyé drugiego na wlasno$é
i uczynié celem zycia, musi sie szczegblnie przejawiaé w dobrowolnym spel-
nianiu rad ewangelicznych. Bezzenno$é ze wzgledu na kroélestwo Boze wy-
pelnia sie w sztuce dawania i oczekiwania na milo§é tam, gdzie zwyczajny
czlowiek nie potrafilby milowaé. Jest to oczekiwanie na przyj$cie Pana (pa-
ruzja) w kazdym z braci w Chrystusie, w kazdym do$wiadczeniu ludzkiej
dobroci i milo$ci. Postawa oczekiwania na Chrystusa wyraza sie takze w py-
taniu mlodego czlowieka o powolanie do zycia malzénskiego czy beziennego.
Fefleksyjna odpowiedz jest wyrazem wdzieczno$ci za dar otrzymany od Chry-
stusa, za powotanie do niepodzielnej stuzby Bogu. Ludzie ci naznaczeni zna-
kiem nieskonczonej nadziei, przez wysoki stopien wolnos$ci, pozwalajgcy stu-
zy¢ innym i kochaé innych, pelni §wiadomo$ci wielu zdan w stuzbie mitosci,
przepowiadajg swym zyciem Chrystusa i chcg razem z malzonkami swojg ra-
dosna nowine przekazaé miodym pokoleniom. Ludzie powolani do realizo-
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wania milo$ci malzenskiej sg takze §wiadkami nadziei, o ile stuzg jednej nie-
podzielnej milo$ci, nie rozbijajge milosci innych ludzi.

Obawa o to, czy w tym historycznym momencie zycie zakonne nie ulegnie
zbytniej deprecjacji z powodu samokrytyki, w jakiej zakony odkrywajg swe
braki, azeby znalezé lepsze formy i postawy, jest wynikiem jedynie powierz-
chownego traktowania tych zjawisk przez $rodki masowej informacji. Nie
trzeba ulegaé¢ panice, jakg one wywolujg. Zostanie wprawdzie zburzone wiele
naiwnych wyobrazenn pochodzacych z przesziosci, wielu zakonnikéw wycho-
wanych do bezpieczenstwa zostanie postawionych w niepewno$ci. Dla tych
jednak, ktérzy przyjmujg informacje nadprzyrodzong, zakony przedstawiajg
sie¢ jako wspblnoty gotowe do reformy, ktére badajg z powagg swoje sumie-
nie, chcac by¢é znakiem czasu i §wiadectwem nadziei, potrzebnym ludowi Bo-
zemu na jego drodze pielgrzymowania. O takiej postawie reformy $wiadczag
powstajagce w krajach Ameryki specjalne domy modlitwy, noszgce imie ,Na-
dzieja”. Osoby zakonne, nie wyobcowane ze S$rodowiska, trwajg w nich na
modlitwie, odnawiajgc sie wewnetrznie. Ten modlitewny ruch jest znakiem
nadziei dla $§wiata i gwarancjg, ze reforma zycia zakonnego, obalajgca klau-
zure, mury i kraty jako symbole duchowego ubéstwa, nie zniweczy podsta-
wowej idei tego zycia: stuienia Chrystusowi w Jego braciach i réznorakich
ich potrzebach, w duchu ewangelicznej miltoSci i w radosnym oczekiwaniu
wraz z nimi na przyjScie Pana i chwale zmartwychwstania wraz z Nim.

Wizytana KUL

Dzien 26 maja B. Haring spedzil na KUL-u. Zwiedzil najpierw biblio-
teke uniwersytecka, ktérej zbiory zadziwily go, gdyz — jak sam sie wyrazit —
podobnych trudno znalezé w naukowych o$rodkach calej Europy.

Nastepnie na spotkaniu z profesorami i studentami KUL powtérzyt refe-
rat wygloszony w ATK o etyce autentycznie chrzeScijanskiej i wychowaniu
w dzisiejszych krytycznych czasach. Po poludniu w bezpoSredniej rozmowie
z moralistami, opowiadal o swoim dziele Das Gesetz Christi i jego powstaniu.
Charakterystyczne cechy tego dziela wynikly z misjonarskich tendencji jego
autora oraz z konieczno$ci sytuacyjnej aplikacji zasad moralno$ci podczas
twardej stuzby sanitarnej w wojsku. Jest to, wedlug oceny samego autora,
dzielo wielu ludzi. Do jego powstania przyczynily sie zaré6wno idee odnowy
teologii moralnej profesor6w uniwersytetu w Tybindze O. Schillinga oraz
T. Steinbichela, jak tez wspbipraca jego wspbibraci zakonnych, wykta-
dowcoéw w Monachium V. Schurra i J. Pfaba, a takze uwagi i poprawki
J. Fuchsa SJ, cenzora dziela. W korekcie i uzupelnianiu poszczegélnych
wydan pomagajg autorowi jego wyklady na Akademii Alfonsjanskiej i kon-
sultacje z klerykami i wykladowcami réznych narodowosci i wyznan. Nie-
malg pomocy jest takze jego praktyka duszpasterska oraz wspbipraca ze spe-
cjalistami od poszczegbélnych zagadnien, nie tylko teologami. Nic dziwnego,
ze najnowsze 6sme wydanie w wiekszej cze$ci jest nowym dzielem w poréw-
naniu z wydaniem pierwszym. O zapotrzebowaniu na podrecznik $§wiadczy
ilo§¢ wydan w poszczegblnych jezykach: niemieckim — 8, wloskim — 5,
holenderskim — 3, francuskim — 8, angielskim — ponad 10, kilka w jezyku
portugalskim oraz po jednym tlumaczeniu w jezyku polskim, czechostowac-
kim, wegierskim, kroackim, slowenskim, arabskim, japonskim, koreanskim,
chinskim i malajskim.

Nastepnie odpowiadajac na zadawane Dpytania, prelegent omoéwil kilka
aktualnych zagadnien nauki katolickiej.

W sprawie etyki sytuacyjnej B. Haring zwrbécil uwage, ze jest to reakcja
przeciwko zbytniemu legalizmowi i stosowaniu epikei jedynie w prawie po-
zytywnym, nie za§ w prawie naturalnym.

Dluiszy wywod poswiecil sprawie celibatu. Méwil o konieczno$ci jego umi-
lowania. Kaptan winien nie tyle ,trwaé” w obowigzku celibatu, ile ,korzy-
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staé¢” z jego dobrodziejstwa. Niezachowanie celibatu jest klamstwem zadanym
Swiadectwu prawdy, jakie kaptan ma dawaé calym swoim zyciem. Dlatego
jeSli nie moze go zachowaé, winien bez trudno$ci otrzymaé zwolnienie ze
swoich obowigzké4w kaptanskich.

Ciekawe jest rozr6znienie grzechdéw, o ktéorym wspominal B. Hiaring, na
$miertelne, powazne i lekkie. Prawdziwe odwrécenie sie od Boga, ktére je-
dynie zadaje $mieré zyciu Bozemu w duszy, rzadko zdarza sie u przecietnego
katolika. CzeSciej natomiast powtarzajg sie grzechy powazne lub lekkie, za-
winione mniej lub bardziej przez czlowieka $wiadomego swego postepowania.

Najlatwiejszym sposobem poznania Chrystusa jest Jego Objawienie
w Ewangelii oraz w spoleczno$ci wiernych poprzez misterium paschalne.
Rézne sg formy poznania Boga, o czym $§wiadczy réinorodno$é zycia $wie-
tych. Wszystkie one jednak uzupelniajg sie nawzajem w do$wiadczeniu mi-
toéci.

Pobyt B. Hiringa w seminarium duchownym redemptory-
¢ stow w Tuchowie

Dnia 27 maja Haring przebywal w Tuchowie, a nastepnie w Tarnowie. Na
spotkaniu z profesorami i klerykami wyzszego seminarium duchownego re-
demptorystéw w Tuchowie méwil o wspbiczesnych problemach zycia zakon-
nego. Zdaniem prelegenta, ferment istniejgcy obecnie w calym Kosciele, nie
omingt Zycia zakonnego. Przechodzi ono obecnie okres rozwojowy poprzedza-
jacy pelng dojrzalo$é (puberta). Nie nalezy bezmyS$Slnie przyjmowaé wszyst-
kiego, co sie widzi i slyszy na Zachodzie. Jest tam bowiem wiele zgromadzen
zakonnych, w ktérych ,modernizacja” zastepuje prawdziwg reforme zycia
zakonnego. Przejawia sie to w powierzchowno$ci dzialania, w skréceniu czasu
modlitwy i przepowiadania, w bezmy$lnym korzystaniu ze Srodkéw masowej
informacji ze szkodg dla obowigzkéw. Sg zgromadzenia, w ktérych czlonko-
wie rzadko gromadzg sie na wspélnej modlitwie, za to czesto spotykaja sie
przy paleniu papieros6w i piciu alkoholu. W wielu zgromadzeniach zaznaczyt
sie bardzo silnie reakcyjny odruch na dotychczasowy legalizm zycia zakon-
nego i formalizm modlitwy. Niestety ruch ten spala sie w samej reakcji, nie
widzgc i nie tworzgc niczego konstruktywnego. )

Obok tych cieni sg takze $wiatla w odnowie Zycia zakonnego. Zyjemy
w epoce, w ktorej BOg oczyszcza caly Kosci6l. Od nas samych zalezy wia-
czenie sie w to ogélnokoScielne oczyszczenie. Wiele pieknych przykladoéw
prawdziwej odnowy moégt profesor stwierdzi¢ wér6d misjonarzy Afryki, ktd-
rzy prosili podczas rekolekcji o nauki i wprowadzenie w Zycie modlitwy, jako
najbardziej pomocne w ich trudnej pracy apostolskiej.

W zyciu KosSciola i zakonéw istnialy zawsze dwie tendencje: wertykal-
na biorgca pod uwage jedynie wlasne zbawienie i u§wiecenie, a zapomina-
jaca o potrzebach $wiata oraz horyzontalna przejawiajgca sie w roz-
nych formach pomocy ludzkiej w wielorakich dziedzinach zycia. W obecnej
odnowie istnieje prad usilujgcy polaczyé te dwie tendencje. Pod koniec ubie-
glego wieku powstalo w Ameryce zgromadzenie zakonne SS. Stuzebniczek
Naj$wietszej Marii Panny (zalozone przez beligijskiego redemptoryste), ktére
na bazie stuzenia innym w oparciu o alfonsjaniskiego ducha modlitwy, pra-
cuje wydatnie nad odnowg Zzycia zakonnego. Odnowie tej stuzg tzw. ,,domy
modlitwy”. Unikajgc zamknietego, kontemplacyjnego odseparowania czlonkéw
od zycia, w domach tych potozono gléwny nacisk na wspélne zycie modlitwy,
ktére by jego czlonkéw nie alienowalo od wspoédlnotowej pracy i apostolstwa.
Chodzi o to, azeby modlitwa przemienila Zycie w stuzbe innym, nie pochla-
niajgc ich czasu dla siebie samej, jak to sie dzieje w zakonach kontempla-
cyjnych. Istniejg juz domy modlitwy stale i czasowe (8-tygodniowe, wakacyj-
ne), stuzgce odnowie zycia modlitwy gléwnie wsréd os6b duchownych. Do-
datnie skutki takich ,rekolekcji modlitewnych” sg widoczne u jego uczest-
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niké6w. Pobyt w domu modlitwy wprowadza uciszenie wewnetrzne, odnowie-
nie w duchu rado$ci, powolania, otwarcia sie na potrzeby bliznich i $wiata.
Powoduje pojednanie z ludZmi réznych narodowos$ci i koloré6w skéry. Wyni-
kiem tych kursé6w modlitwy jest np. fakt, iz siostry zakonne w Ameryce, bar-
dzo czesto rezygnujgc z lukratywnych posad w szkotach panstwowych wyz-
szego stopnia oraz narazajgc sie czesto z tego powodu na bojkot spoteczny,
a nawet na szykany ze strony wladz koScielnych (konieczno$é¢ zdejmowania
habitow, ze wzgledu na bezwyznaniowo$é szké6l), zglaszajg sie do uczenia
ubogich, w Zle oplacanych szkotach dla biednych, zwlaszcza kolorowych.
W domach modlitwy ich uczestniczki starajg sie przy pomocy specjalistow
lgczyé studium modlitwy z ksztaiceniem intelektualnym i moralnym. Sg to
uniwersytety Zycia wewnetrznego i odnowy prawdziwie teologicznej. Owoce
odnowy, jakie domy modlitwy wniosly w Zycie zakonne zgromadzen zenskich,
przyczynity sie do powstania podobnych doméw takze wér6d zakondé4w me-
skich i duchowienstwa diecezjalnego.

Potrzebe odnowy modlitwy dla podtrzymania zycia spotecznego uznawat
juz Mahatma G andhi. Podczas swojej politycznej dzialalnosci, zaktadat bud-
dyjskie domy modlitwy, azeby przy ich pomocy wzmocnié w narodzie proces
biernego oporu przeciw kolonializmowi. Modlitwa bowiem — jak moéwil —
otwiera serca ludzkie §wiatlu, a zamyka ciemno$ciom!

Zycie zakonne — zakonczyl o. Haring — nie moze staé sie¢ muzeum do
przechowywania oryginalnych eksponatéw. Jego struktura musi ciggle pod-
legaé reformie w duchu calej teologii zbawienia. B6g wzywa nas do takiej
reformy przez warunki zewnetrzne, w ktérych zZyjemy. Wymaga to jednak
przezycia idei zbawienia i przemodlenia kazdej nowej drogi. Paschalne odro-
dzenie zycia zakonnego, jakie idzie w $§wiat poprzez siostry zakonne, byé¢
moze jest analogia do wieSci o zmartwychwstaniu, ktérg z polecenia Chry-
_stusa Maria pierwsza zaniosta Apostotom.

Konferencja w wyzszym seminarium duchownym w Tar-
nowie

Po osobistym spotkaniu z ordynariuszem diecezji, ks. biskupem dr
J. Ablewiczem, B. Hiaring wygilosit konferencje w seminarium tar-
nowskim. Jego wizyta zbiegla sie z przypadajagcym w tym roku jubileuszem
150-lecia istnienia tej uczelni, ktéra w tym czasie wyksztalcila okolo 4 ty-
sigcy ksiezy. Profesor podjal zagadnienie postugi kaplanskiej, szczeg6blnie
aktualne teraz, gdy postuga ta nie zapewnia zaszczytéw ani korzy$ci. Daje
za to wieksze zjednoczenie z Chrystusem. Dzi§, w okresie wielkich przemian
spolecznych i politycznych wielu pyta o sens Zzycia kaplanskiego, zwlaszcza
kiedy wigze sie ono w taki czy inny sposéb z cierpieniem. Hiring dodal,
ze z radoScig spotyka sie z mlodymi ludZmi, pelnymi odwagi do po§wiecenia
sie stuzbie Bozej w takich wlasnie czasach. On sam podjal decyzje stuzby
kaplanskiej w czasach hitleryzmu, gdy kaplanstwo nie obiecywalo zadnych
korzysci, wrecz przeciwnie stanowilo wielkie ryzyko zyciowe.

Profesor wspomnial, ze podczas jego wykladéw w Nowym Jorku dla 700
studentéw protestanckich przybyt dr. Ramsey, glowa ko$ciola anglikanskie-
go, ktéry w rozmowie tak sie wyrazil: ,trzeba dzi§ szczegblnie pamietaé
o trzech zasadniczych kolumnach wychowania i wyksztalcenia: poznaniu Bo-
ga, poznaniu czlowieka i praktyce modlitwy. Nie odwazylbym sie — powie-
dzial on — wilozyé rgk na czlowieka, ktéry nie nauczyl sie modlié.”

Cenne lata pobytu w seminarium winny koncentrowaé sie na poznaniu
Boga i poznaniu Chrystusa, bo ,to jest zycie wieczne, poznaé Boga i kt6-
rego postat Jezusa Chrystusa”. Nie mozna postgpi¢ naprzéd w poznaniu Je-
zusa Chrystusa, jesli sie nie postepuje w milo$ci. Chrystus bowiem nie jest
stowem Bozym jakimkolwiek, ale slowem, ktoére tchnie miloscig. Dlatego po-
zna¢ Go mozna jedynie na modlitewnej adoracji, ktéra przepojona jest mi-
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loScig i z niej wyplywa. Boga nie mozna ujgé samym rozumem, mozna Go
poznaé calg swojg osobowo$cig i tylko taka teologia jednoczy z Bogiem. Teo-
logia zbytnio zracjonalizowana (,,m6zgowa”), nie oparta na milosci i modlitwie.
jest bardzo niebezpieczna w wychowaniu seminaryjnym, przygotowuje bo-
wiem praktycznych ateistow. Formacja nowych kaplanéw winna polegaé na
{formowaniu ludu Bozego, a nie tylko na rozwijaniu intelektu, zdolnego do
rozwigzywania zyciowych trudnosci. Potrzebni sg nie tyle teologowie nau-
kowcy, specjaliSci od religii, ale potrzebni sa ludzie, ktérzy by zyli religia.
Przyszly kaplan powinien wysoko cenié prostag modlitwe naszych ojc6w i ma-
tek, inaczej nie bedzie dobrym nauczycielem modlitwy, przemieniajgcej zycie
ludzkie w oddawanie czci Bogu. Kazde dzielo ludzkie o tyle bowiem ma
warto$é, o ile da sie przetlumaczyé na nauke czci Boga i milo$ci wzgledem
blizniego. W Starym Testamencie obserwujemy niebezpieczne zjawisko w zy-
ciu religijnym narodu izraelskiego. Jego kasta kaptanska modlgc sie jedynie
zewnetrznie popada w rytualizm i formalizm religijny. Dlatego Bo6g posyia
prorokéw, ktoérzy najczesSciej nie byli kaplanami, azeby nauczyli lud prawdzi-
wej modlitwy, przepelnionej duchem adoracji wzgledem Boga i milo§ci wzgle-
dem bliZniego. Moze i nasz lud modli sie o takich prorokéw, ktérzy by go
nauczyli prawdziwej modlitwy?... Jak nie mozna pozna¢ Boga bez milosci ku
Niemu, tak niemozliwe jest poznanie czlowieka bez milosci do czlowieka.
Dwie te mitoSci i poznania muszg sie wzajemnie przenikaé i uzupeiniaé.

Jan XXIIT pod koniec pierwszej sesji soborowej zauwazyl, ze dobrze sig
sklada, iz sob6r rozpoczal sie od odnowy liturgii, przez ktérg przychodzi do
KosSciola odnowa modlitwy i odnowa zycia wewnetrznego. W Stanach Zjed-
noczonych wielka cze$§é kaplanéw i zakonniké6w nie lubigcych formalizmu
modlitwy zewnetrznej odrzuca jg w ogble. Woé6wczas pozostaje niestety tylko
pustka. Z drugiej strony obserwuje sie wielki ruch odnowienia wewnetrznego
poprzez modlitwe. Juz ponad 60 kongregacji zakonnych w Stanach Zjedno-
czonych i w Brazylii zdecydowalo zatozyé tzw. ,,domy modlitwy”. W tych
domach osoby z poglebiong teologig, psychologia, pelne gorliwosci i ducha
apostolstwa, z milo$cig blizniego. Staraja sie, by cale ich zycie przesigknigte
bylo modlitwg. W tym odrodzeniu modlilewnym biskupi widza prawdziwe
odrodzenie Ko$ciola, odnowienie zycia zakonnego. Niestety, zanim to sobie
u$wiadomiono nastgpily wielkie straty spowodowane odej$ciem wielu war-
to$ciowych dla Ko$ciota ludzi.

Ksigdz tyle znaczy, ile znaczy jego modlitwa. Fundamentem dobrej mo-
dlitwy jest otwarcie uszu na stowo Boga i Jego plany. Nadto kaptan winien
zdawaé sobie sprawe, ze ma by¢ stugg jednoS$ci (minister reconciliationis). To
drugi aspekt postugiwania kaplanskiego. Za Chrystusem, ktoéry przyszedl, by
jednoczyé, by wzigé na siebie wszystkie cierpienia ludzkie, wszyscy kaptani
winni byé sprawcami zjednoczenia. Trzeba jednak pamietaé, ze postuga jed-
noéci nie jest rzeczg latwg. Chrystus—kaptan, wielki sakrament i sprawca
jedno$ci, musial zburzyé falszywy pok6j faryzeuszy, ktérzy zamykali religic
do jednej kasty. Narazil sie przez to na konflikt. To samo czeka nieraz ka-
ptana, ktéry jest zmuszony do burzenia falszywych konstrukcji, nawet za
cene konfliktu z otoczeniem, z najblizszymi. Chrystus mogt ryzykowaé¢ kon-
flikt, bo sam byt zjednoczony z Ojcem. Dlatego tez przygotowujac Aposto-
16w na wspblpracownik6w w dziele jedno$ci uczyl ich modlitwy, jednoczgcej
z Bogiem i wzajemnie miedzy sobg. Sprawa ich zjednoczenie nie byla latwa
r.awet dla Chrystusa. Wilasnie wtedy, gdy skierowal ich do szerzenia jednosci,
wynikla miedzy nimi ki6tnia, kto z nich powinien zajaé lepsze miejsce, zrobié
lepszg kariere, ,,i$¢ na lepszg parafie” (Luk. 22).

Zyjemy w okresie wielu zmian kulturowych, szukania nowych drég i dla-
tego jest tak wiele napie¢ i polaryzacji. Z jednej strony tradycjonalisci, kie-
rujgc sie milo$cig, chcieliby zachowaé otrzymane dziedzictwo w cato$ci. Z dru-
giej strony progresywiSci, ro6wniez w duchu milosci, na swojg reke szukajg
nowych drég. Stad napiecia i trudnosci w KoSciele. Jedyng drogg wyjscia
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z impasu jest wychowanie jak najwiecej ludzi prawdziwie zjednoczonych
z Bogiem przez modlitwe. Tylko oni zespoleni prawdziwym pokojem plyng-
cym z modlitwy, potrafia wprowadzié jedno§é powasnionych niekiedy wro-
gich oboz6w. Jak §w. Pawel, ktéry czul sie powotanym do jednania z Bogiem
i bliznimi, tak i kaplan winien spelniaé postuge jednoczenia w tych cza-
sach pelnych niepokoju, napieé¢ i konfliktéw. W linii pionowej winien jedno-
czyé siebie i ludzi z Bogiem, a w poziomej — siebie i ludzi medzy soba.
Poké6j dla ludzi jest zadaniem dzisiejszego kaplana. Nie dokona jednak tego,
jezeli sam nie posiada pokoju, ktéry mozna zdobyé na modlitwie, na zasma-
kowaniu w Bogu i Bozym slowie. Dlatego kaptan—aktywista, ktéry nie umie
sie skupi¢, nie przyniesie nikomu pokoju. Musi najpierw sam zdobyé we-
wnetrzny pok6j na modlitwie. Historia daje takze wiele przykiadéw ludzi,
ktorzy sie wprawdzie wiele modlili, a jednak nie wnosili pokoju. Byli fana-
tykami, gdyz ich modlitwa byla jednostronna. Nie byla polgczona z wysil-
kiem, by poznaé i umilowaé poprzez Boga czlowieka. Pelna modlitwa lgczy
z Bogiem, ale i z czlowiekiem, przez poznanie jego samego oraz zmian kul-
turowych i historycznych, jakim cztowiek podlega.

Trzeba tez zwrb6ci¢ uwage, ze pokéj, dawany przez KoS$cié! — sakrament
jedno$ci, nie wyklucza pewnego napiecia, réznicy zdan i pogladéw. W fer-
mencie trzeba szukaé peilni prawdy. Duchowienstwo nie moze byé grupg wy-
izolowana, nie podlegajacg krytyce. Musi ono byé prawdziwie solg ziemi,
a nie solg obok ziemi. Nawet poprzez krytyke nas samych trzeba szukaé po-
roczumienia ze $§wiatem.

Kaplan winien w chwaleniu Boga, w stuzbie bliznim oraz w radosnym
przekazywaniu innym dobrej nowiny ewangelicznej na$ladowaé Chrystusa
i Jego Matke Najswietsza, pragnacg jedynie Bozej chwaly, a jednocze$nie
pelng postawy stuzebnej wobec bliZznich.

Szatan chce pozbawié¢ Ko$ciét optymizmu, zrobié¢ zen sakrament pesymiz-
mu. Chce stworzyé we wszystkich poczucie zniechecenia, niesmaku, przygne-
bienia. Wtedy zaden sobér nie pomoze KosSciolowi w jego reformatorskich
wysitkach. Jako antidotum na te zakusy szatana seminarium winno byé szko-
13 modlitwy i rado$ci plynacej z Chrystusa. Tylko one pozwolg skutecznie
cspelnia¢ wertykalne i horyzontalne zadania kaplanstwa, realizujgce Chrystu-
sowe dzielo odkupienia w Ko$ciele i przez Kosciél.

Krotkie zwiedzenie zabytkéw Krakowa, muzeum w O$wiecimiu, odmé-
wienie z pielgrzymami rézanca w jezyku polskim przed obrazem Matki Bozej
na Jasnej GoOrze oraz wizyta w Jastarni zakonczyly pracowity tydzien spot-
kan B. Haringa w naszym kraju. 30 maja 1971 r. wyjechal do Rrzymu, by
stamtgd poprzez ksigzki, wyklady, konferencje wskazywaé Sciezki odnowy zy-
cia religijnego, moralnego, zakonnego i kaplanskiego.

Ks. Ignacy Kalucki CSSR, Warszawa

2. Odczyt prof. dr J. Griindela na ATK

W dniu 1 czerwca 1971 r. wyglosil odczyt na ATK dr Johannes Griindel,
profesor zwyczajny teologii moralnej na uniwersytecie w Monachium, znany
z powaznych publikacji jak: Die Lehre von den Umstinden der menschlichen
Handlung im Mittelalter, Miinster i. Westf. 1963, s. 680; Wandelbares und
Unwandelbares in der Moraltheologie, Dusseldorf 1967, s. 148 (por. rec. Col-
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lect. Theol. 39, 1969 z 1. 178 n.), drugie wyd. 1971, s. 156; Fragen an den Mo-
raltheologen. Gesprdch zwischen einen Laien iiber brennende Fragen der
christlichen Lebensfiihrung, Miinchen 1969, s. 132 (por. rec. Collect. Theol. 40,
1970, s. 113 n.) oraz ostatnio opublikowana rozprawa Ethik ohme Normen”
w ksigzce pod tymzie samym tytulem, wydanej razem z teologiem protestan-
ckim H. van Oyen, Freiburg 1970, s. 7—88 i inne.

Go$§é na wstepie wyrazit wdzieczno§é za zaproszenie i rado§é z nawigzania
laczno$ci z ATK, Zyczac, by ono stalo sie poczatkiem wsp6lpracy miedzy
ATK i Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu Monachijskiego.

W swym referacie profesor poruszy! trzy zagadnienia: tendencje w teologii
moralnej; refleksja metodologiczna w teologii moralnej; Zrédia norm teolo-
gicznomoralnych.

1. Na przestrzeni lat 1920—40 profesor wyro6znil pieé zasadniczych tenden-
cji w teologii moralnej, czy tez kierunkéw, ktére na nig wywarly znaczniej-
szy wplyw.

1. Powazng role odegrala fenomenologia. Giléwni jej przedstawiciele to
M. Scheler, N. Hartmann, E. Husserl, D. von Hildebrand.
Whniosta ona do etyki normatywnej cenne uzupelnienie w postaci etyki war-
tosci, a akcentujgc znaczenie jednostki przyczynila sie do uwydatnienia wagi
i godno$ci osoby ludzkiej. Znalazlo to silny oddiwiek w etyce personalistycz-
nej, dialogowej. Wyrazicielami jej byli na terenie teologii zydowskiej M. B u-
ber, protestanckie] — E. Brunner i F. Gogarten, katolickiej — Th.
Steinbilicheli R. Guardini.

2. Tendencje personalistyczne wywarly wplyw na powstanie drugiego kie-
runku, ktéry wyrazil sie przede wszystkim w egzystencjalizmie z jego glow-
nymi przedstawicielami M. Heideggerem i M. Sartre’m.

3. Kré6tko przed wojng nasilil sie ruch pod hastem nawrotu od fontes, tj.
przede wszystkim do Pisma $§w. Zapoczatkowal go w gléwnej mierze Fr.
Tillmann, dzieki ktéremu idea na$ladowania Chrystusa stala sie znowu
zywa. Wybitnymi glosicielami tego pradu stali sie C. Spicq i R. Schnac-
kenburg.

4. Pod wplywem m. in. D. Bonhoeffera, H Coxa, Hamiltona,
van Burena zaznaczyly sie na terenie etyki tendencyjnej sekularyzacyjne,
co wyrazilo sie takze kierunkiem hcryzontalnym w ujmowaniu zagadnien
moralnych. Postulat humanizacji znalazt oddiwiek na terenie teologii kato-
lickiej, zwlaszcza w twoérczosci A. Auera z Tybingi (przede wszystkim jego
dzielo Weltoffener Christ).

5. Zbytni indywidualizm wyzej wymienionych kierunkéw wywotlal reakcjec.
Jednym z wyrazicieli tej reakcji w duchu neomarksistowskim byt H. Mar-
cuse, ktorego doktryna stanowi kombinacje pogladow Marksa, Freuda
iHeideggera. Tendencje spoteczne tego kierunku spotkalty sie z powszech-
nym uznaniem. Wyrazem tego sg chociazby ze strony protestanckiej poglady
P. Lehmanna (Ethik als Antwort). W katolicyzmie nadaly im silny impuls
dokumenty Vaticanum II.

Kazdy z powyzszych kierunk6éw uwydatnil jaka$§ my$l prawdziwa, jakié
aspekt sluszny, ktére nalezy uwzgledni¢ w teologii moralnej. Zastugg wiegc
tych pradéw bylo to, ze ukazaly one jednostronnosé poznania racjonalistycz-
no-przyrodniczego i wage myS$lenia podkreslajagcego bezwzgledng wartosé
osoby ludzkiej, ktéra nie moze byé podporzadkowana Zadnej ideologii, nawet
wierze. Zwrécily one tez uwage na konieczno$é ujmowania zagadnien mo-
ralnych w spos6b mozliwie wszechstronny z uwzglednieniem wszystkich po-
wigzan i uwarunkowan, szczegb6lnie za$§ na potrzebe pogiebienia orientacji
biblijnej, humanistycznej i spotecznej.

II. Wspélny tym wszystkim kierunkom niedostatek, zdaniem profesora,
tkwi w braku wypracowanej metodologii i stad istnieje konieczno$é poswie-
cenia wigkszej uwagi zagadnieniom metody w teologii moralnej. Pozwoliloby
to problematyke etyczng ujmowaé znacznie glebiej i w daleko szerszej pers-
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pektywie oraz pelniej uwzgledniaé wartosci uwydatnione przez réine kie-
runki. W swych uwagach na temat metodologii profesor zatrzymal sie na
dwéch zagadnieniach: pojecia normy i uzasadnienia teologicznomoralnego.

1. Termin ,norma”, ktéra ma charakter tylko funkcjonalny, pochodzi
z nauk prawnych; profesor zaproponowal zastgpié go terminem: , wskazanie™
{Weisung). Pojecie to bowiem bardziej odpowiada duchowi biblijnemu, lepiej
wyraza wezwanie Chrystusowe oraz chrze§cijanski charakter zycia jako dro-
gi. Wyznacza ono jednak raczej ogblny kierunek (na podobienstwo igly kom-
pasu), daje wizje docelowa, nie tyle za§ na$wietla poszczegélne etapy drogi.

2. Braki dotychczasowego sposobu uzasadniania prelegent upatruje przede
wszystkim w przewadze metody dedukcyjnej. Jego zdaniem nalezaloby jg
uzupelnié indukcja, biorgc za punkt wyjScia czlowieka i jego zywe problemy.
Wyraziloby sie to m. i. w uwzglednieniu istotnej tre§ci pogladéw grup spo-
lecznych, przy réwnoczesnym zarzuceniu nastawienia apologetycznego. Z dru-
giej strony postuluje on dokladne i bezstronne zbadanie calej tradycji chrze-
fcijanskiej oraz dotarcie do wlaSciwego znaczenia kerygmy biblijnej.

III. Jako Zrédlo teologii moralnej profesor monachijski wymienil Pismo
§w., prawo naturalne, magisterium KoS$ciola i wszystkie nauki empiryczne,
ktére wypowiadajg sie na temat cztowieka.

1. Mimo, iz przekaz biblijny posiada znaczenie decydujace jako zrddio,
nie znajdziemy w nim etyki w postaci gotowej. Nalezy wigec z niego korzy-
staé, uwzgledniajac kontekst i tlo epoki oraz biorgc pod uwage przede wszy-
stkim jego idee ogblne, takie jak m. i. wizja zbawcza czlowieka, powaga
z jakg Bo6g traktuje czlowieka, pojecie i znaczenie milo§ci w nauce Chrystu-
sa, waga, jakg przywigzuje do nalezytego ulozenia stosunké6w miedzyludzkich,
spoleczny charakter drogi czlowieka do Boga. )

2. Zdaniem prelegenta w dotychczasowym ujeciu prawa naturalnego prze-
wazal moment statyczny. Czlowieka jednak nalezy ujmowaé w wymiarach
historycznych, co musi znalezé sw6j wyraz w dynamicznym traktowaniu pra-
wa naturalnego.

3. Znaczenie magisterium KoS$ciola jest podstawowe i nie do zastgpienia,
gdyz slowo Boze zostalo dane KoS$ciolowi do przechowywania, oraz gloszone
jest przezeh i w nim. Nie nalezy jednak tego rozumie¢ w tym sensie, jako-
by wysilek rozumu ludzkiego czy badan teologéw zastgpié nalezalo asysten-
cja Ducha $§w. Orzeczenia Ko$ciola winny uwzgledniaé wyniki wspoélczesnej
wiedzy oraz wystrzega¢ sie zbyt szczegéblowych okre§len jako nieomylnych
w oparciu o dane nauk empirycznych, ktére moga ulec zmianie.

4. Zrozumiala jest tez potrzeba korzystania z osiggnie¢ nauk dotyczacych
czlowieka, zwlaszcza w $wietle wskazan Soboru Watykanskiego II o dia-
logu ze $wiatem i docenianiu wartosci ziemskich. Pamigtaé¢ jednak trzeba,
ze w postugiwaniu sie nimi nalezy sie strzec zbyt waskiego ujmowania za-
gadnien 1 w jednym tylko aspekcie.

U konca swych rozwazan profesor poruszy! jeszcze kwestie etycznego do-
wodu, ktéry roézni sie od logicznego, wymuszajgcego przyjecie konkluzji.
W dowodzeniu etycznym nalezy braé¢ pod uwage, ze dzialanie jest funkcja
calego czlowieka (np. na Zachodzie nie doceniano dotad w nalezytej mierze
czynniké6w emocjonalnych; nie korzystano w pelni z osiggnieé psychologii
glebi). Dowb6d etyczny winien uwzgledni¢ wszystkie punkty widzenia, ujmo-
waé caloéciowo zagadnienie i dlatego J. Grindel propcnuje wprowadzenie
argumentu konwergencji, jaki analogicznie zastosowal kard. J. H. Newman
przy rozpatrywaniu zagadnien wiary. Dzieki niemu poszczegblne racje i do-
wody o mniejszym znaczeniu, ktdére oddzielnie nie majg wielkiej sily dowo-
dowej, rozpatrywane 1lgcznie osiggajg daleko wiekszg moc przekonywania
(analogia kabla i oddzielnych przewodow).

Odczyt swéj prelegent zamkngl podkre§lajgc, jak skomplikowany jest do-
wod etyczny i sama metoda w teologii moralnej. Powinno to sklania¢ z jed-
nej strony do skromno$ci, z drugiej do odwagi, by uznaé nasze osiggniecia



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 113

na terenie nauki moralnos$ci za czasowe. Nalezy jg tez opracowywaé w ten
spos6b, zeéby pozostawala otwarta na wszelkie tendencje, wobec -ktérych zre-
sztd ‘nalezy zachéwaé postawe krytyezng' (a nie przyjmowad bezkrytyczdie,
jak kiedy§ przyjeto nauke stoicka), otwartg wobec pradéw przyszlosm Swia-
domo$é, Ze ma ona u podstaw prawde Bozg, ktéra jest niezmienna, powinna
dawaé poczucxe sity i odwage do nowych poszukiwan, do dlalogu otwartego
ktéry nie odrzuca a priori tego, co nowe jako zle, lecz starannie je bada i we-
ryfikuje.

O duzym stopniu zainteresowania poruszonym1 zagadnieniami swxadczyla
zywa i kilkugodzinha dyskusja, w czasie ktérej liczni uczestnicy nie tylko
skierowali sporo pytan i pr68b o wyjasnienia, lecz takze wysuneli zastrze-
Zenia wobec niektdérych bardziej radykalnych wypowiédzi prelegenta.

W godzinach popoludniowych mialo mlerce spotkanie J. Griindela
z wykladowcami teologii moralnej z ATK i szeregu seminari6w duchownych,
na ktérym w atmosferze towarzyskiego kolokwium poruszono szeroki wa-
chlarz zagadnien teologicznych, zwlaszcza.w aspekcie nauki moralnej, takich
jak np. nauka Vaticanum II jako podstawa i punkt wyjscia dla rozwoju teo-
logii, magisterium KoSciola i auforytet a badania teologiczne, pluralizm i po-
trzeba w1elorak1e3 specjalizacji w nauce teologicznej, dzisiejsze trudnofci
opracowania podrecznika teologii moralnej, przydatno$¢ idei powotlania jako
idei naczelnej ‘w systematyce, zwlaszcza podrecznikowej, warto§é protestan-
ckiej i prawostawnej doktryny moralnej jako zr6dia dla teologii moralnej.

GoS¢ tez uprzejmie udzielil zajmujgcych odpowiedzi i wyjasnien na tematy
dotyczgce zycia naukowego i dydaktyki na Zachodzie, zwlaszcza w 'NRF.
Zwr6cil wiec uwage na istnienie i wytanianie sie palgcych probleméw, wobec
ktérych wspébtczesni teologowie muszg zajgé stanowisko (m.” in. przerywanie
cigzy, kwestia przedmalzenskiego pozycia seksualnego, potrzeba opieki dusz-
pasterskiej nad rozwiedzionymi). Oméwil takze organizacje studibw na wy-
dziatach teologicznych zachodnioniemieckich (np. stuchanie wykladéw cykla-
mi semestralnymi przez studenté6w na innych uczelniach), rozkiad materiatu
z zakresu teologii moralnej (w zasadzie wediug kregdébw odniesien), wspéipra-
ce z teologami protestanckimi i uczonymi z dziedzin pozateologicznych, dzia-
lalno$é ,,Societas Ethica”, kongresy moralistow obszaru jezyka niemieckiego,
prace badawcze Zr6dlowo-historyczne z zakresu moralistyki.

' Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

3. dbrady Sekeji Teologicznombralnej

W ramach Kongresu Teologbw Polskich w Lublinie (21—23 wrze$nia 1971
roku) odbyly sie dwa posiedzenia Sekcji Teologlcznommalne} Obradom prze-
wodniczyl ks. prof. dr W. Poplatek.

Posiedzenie pierwszego dhia rozpoczal referat ks. doc. dr hab. St. Olej-
nika (odczytany pod jego nieobecno$é z powodu podr6zy zagranicznej) pt.
Ukierunkowanie antropologiczne teologii moralnej. Autor ujgl zagadnienie
szeroko, w kontekscie calej teologii, a takze na tle posoborowego nurtu adap-
tacji jej do potrzeb wspétczesnych.

1. Obserwujemy fakt pewnego zwrotu antropocentryc.znego w teologii.
Zjawisko to ma wymiary ,kopernikanskie”. W jakim$§ sensie sam sobé6r za-
aprobc_)wal ten zwrot, poSwiecajgc wiele uwagi pozyeji czlowieka. Nurt ten
jednak nie Jest' wolny od niebezpieczenistwa pewnych przeakcentowan np.
w kierunku ubéstwienia czlowieka wzglednie ,u$imiercenia” Boga. Konieczne
Jest niezapominanie  istotnej prawdy antropologi¢znej o zaleino$ci czlowieka
od Boga, prawdy, ktéra bynajmniej hie zagraza pozycji czlowieka.

Jesli konieczno$¢'. historyczno- ngystenCJalna sprawita, ze teologia, pod
WZgledem metodologlcznym przeksztalca sie w naﬂke o czlow1eku (wspot-

8 — Collectanea Theologica
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czesny humanizm nie jest bez wplywu na antropocentryczne ukierunkowanie
refleksji teologicznej), to najwlasciwszym miejscem dla refleksji antropolo-
gicznej jest misterium zbawienia.

2. Dotychczasowa teologia moralna nie postponowala bynajmniej czlo-
wieka. Nauka o dzialaniu ludzkim, to nauka o czlowieku w dziataniu:
istnial jednak staby punkt w niekompletno$ci teorii czlowieka, skad zrodzit
sie postulat nowego, pelniejszego spojrzenia na czlowieka.

3. Idac w tym kierunku, teologia moralna chce dotrzeé¢ nie tylko do ,,czto-
wieka w ogéle”, ale do czlowieka wspoblczesnego, co uwidacznia sie za-
rowno w tre§ci jak w metodzie, a wreszcie w jezyku dostosowanym do wspéi-
czesno$ci. Objawienie glosi dzielo Zbawienia wszystkim ludziom — we wszy-
stkich czasach, a wiec ludziom osadzonym we wspblczesnoSci. Jezeli wiec
czlowiek kazdego czasu musi odpowiadaé Objawieniu, muszg istnie¢ wa-
runki, aby to Stowo don dotarlo w spos6b zrozumiaty dla niego. Jezeli Chry-
stus w swoich pouczeniach moralnych uwzglednial 6wczesne okoliczno$ci zy-
cia, to r6wnocze$nie cala sytuacje interpretowat w duchu mitosci, co stwarza
podstawe do odnoszenia tych pouczen do probleméw istniejacych we wszy-
stkich czasach.

4. Praktycznie biorgc, nalezy rozbudowaé antropologie teologiczng w czesSci
ogblnej teologii moralnej. Ta antropologia bedzie nie tylko ,,0gélna”, abstrak-
cyjna, lecz uwzgledni calg problematyke wspéiczesna. Podobnie teologia mo-
ralna szczegb6lowa obejmie caly zakres treSci, wiazacy sie z pojeciem ,czlo-
wieka naszych czas6w”. Wreszcie idea biblijna tworzaca zreby antropologii,
zostanie ubogacona i uzupelniona szczegélami wspoélczesnej prawdy o czlo-
wieku. Cala formacja teologii moralnej ma wyrabiaé¢ uwrazliwienie na po-
trzeby wspobiczesnego czlowieka.

5. Oceniajac start dokonany w kregu polskich teologéw-moralistéw, na-
lezy stwierdzié, ze koncepcja powolania chrze§cijanskiego stanowi dobry
punkt wyjscia dla postulowanej odnowy nauki moralno$ci: uznajac bowiem
inicjatywe Boga, w pelni docenia miejsce czlowieka, bedacego odpowiedzial-
nym partnerem w dialogu i dziataniu.

W toku d y sk usji wylonily sie nastepujace stanowiska:

1. Propozycja przestawienia zagadnienia, gdyz istota problemu lezy
nie w tym, jak teologie uczynié¢ ludzka, lecz jak zachowaé charakter teo-
centryczny norm etycznych. Tendencje antropocentryzujace pochodzg przeciez
gléwnie od autoré6w niekatolickich (O. Wichrowicz).

2. Postulowane u§ci$lenia przy zasadniczej aprobacie tematu.

Nalezy rozr6znié miedzy dwoma, zacieranymi nieraz sposobami widzenia,
to jest miedzy antropocentryzmem i antropologizmem. Przy antropocentryzmie
nie mozna méwié o teologii, lecz raczej o antropologicznym immanentyzmie,
zdolnym najwyzej wznie§¢é sie na poziom eudajmonizmu. Antropologizm
moze sie zmieSci¢ w ramach teologii, z zastrzezeniem jednak, ze istota pro-
blemu cziowieka widziana jest Sci§le w jego (czlowieka) relacji do Boga.
Nie wystarczy samo otwarcie sie czlowieka na dialog z czlowiekiem (ks. Wi-
tek). Istnieja dwie ptaszczyzny, na ktérych pojawia sie zagadnienie ,,zwrotu
ku czlowiekowi”, odpowiednio do dwéch podstawowych pytan: co to jest teo-
logia, i jak to przedstawié dzi$§. Tych dwéch plaszczyzn nie wolno mieszaé.
»Zwrot antropologiczny” mozna uratowaé o tyle, o ile calego problemu nie
sprowadza sie do ptaszczyzny drugiej i o ile w dalszym ciagu teoria antro-
pologiczna widziana na plaszczyzinie pierwszej, zostaje podana jako teologia,
tj. jako interpretacja tre§ci Objawienia, odnoszacych sie do czlowieka (ks.
Inlender). Zdanie ,dotrzeé do wspé6lczesnego czlowieka” ma sens podwéj-
ny: mozna dazyé do poglebionego spojrzenia na czlowieka, — albo tez na
warunki, okre§lajgce egzystencje czlowieka. Z pomieszania tych dwéch aspek-
tébw moze zrodzié sie niebezpieczenstwo sytuacjonizmu (ks. Rosik). Nie grc-
zi tutaj niebezpieczenstwo sytuacjonizmu i mozna dostrzec sensowno$é syn-
tezy antropologiczno—moralnej pod warunkiem zachowania teonomicznego
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charakteru norm etycznych, oraz utrzymania refleksji antropologicznej na po-
ziomie prawdy objawionej (ks. Inlender).

3. Watpliwosci oraz przestrogi przed btednymi konsekwencjami
przyjetych zalozen.

Nurt antropocentryczny rodzi mozliwo§é kryzysu teologii, zwlaszcza je$li
pominie sie aspekt eklezjalny odno$nych zagadniern (ks. Kania). Istnieje
niebezpieczenstwo znaturalizowania teologii moralnej, zwilaszcza, o ile nie
podtrzyma sie zasady prymatu milo$ci (ks. Barbasiewicz). Istnieja po-
wazne trudno$ci w zakresie wspélpracy teologii moralnej z naukami nieteo-
logicznymi, a nawet z nauka dogmatyki i egzegezy, ze wzgledu na wielora-
ko§¢ metod i nierébwng warto§¢ tez naukowych, ktére czesto sg przemijaja-
cymi hipotezami. Oprécz niebezpieczenstwa antropocentryzmu w S$cistym sen-
sie istnieje niebezpieczenstwo werbalizmu (ks. Poplatek). Zwrot antiropo-
logiczny jest przesunieciem z ptaszczyzny przedmiotu na plaszczyzne podmio-
tu, co moze podwazyé caly system teologii moralnej. Ratunek lezy w oparciu
si¢ o synteze chrystologiczng (ks. Oskiera). Istniejg trudnoSci metodolo-
giczne, wynikajace z braku sprecyzowania stosunku antropologii do etyki.
Antropologia ma ambicje byé podstawg etyki, podczas, gdy nie istnieje ade-
kwatna antropologia, o ile nie opiera si¢ na etycznej prawdzie o czlowieku
(ks. Juros). Latwo wzigé hipotezy naukowe za pewniki (ks. Stark).

4. Opinie sterujgce ku syntezie.

W ujeciu antropologii nie nalezy zapominaé o jej charakterze teologicz-
nym, a co za tym idzie, oparciu o podstawowe prawdy o stworzeniu i zba-
wieniu czlowieka. Przede wszystkim nalezy kierowaé sie teologia zbawienia
(ks. Pryszmont). Antropologia musi zachowaé soteriologiczny punkt wyj-
§cia. Dzialanie ludzkie jest wspéitdzialaniem z Bogiem zbawiajacym. Miej-
scem centralnym spotkania czlowieka z Bogiem jest Chrystus, dlatego za-
miast o antropocentryzmie nalezaloby moéwié o chrystocentryzmie (ks.
Oskiera).

W drugiej czeSci posiedzenia ks. dr F. Greniuk oméwil ankiete na te-
mat recepcji i oceny 1 tomu nowego Zarysu Teologii Moralnej w uczelniach
teologicznych w Polsce. Najwazniejsze wnioski z oméwionej ankiety daja sie
sprowadzi¢ do nastepujgcych punktéw: odpowiedzi nadeslane wyrazaja za-
sadniczo stosunek przychylny do zarysu; jako podstawa wykladu Zarys przy-
jal sie w nieznacznej ilo§ci zakladéw teologicznych; Zarys zostat uznany za
wystarczajaco ,biblijny”, ale za malo oparty o caloksztalt tradycji; przy
cgb6lnej aprobacie spolszczenia tekstu, duzy procent ankietowanych chce réw-
nolegle podtrzymaé odpowiedni zas6b terminéw tacinskich.

W dyskusji wysuwano praktyczne trudno$ci opracowywania wykladu
w oparciu o Zarys (ks. Kutakowski), potrzebe wspéipracy z teologia dog-
matyczng, korelowania I tomu z cato$cig podrecznika, wprowadzenia tzw. tez,
7. proporcjonalnie rozlozonym materialem argumentacyjnym (ks. Inlender),
podniesiono potrzebe przezwyciezenia kompleksowych uprzedzenn w stosunku
do naszych, rodzimych inicjatyw (bp. Gulbinowicz), oraz obiecano, ze
wszystkie stuszne postulaty bedg uwzglednione w toku dalszych prac nad
Zarysem (bp. Smolenski).

Drugi dzien obrad sekcyjnych (22. IX.) po§wiecono zaprezentowaniu II to-
mu Zarysu teologii moralnej, wypracowanego przez zesp6t polskich teologéw -
-moralistéw. Ks. bp. Smolenski nakre§lit ogélng charakterystyke prac ze-
spolu oraz samego dziela, poczem ks. Inlender oméwil wstep do obecnego
tomu, uzasadniajac podzial na dwie cze$ci oraz ukazujac zasadnicze cechy
wykladu doktryny moralnej w tym tomie. Relator oméwil nastepnie zasade
dyspozycji materiatu tomu II wynikajacej z samej koncepcji powolania, wi-
dzianego w $wietle Objawienia. Wyklad bierze wiec pod uwage bezposrednie
czynniki genetyczne powolania (dzialanie Chrystusa w sakramentach) oraz
dynamiczny rozw6éj samego powolania w podmiocie ludzkim, jak réwniez caly
antropologiczny i kosmologiczny kontekst, w ktérym ujawnia sie i realizuje
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powotlanis! Dysp()zyqa trésel I metoda- wyklhdu zaleziia ‘jest ‘wiec- od - same]
cntologii  powotania. Nastepmg poszczegé‘lm cz!onkone zeﬂpoh} ZiEfel‘O’WBll
lk6léjne rozdzialty tomu II
W d_/SkuS]l padlo szereg zapytan a takze zwbrcono uwage np na ‘srak
o Ignego UWZgledmema etyki zawddowej, na’ brak' w ‘pewnych wypadkach
uys‘%armajaco ofresfonych, konkre’mych norm - (Ks. Barbasmwxcmx na
l.otrzebe lepsZego podbudowama “dogmatycznego (ks.’ Kamia)." Wysmleto
w tpltwoéé czy ‘podzial tomu na d¥ie dzedci jest adekwatny, czy Oparcié sie
aze <akramentolog1czna nie- przyslonﬂo samej idei powolania, Mib: czy - nie
spowodowalo mepotrzebnych powtérzen, ‘oraz czy odpowiednie postawy ‘mo-
ralh zostaly‘ nalezyme zlokalizowarne (ks. Pryszmont). Dormagano " ste Wy
raimejszego utvzglednienia problematyki powolania zakonnego Orazirad ewan-
gelicznych (ks.’ Katucki, ks. OSklera) lepszego - uwydatnienia cech cha-
rakterystycznych powolania kaplaﬁsklego i zakonhego, uwzglednienia obowigz-
kbw spowiednika (ks Oskiera)! Wyrazono obawe, czy idea p0wolama omé-
wxg)na w I tomie, . zostala ‘zachowaha "w postac1 menaruszone; w ‘tomie I.
Postulowano polaczeme ploblematykl chrztu i bierzmowania, $ci§lejsze: -po-
w1azan1e rehgunoém z wiarg, rozwijzanie stosunku wiary do chrztu na pta-
szcZyznie genetyczfiej, pozostawienie ontologii bierzmowania dogmatyce’: za-
kwestionowano réwniez lokalizacje tematu d21ew1ctwa i- madrosc' (k,
Greniuk),

2 odpow1ed21 relatoréow wynikalo, ze etyka zawodowa musi odnaleié ¥oje
normy w_samych ogélno chrzeé;uaﬁskmh normach postepowama (ks. Inten-
der, bp. Smoleﬁsklr ze téologia moralna’'nie moze powtarza¢ wyktadu
teplogu dogmatycznej, ¢hoé profesor moralista w -razie potrzeby - pozwoh 50-
bie na dygresje dogmatycznq (ks. Inlender), ze podzml na dwie czesci ‘jest
uzasadniony . tym, ze powolanie ludzkie jest okreslone nie tylko przez dar. ale
réwniez przez warunki égzystencji w émeme, Ww zwigzku z tg specyficzna
sytuacjg czlowieka w S$wiecie pOJaw1a su: potrzeba wyeksponowania ‘ternatu
madroéci chrzeécijaniskiej; istnieje réwniez potrzeba méwienia o powoctaniu
kultycznym (bp. Smoleﬁskl) Podrecznlk nie chce rozdzielaé trzech pierw-
szych sakramentéw i de facto traktuje Je lgcznie, a zatem zwigzek ¢hrztu
i"bierzmowania jest wystarczajaco zabezpieczony (ks. Rosik). Niéjedneokrot-
nie powstaje ziudzenié powtérzen, co wynika stad, ze o pewhych sprawach
’trzeba méwié kilkakrotnie, choé pod $cif§le odréznicnym aspektem (ks. Tn-
lender) Na konecu ks. bp." Barela przypomnial zwigzek, jaki isthieje
miedzy powolaniem zakonnym i kaplaﬁsklm a powszechnym powolaniem
chrzedcijanskim, wskazujgc réwnocze$nie na szczegblny charakter konsekracji
wystepujacej W tych. specjalnych formach powolania.” Ks. biskup dcenil’ ko-
rzystnie calo§é¢ koncepcji podrecznika.” Wreszcie w zamknieciu dyskusji: ks.
Poplatek podsungt mysl, by nastepny zjazd sekcii teologicznomoralnej
kontynuowat dyskusje¢ -nad projektem — reahzowanym juz’ stopmowo -
podrecznika teologii moralnéj. )

Ks. Jerzy Bajda, Tci!j'rzéw

111 Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Lt

1. Ku odncwie sakramentu pokuty.

Odnotowujemy nia tym miejscu. kilka nowych .publikacjt, ktére zaliezaja
sig 'do szeregu licznych' juz préb poglebienia traktatu.De poenitemtia. Sekun-
dujg one wiernie Zmieniajgcej swg postaé praktyce pokutnej, ktéra, rzecz: za-
Stanawiajaca, wyprzedza niejednokrotnie w “krajach zachodnich . przemysle-
nia - teologi¢zne oraz oficjalne wypowiedzi biskupdw i orzeczenia. Kosciola.
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Ale i w.tym wzgledzie zauwaza -siq,poczatki zmian, ktéryeh finalu niepodob-
nexjesacze przewidzieé. ldzie giéwnie o opubhkoqua- w koncu 1970 ,r,'ob-‘
szerng Instrukcje episkopatu szwa}carskzego na temat pokuty i spowlégi@f

,lgtbrea nowe praktyki pojednania zdajg sie. zyskiwa¢ aprobate hlelarchu
katohcklego Ko:cmla SzwaJcaru Ona_ to bﬁdlle 0m6w1ona ‘na pl,er‘Wszym
miejscu. Na jej. tle wyraziScie zaprezehtmq SIQ stanow1ska teoIogéw ‘ktbrzy
blo:q udzial w dyskusji we . wlasnym 1m1en1u Uwzglqdnione beda nastqpu—
jace .prace: Y. Congar Points d’gppui. dactrmaux pour uné pastoraie de'Tld
prénitence, ,La Malaon—Dxeu” 4,.1970, 73—87; A. 'Nocent, L’acte pemtenttél
du _nouvel, ,,Ordo Missae”: sacrement cu sacramental", ,Nouvelle”Revue" Thé-
ologxque", 91,.(1569) 956—976; G. Defois, J. Le DU, N. Fabre, Le Sacre-
ment de réconciliation, t. I, Les dszzcultas de la confesszon Paris 1969, s. 145;
G.-Defois, H Denis, N. Fabx:e Le sacreme'nt de reconczlzatzon, t. II
Vers. une pastorgle pénitentielle, Paris’ 1970 5. .175; O. Semmelroth,
Schikller, L. Bertsch, H. Roth, Pecne, Pemtence ‘et C‘onfesszon Parls
1970 s. 160, -, .

inserakcja bzskupow szwagcarskzch zostala opubhkowana czesc1am1 w trzech
kolejnych numerach- ;,La' Semaine catholique de ‘la Suisse romande” . — 10, 17;
24 decembrei'1970. Jej przedruk znajduje sie- w ,La Doecumentation Catholi-
oue”,nr 1579, 3, 1971, 110—122. Ukazale sie. ponadte w Szwajcarij -oficjalpe
wydanie” w jezyku niemieckim pt.- Pastoralbrief. :dgr‘.Schweizerbisch(;ife uber
Busse und Bezchte, s.- 38,: bez: podania: wydawcy. Z:uwagi na sw@j- charakter
list: eplskopatu zajmuje wéréd cytowanych publikacji qzolowe miejsce.: Za-
réwno znaczna objeto§é Instrukeji, jak i tre§é.pozwalajg-na przyr()wname jej
do-‘compendium ‘traktatu.-o.- pokucie..Po uwagach wstepnych na temat stanu
fakty(znbgo 4 -przyczyn kryzysu aktualnej praktyki . sakramentu : pojednania
nas;qpuJa czfery:'ézesci, z ktbryeh' pierwsza przedstawia zagadnienie.:@dpusz-
¢Zania grzech6w 'w objawieniu blblunym druga. stanowi spo;rzeme na histo-
rid sakrameritu pokuty, trzecia zajmuje sieanaliza teologiczna winy-i grzechu,
czWai'ta' '-W'r’es'zcie, najbegatsza -w nowe sugestié i najtrudniejsza.z uwagi na
aphrr' cjer praktvczne podaJe i Omawda ‘trzy zasadnicze drogi pojednanija.
) V‘Jbor i uklad tredel dokumentu dostosowany zostal -do wymogéw czasu,
ktoyy N Jak sie zdzhacza we- wsteple charakteryzuje sie w dziedzinie pokuty
erzx scm, maJacym podw6)ne zr6dto: oslabienie w §wiadomosei wiernych ro-
zZumienia istoty grzechu “oraz’ mechqc do aktualneJ postaci dadministrowania
sakramentu pckuty. WydaJe sig, ‘ze obie przyczyny pozoqtam w zwigzku ze
ZJaw1$k1em natury ogé‘lmerzeJ“ zwxekszona sekularyzacja zyc1a przy jedno-
czesnym poszuklwanlu w zetknieciu sie z chrzeécuanstwem, jego autentycz-
nych wartosci. W.odniesieniu do sakramentu pojednania oznacza to koniecz-
nos¢ skorygowama blednych i Sstosunkowo powszechnych wsréd wiernych
SDOJrzen na nature grzechu oraz nadanie rytowi pojednania postac1 zdolneJ
wyprowadzm pOkth sakramentalna z granic minimalizmu wymagan i sym-
bohkx Zatracila jednak charakter znaku rzeczywistoSci nadprzyrodzone]
W’ odczuciu wiernych, jakkolwiek faktyczme spelnia to, co oznacza. Stad wni-
kliwa analiza blbll]ne] idei grzechu i pOJednama grzeszmka z Bogiem. Stad
takze obszerne studium hlstorycznego rozwoju- sakramentu pokuty 21 Wyréz-
niéniem poszczegblnyeh jego etapé6w od pierwszych wiekéw .az do czaséw
wspélczesnvch: Nie ma tutaj. wkladu oryginalnego w stosunku do. znanych
Sl)'ecjalistyc'znych opracowaﬁ,z zakresu tych dziedzin wiedzy . teologicznej,. ale
tez nie widzi sie w tej mierze zadnych opéznien. Na szczegblng uwage zdaje
sl¢. zastugiwaé trzecla cze§é Imstrukcji. Zawarta w-niej teologia .grzechu szcze-
fliwie - unika “niebezpieczefistwa legalizmu w - traktowaniu przedmmtu choé
Padkres$la : fundamentalne - odniesienie. dziatania -chrzeécijanina do :prawa.Bo-
Zego. :Przy..tym z duzym ‘naciskiem - eksponuje powazne zaniedbanija- katoli-
kéw w - dziedzinie Zycia spotecznega. W dyskutowanej-dzi§-i.trudnej kwestii
rozréznienia-miedzy grzechem-+cigikim . i -pawszednim podtrzymuje:stanowisko
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tradycyjne. Jego argumentacja zyskuje nawet na sile w $wietle pogtebionych
danych biblijnych i zwigzanego z nimi personalistycznego ujecia zaangazo-
wan chrze$cijanskich.

Qstatnia cze§é Listu sklania do powazniejszych zastanowien. Niepodobna
jednak uczynié tego w biuletynowym sprawozdaniu. Podane w niej wska-
zania domagajgq sie osobnego studium. W odpowiedzi na dazenie wielu do
bardziej autentycznych form zycia chrze$cijanskiego oraz w oparciu o rezul-
taty nowych badan teologicznych biskupi szwajcarscy méwia o trzech zasad-
niczych drogach, na ktérych zaleznie od okolicznosci i sytuacji zyciowych
chrze$cijanin moze dostgpié odpuszczenia grzech6é6w. Obok tradycyjnego rytu
pojednania poprzez spowiedZ uszng, wymienia si¢ nawrécenie wewnetrzne
oraz wspdlnotowa celebracje pokutng. Obie ostatnie formy nie sa obce teo-
logom. Nowo$cia jest ranga, do jakiej Instrukcja je wynosi. Ryt tradycyjny,
nazywany tez w LiScie pokutg w S$cistym znaczeniu, spelnia swe zasadnicze
przeznaczenie w odniesieniu do os6b, ktére popelnily grzech oddzielajacy od
Kosciola. W tej sytuacji zachodzi konieczno§é osobistego wyznania grzechéw
wobec duchownego obdarzonego przez Ko$ciét nalezng wladza. Wyjasnia si¢
tez, ze forma ta winna w miare mozno$ci odzyskaé swoje dawne znamie
i znaczenie spoteczne. Zaleca sie kazdemu korzystanie z tej formy pojedna-
nia przynajmniej od czasu do czasu. W myS$l Instrukcji nawrécenie wewnetrz-
ne i zwigzane z nim zewnetrzne oznaki skruchy stanowia obok spowiedzi usz-
nej odrebna i réwnorzedng z tamta droge pojednania. Biskupi szwajcarscy
wyraznie stwierdzaja, ze byloby btedem umniejszanie jej znaczenia na rzecz
wylacznego przypisywania pelnej warto$ci formie pokutnej tradycyjnej. Tres¢
Listu nie upowaznia tez do ograniczania uznawania skuteczno$ci wewnetrz-
nego nawrécenia jedynie do grzech6w powszednich. Zaznacza sie wprawdzie,
ze w przypadku przewinienia, ktére odwraca od mitoéci Boga pozostaje ko-
nieczno§é wyznania go na spowiedzi, jednak nie zobowigzuje sie do tego
kazdorazowo przed przyjeciem Eucharystii, lecz od czasu do czasu jak to byto
juz wyzej zasygnalizowane. Mimo wszystko nie wydaje sie, by wyjasnienia
tej cze$ci dokumentu byly catkowicie wyraZne. Odnosi sie wrazenie, ze na
tle dotychczasowej dyscypliny pokutnej Ko$ciola dbajacego o precyzje sfor-
mulowan, zawarte tutaj pouczenia Listu nie brzmig jednoznacznie i w kon-
sekwencji moga daé pow6dd do interpretacji dowolnych, a nawet sprzecznych.
Znacznie wyrazniej natomiast biskupi Szwajcarii okreSlili swoje stanowisko
w kwestii pojednania na drodze wspélnotowej celebracji pokutnej. Ta z ko-
lei forma odpuszczenia grzech6w realizuje sie, gdy zgromadzenie eklezjalne
pod przewodnictwem kaplana zwraca si¢ do Boga w akcie wspélnotowej mo-
dlitwy z pro$bg o przebaczenie win. Znajduje ona szczegblny wyraz w aktu-
alnym rycie Confiteor mszalnego. Biskupi sg zdania, ze w tym wzgledzie nie
ma podstaw do wyrazania jakichkolwiek powatpiewan co do skuteczno$ci
tego aktu, nawet w odniesieniu do os6b obarczonych ciezkimi przewinienia-
mi. I w tym wypadku dodaje sie zastrzezenie o obowigzku péZniejszego wy-
znania grzech6w na spowiedzi prywatnej, przez co jednak nie chce sie
w czymkolwiek umniejszyé podkreSlonej uprzednio skuteczno$ci pojednania
we wspélnotowej celebracji pokutnej. Wyrazone jest nawet przekonanie, ze
niepodobna odméwié¢ temu aktowi elementéw S$ciS$le sakramentalnych. Pozo-
staja kwestie porzadku Scisle teologicznego, ktére, nalezy sie spodziewaé, do-
czekajg sie wkrétce pogiebionych opracowan np. zwigzku i réznic miedzy
poszczegblnymi drogami pojednania, racji istnienia obowigzku wyznania grze-
chéw po uprzednim dostgpieniu pojednania. Nalezaloby réwniez zbadaé sto-
pien pewno$ci orzeczenia jednego episkopatu o sakramentalnym charakterze
pewnego aktu liturgicznego zwazywszy, ze Ko$ci6l zwykl przestrzegaé §cistego
okre§lania materii i formy poszczegblnych sakramentéw. Niezaleznie od re-
zultatu tych przemyslen z Listu wyplywa wniosek bezporednio praktyczny:
na zapytanie, czy po akcie pokutnym dokonanym na jednej z trzech sygnali-
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zowanych drég mozna przyjaé¢ Eucharystie, nalezy udzieli¢ odpowiedzi twier-
dzacej.

Instrukcja jest rezultatem pracy miedzydiecezjalnej Komisji Teologicznej,
ktéra przygotowala ja na polecenie biskupé6w. Wspomina o tym w podzieko-
waniu skierowanym do teologbw wspélpracujgcych nad jej przygotowaniem
przewodniczacy episkopatu szwajcarskiego ks. bp Adam Nestor. Z podobna
inicjatywa wystapili biskupi francuscy. Komisje episkopatu do spraw liturgii
i nauczania religijnego zlecity dwom o$rodkom: nauczania religijnego i dusz-
pasterstwa liturgicznego, dostarczenie materialéw koniecznych dla podjecia
w tej dziedzinie Zycia chrzes$cijanskiego autentycznej odnowy duszpasterstwa.
Oba ofrodki utworzyty wspélng komisje robocza, ktéra z kolei powierzyla
Y. Congarowi opracowanie noty majacej stanowié¢ podstawe do dalszych
przemyS$len i dyskusji. W tym celu biskupi wchodzacy w skiad wspomnianych
komisji podali tre§¢ tej noty do wiadomos$ci publicznej. Stanowisko episko-
patu natomiast nie zostalo jeszcze okreSlone. Odno$nego dokumentu nalezy
sie spodziewaé w czasie poOZniejszym po okresie dyskusji otwartej glosem
o. Congara. Dominujg w nim dwa zagadnienia: teologii nawrécenia i form
pojednania. Szerokie uwzglednienie przez autora eklezjalnego charakteru po-
kuty sprawia, Zze nota moze pod wieloma wzgledami stanowié cenne uzupel-
nienie uwag Instrukcji episkopatu szwajcarskiego. Natomiast biblijna strona
wykladu jest zaledwie zaznaczona. Wskazaniu tych réznic nie towarzyszy by-
najmniej zamys! krytyczny. Przeciwnie, idzie gléwnie o zwrbcenie baczniej-
szej uwagi na tekst, ktéry podejmuje i znakomicie wyklada my§l ojcow
Kosciola o $cistym zwigzku artykuléw: sancta ecclesia i remissio peccatorum.
Wyraza ja treSciwie nastepujacy fragment noty opatrzony wyjasnieniemi
autora: JeS§li caly Ko$ci6l uczestniczy w odpuszczaniu grzechéw, to nie tylko,
jak czesto ttumaczono, z powodu spotecznego charakteru wszelkiego grzechu,
lecz z racji struktury, albo raczej natury relacji religijnej w Ko$ciele. Dar
wspoblnoty (albo przyjazni) z Bogiem jest elementem tworzacym solidarnosé
horyzontalng”. W okrefleniu istoty grzechu autor wychodzi poza definicje
klasyczng, ktéra akcentuje przekroczenie przykazania Bozego, zastepujac po-
rzadek prawny porzgdkiem miedzyosobowej relacji czlowiek-Bég.

W omawianaej porzednio kwestii dr6g poujednania o. Congar zajmuje
stanowisko umiarkowane; unika decyzji pospiesznych i kraficowych. Doce-
nia wartoSci pokuty wspélnotowej, ale zwraca przy tym uwage na
niebezpieczefistwo zapoznania personalnej struktury sakramentéw. Kla-
syczna forma wyrazania w slowach ,ja ciebie chrzcze”, ,ja cie rozgrze-
szam” stanowi jego zdaniem hajwyiszg postaé¢ aplikacji zbawienia. Ze szcze-
g6lng rezerwg odnosi sie do sugestii uznania sakramentalnego charakteru
celebracji pokutnej nowego Ordo Missae. W przeciwiefistwie do biskupéw
szwajcarskich, ktérzy zdajg sie wysuwaé dalej idace sugestie, 0. Congar
sgdzi, ze krok ten bez dokonania koniecznych u$cislenn byiby nieroztropny.
Spotykane czesto powolywanie sie na podobng praktyke Ko$ciola wschodnie-
go nie uwzglednia powazinych réznic miedzy obydwoma rytmami.

W tym samym kierunku idzie wczesniejsza wypowiedZz A. Nocenta,
ktéry w obszernym studium na temat aktu pokutnego nowego Ordo Missae
poddaje omawiang problematyke szczegbélowej analizie liturgicznej i teolo-
gicznej. Sytuuje ja w historycznym kontek$cie dyscypliny pokutnej ubieglych
wiekéw, zwlaszcza Soboru Trydenckiego. W rezultacie swych bardzo cieka-
wych dociekafi dochodzi do wniosku, ze teoretycznie istnieje mozliwo§é
uznania sakramentalno$ci mszalnego aktu pokuty, lecz jego wazno$é uza-
leznia od decyzji Kosciola, ktéry winien w tym wzgledzie sprecyzowaé¢ przede
wszystkim swéj stosunek do podkre$lonej przez Sobér Trydencki konieczno$ci
usznego wyznania grzechéw. W kazdym razie nie mozna przyjaé rozwigza-
nia, ktére dyktowalaby wyprzedzajgca praktyka duszpasterska.

Dwutomowa zbiorowa praca opublikowana pod wspélnym tytulem Le sa-
crament de réconciliation zostala napisana w wyniku do$wiadczen duszpas-
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terskich z okresu spowiedzi wielkanocnej. Kilku autoréw podjelo zamlar
przeegzammowama i na$wietlenia z punktu ‘widzenia teologii, historii, psy-
chologii i antropologii kwestii, jakie sie wowczas pojawily. Zapytania i trud-
noSci analizowane sg w I tomie, natomiast tom II zawiera prébe ich wery-
fikacji z danymi teologii w celu podania w zakonczeniu ksigzki praktycznych
uwag z zakresu pedagogiki sakramentu pokuty. Wielkg zastugg autorqw jest,
ze unikneli latwych uogélnien i rewolucyjnych recept. Przekonujg czytelni-
ka, gdy stwierdzaja, ze aktualnie czerpie si¢ z sakramentu pojednania jedy-
nie niewielka cze§¢ jego bogatej rzeczywistpéci. Dzisiejsza postaé jej cele-
bracn uboga swag szatg zewnetrzng nie odzwierciedla zlozonej problematykl
zycmweJ Zachodzi konieczno$§é dokonania jej odnowy poprzez glebsze sieg-
niecie do zroédet ewangielicznych oraz wlaczenie rytu i zycia pokutnego do
praktyk pojednania w codziennej rzeczyw1stoéc1 Autorzy wykazujg staranie
o przywrécenie formie tradycyjnej jej autentycznych, wielkich ksztaltéw,
a nie tyle daza do szukania nowych form pojednanja, Teolog nie znajdzie
w tej ksigzce $ci§le naukowego materialu z zakresu traktatu de poenitentia.
Wskazuje mu ona jednak — wolno mie¢ nadzieje, ze trafnie —kierunki ba-
dan w oparciu o fragmentaryczne, lecz przemy§lane do$§wiadczenie.

Kolejna z omawianych pozycji — Péche, .pénitence -et confession — jest
tlumaczeniem niemieckiej pracy Busse und Beichte, kt6ra ukazala -sig
w r. 1967 w wydawnictwie J. Knecht Verlag, Frankfurt a. M. Podobnie jak
poprzednia powstala w wyniku pracy zespoiowej i stanowi zestaw kilku ob-
jetych drobniejszych rozpraw o. charakterze' teologiczno-pastoralnym. W od-
roznieniu od poprzedniej, w ktérej .dominowal element ankietowy i bezpo-
$rednio praktyczny, tutaj na czolo wysuwajg sie refleksje natury teologicznej,
Teolog .maralista - bedzie .szczegflnie wdzieczny autorowi pierwszego, naj-
cbszernijeszégo. studium’' Brunonowi .Schiillerowi Péché mortel, péché
véniel. Ta question cruciale dzisiejszej teelpgii moralnej otrzymala na sie-
demdziesigciu’ stronach obejmujacych bliska polowe objetosci catego tomu
naSwietlenie i rozwigzanie warte .blizszego zainteresowania. Klasyczny
i przyjmowany- niedawna z oczywisto$cig podzial grzeché6w na ciezkie i pow-
szedznie przedstawiany bywa aktualnie z licznymj znakamj zapytania.. Na
0g6l nie podwaza si¢ stuszno$ci- samego podzialu; przedmiotem dyskusji jest
faktyczno$é popelniania przewinien ciezkich oraz grzeszny charakter przewi-
nien powszednich.~Przeniesienie akcentu w teologii grzechu z ujeé¢ prawnych
na egzystencjonalne oraz wklad nowej antropologii na temat ziozonej stru-
ktury czynu ludzkiego .wydatnie utrudmaJa stwierdzenie w konkretnej sy-
tuacji istnienia. grzechu ciezkiego i, tym bardziej, zdaJa sie uniemozliwiaé
nakladanie przez Ko&ciét, z goéry, obowuazkéw sub gravi.. Peccatum venzale
natomiast tak dalece odbiega w swej nautrze od grzechu ciezkiego, Ze po-
wstaje kwestia stosowania pojecia grzechu do, tego czynu. Schiiller zdaje
sobie sprawe -z niemozno$ci udzielenia odpowiedzi calkowicie zadowalajaceJ
Niemniej préba, jakiej dokonatl budzi zaufanie czytelmka Wykaque, ze wie-
lorako$é¢ wplywow zewnetrznych na wole czlowieka nie zawsze niweczy do-
browolno§é dziatania i, co za tym idzie, odpowiedzialno$¢ za podejmowane
decyzje. Ponadto zakwestionowanie mozliwo§ci grzesznego odej§cia ad. Boga
oznaczaloby tym samym uznanie niemoznosci nawia,z_ania dobrowolnej relacji
miedzyosobowej czlowieka ze Stwoérca, a wiec wejscia w stan laski. Problem
natury grzechu powszedmego okazuje sie bardziej kilopotliwy. Zdaniem autora
mozna sie. pewnie o niej wypow1adaé jedynie na sposéb.negatywny tzn. po-
przez orzekanie, czym Ow, czyn nie jest w poréwnamu z grzechem ClQZklm
nie neguje. Boga jako Stwrécy i celu ostatecznego nje angazuje dzialajacego
catkowicie i ostateczme, nie zamyka przed nim zbawienia. Pozostaje kwestia,
co sprawia, Ze peccatum -vemniale - jest grzechem, Odpowledi -autora zmierza
w kierunku wyja$nien porzadku psychologicznego i teologicznego, Udowadnia
pbrzede wszystkim; ze z punktu widzenia psychologii czynu ludzkiego mozna
wykazaé wbrew pozorom istnienia zaangazowan wolnych, choé jednocze$nie
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mekompletnvch wzglednie meloglcznych Nastepiiie podeJmuJe trudme]sze

""" i 1ekk1e1 matérii 'grzechu. - Nie' w1dzqc mozliwo$ci usy-
tuowama materii lekkiej poza prZykazamem mifo§ci, wyraza opinie, ze nakaz
moralny ciezko obowigzujacy pozostaje ‘W takiej relacn do obowigzujacego
lekKo, jak czyn integralny do czynu mepelnego Poréwnanie to jednak do-
piero woéwczas przybiera na warto§¢i, gdy zwazy sie perspektywe, w jakiej
autor rozpatru]e analizowang problematyke ‘Materia gravis nie Jest na 'pierw-
szym mlercu ‘rzecza, przykazamem lecz samym Bogiem, najwyzszym od-
mesxemem dziatan chrzescijaninad. Schiiller mie ukrywa trudno$ci, ktérych
rozwigzanie przekraczalo ramy zamlerZOnego's’cudlum Sygnallque je kazdo-
razowo w zakonczeniu poszczegdlnych pragaraféw. Wydaje sig, ze waga tego
rodzaJu lezy przede wszystkim 'w zamlerzeniu autora przywrécema zapom-
nianych lub zbyt latwo pozostawianych ‘w cieniu warto$ei klasycznego trak-
tatu De poenitentia. Nalezy podkresli¢, %e realizacja zamiaru nie otrzymala,
bynajmniej postaci taniej apologu Schiiller stajgc na pozyCJach nowej my-
£li, z pietyzmem odnosi sie do osiggnieé¢ mimonych wiekéw,

W drugiej rozprawie, Le sacrement de pénitetice structures et perspectives
Otto Semmelroth, profesor w WyzszeJ ‘Uczelni FiloZoficzno-Teologicz-
nej w Frankfurcie nad Menern omawia “trzy elementy struktury pokuty sa-
kramentalnej: eklezjalny,’ eschatologlczny i trynitarny. Rezultatem tego uJecm
jest pelmejszy teologicznie obraz po;ednama chrzeécuanma z Bogiem. "Jego
powr6t do zycia w lasce przybiera'w ten sposbb na ‘znaczeniu i sta]“e sie
blizszy nadprzyrodzonej rzeczywistosci; ktéra nie ‘stanowi przeciez -wasko
pojetego wydarzenia o charakterze wylgeznej relacji ja- Ty, ‘jednostka ludzka
— Bog. Trzeba zaznaczyé, ze ten unika réwniéz rozwigzan krancowych. Wy-
kazu3e dbatosé o wydobvcm z tradyc_u teologlcme] tematéw przyprészonych
warstwa zapomnienia, by. nadaé¢’im ‘posta¢ nowa N

.Dwie nastepne pozche, La ‘pénitence ‘et la confesszon dans la” vie parois-
szale L. Bertscha ‘oraz La confession ‘et la “direction “de- conseience
H. Roth a, maja znaczénie hezposrednio praktyczne Bioragc jednak “‘péd
uwage. konieczno$é’ odnoszema refleksji’ téoléglcznej ‘do”‘konkretnych, zmie-
niajacych -sig sytuacn zyela chrzeécuaﬁeklego uwagi obu dutoréw okazq sie
wielce przydatne nie tylko dla duszpasterzy, lecz takze, w réwnym stopnm
dla teologéw..

Przedstawione pubhkaCJe znajdujg ‘swbj gleboki sens w wezwamu ostat-
nicgo Soboru. do dokonania odnowy sakramentu ‘pokuty. ‘Dowodem jest od-
nosne zdanie z 72 paragrafu Konstytuc,n o Swiete] thurgzz ~ktére autorzy
ostatmeJ ksiazki umiescili na" jei czele jako motto: ,,Obrzed i formule sakra-
mentu pokuty nalezy tak przejrzec 1 UJQL, aby JasnieJ wyrazaly nature 1 sku-
tek tego sakramentu”.

Ks; <Tad'eus~z= S.'korsicz',. ,Warsia_w&

2, Przeglad problematyki polskle,] etykl, metaetyki i etologh

Zgodme z wczesmerza zapowiedzia redakcu w stosunkowo krétkim czasie
ukazal sie 6smy tom ,Efyki”. Wykaz zawartych w nim rozpraw i spis wszyst-
kich’ dotychczas wydanych tomoéw pokazma czytelmkowx imponujace roéz-
miary tej pubhkacu Obejmuje "juz ona’ okolo ‘1800 stron syntezy polskiej
mysli etyeznje i metaetyczneJ, wypracowanéJ z naukowq rzetelnoécu; Mozna
zaryzykowaé twierdzeniemn, ‘Ze od 1966 roku,’ "to" jest ‘0@ ehwili ukazania sie
plerwszego tomu ,,Etykl" opubhkowano wieceJ rozpraw z Zakresu teorii etykx
niz w cale] pOWOJenneJ produkcji’ wydawmcze] W ‘Podlsce ‘Fakt ten wzbudza
podziw i optymizm, ze polski czytelnik poszukujacy materialow %' etyki* ma



122 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

mozno§¢ wybierania odpowiedniej lektury. Wybér jego moze sie opieraé¢ na
przeSwiadczeniu, ze otrzymuje gruntowne informacje o wspéOlczesnych kie-
runkach etyki. Ponadto moze on spodziewaé sie, ze interpretacje szczegéto-
wych probleméw etycznych, zaprezentowane czytelnikowi, charakteryzujq sie
réznorodno$cia zaltozern ogélnofilozoficznych, jakkolwiek dominacja marksis-
towskiego punktu widzenia okazuje sie niewgtpliwa.

Oczekiwania czytelnika spotykajg sie z coraz lepszym zrozumieniem ze
strony redakcji, zaré6wno poprzez rozszerzenie listy opracowanych tematéw,
jak i w sposobie redagowania pisma. Wyrazem tego ostatniego jest m. in.
umieszczenie spisu treSci nastepnego tomu. Swiadczy to o troskliwym zabieganiu
0 zainteresowania czytelnika, o dazeniu do wzmozenia jego aktywno$ci poz-
nawczej w zakresie etyki. ZapowiedZ tematéw najblizszego tomu $wiadczy
takze o diugofalowych i nieprzypadkowo powzietych zamierzeniach redakcji.
Czy takze juz 6smy tom ,Etyki” jest §wiadomie dobranym zbiorem rozpraw
c¢tycznych?

Zawarto§é¢ tego tomu wypelniajg trzy czeSci: pierwsza jest zbiorem arty-
kuléw, druga natomiast zawiera rozprawy zebrane pod wsp6lnym tytutem
Drugie Zycie, wreszczie w ostatniej czeSci mieszczg sie sprawozdania i re-
«cenzje. W tej tez kolejnosci zostang oméwione poszczegbdlne pozycje.

Dzial artykuiéw otwiera rozwazanie A. Glinskiej pt. Lenin o kwestii
kobiecej (s. 7—22). Autorka analizuje wypowiedzi Lenina w sprawie wy-
zwolenia i réwnouprawnienia kobiety. Jego stanowisko ujmuje ona w pieciu
punktach: 1 — o jego stosunku do pracy zawodowej kobiet; 2 — o jego oce-

mnie sytuacji prawnej kobiety w tym ustroju; 3 — o nier6wno$ci spotecznej
zwiazanej z funkcjg kobiety w rodzinie; 4 — o zwigzku miedzy postulatami
komunizmu, a walka o wyzwolenie kobiety; 5 — o wskazanych przez niego

$Srodkach faktycznej realizacji postulatu wyzwolenia kobiety. Z punktu wi-
dzenia wspélczesnej wiedzy o cztowieku i spoleczenistwie nie jest to adek-
watna wizja kobiety, zwlaszcza jej specyficznego powolania. Nalezy jednak
zalowaé, ze wiele postulatéw Lenina nie zostalo jeszcze zrealizowanych,
Niektére za§ w praktyce zostaly wypaczone. Wektor czasu i samo zycie sko-
rygowalo niektére ,idealy” wyzwolenia i réwnouprawnienia kobiety np. roz-
powszechniany w okresie minionym wzorzec kobiety-traktorzystki. Wsp6i-
czesne prawodawastwo pracy wymaga daleko idacych zmian pod katem u-
wzglednienia nowych zdobyczy socjalnych na rzecz kobiet. Dokonano juz tego
w niektérych panstwach socjalistycznych. Dlatego w §wietle nowych faktéw
program dowarto$ciowania kobiety-robotnicy, zarysowany w artykule Glin-
skiej, wydaje sie byé juz jednostronny i minimalistyczny. Donioslo$§¢ jednak
tego programu nalezy ocenié na tle tragicznej sytuacji kobiety w okresie
kapitalizmu na przetomie XIX i XX wieku. Lenin domaga sie zmian struk-
turalnych w spoteczefistwie, w Zyciu gospodarczym i na tej drodze pragnie
usungé zasadnicze Zrédia zia moralnego: niesprawiedliwo$ci i krzywd wyrza-
«dzanych kobiecie. W gruncie rzeczy domaga sie poszanowania prawa moral-
nego, przestrzegania zasady sprawiedliwosci.

Nie jest to jakie§ nowe prawo moralne w historii etyki i w $§wiadomosci
moralnej cztowieka. Tego rodzaju normy moralne, oczywi$cie w innych ukla-
dach spolecznych, glosita juz nauka moralna starozytno$ci. Mé6wi nam o tym
kolejny artykul S. Jedynaka Z mnauk moralnych starozytnego Egiptu
(s. 23—39). Autor przedstawia w nim podstawowe formy twoérczosci moralnej
starozytnego Egiptu we wszystkich okresach istnienia tego panstwa. Z tych
nauk wynika, Ze juz starozytny Egipcjanin byl pouczony o réwno$ci wszyst-
kich ludzi wynikajacej z nautry boskiego aktu stwoérczego: ,uczynitem kaz-
dego czlowieka takim samym, jak jego blizni. I nie rozkazatem@ ludziom
«czynié zla, to wla$nie ich serca zlamaly to, co ja ustanowitem” (s. 34). Nie-
réwno$é zatem jest tworem sztucznym i ma Zrédlo w ludzkim niepostuszen-
stwie wobec rozkazéw Boga. Wiele tekstow moéwi o niezaleznej od czlowieka
sprawiedliwo$ci, ktéra przetwarza wszystko. Przykladem dojrzalej $wiado-
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masci moralnej moga by¢ stowa z Nauki Aniego o milo$§ci naleznej matce:
»daj jej chleba pod dostatkiem i no§ ja na rekach, tak jak ona nosita ciebie.
Bytle§ dla niej ciezkim brzemieniem, kiedy urodzile§ sie po swych miesigcach,
nadal cie dZwigala i jej pier§ przy trzy lata byla w twoich ustach, ona data
cie do szkoly i gdy uczyle$§ sie pisma, czekala na ciebie z chlebem i piwem.
A gdy dorostes i ozenile$ sie i masz swéj dom, pamietaj o trudach matki,
o wychowaniu, ktére ci data”, (s. 37). Realizacja tych wymagah maralnych
byla na pewno daleka od praktyki zyciowej w rzeczywistosci egipskiej, ale
Swiadomo$§é moralna byla niewiele mniejsza od poziomu wiedzy etycznej
wspblczesnego czlowieka. Branie lapowki przez urzednika jest napietnowane
zarOwno przez staroegipska Nauke Amenemope, jak i przez wspobiczesne ko-
deksy etyki zawodowej. Czy zatem zachodzi jaka§ réinica pod wzgledem
moralnym miedzy postepowaniem faraofiskiego rachmistrza uzywajacego fat-
szywych miar i postugujacego sie liczydiem, a wsp6iczesnym ksiegowym po-
pelniajacym naduzycia gospodarcze przy pomocy elektronicznej maszyny ma-
tematycznej?

Problemy moralne kazdej epoki okazuja sie ostatecznie problemami czlo-
wieka i jego sumienia. Zwraca na to uwage fenomenologiczny opis sumienia
zawarty w staroegipskiej Nauce Aniego. ,Sumienie (wnetrze) czlowieka jest
bardzo rozlegle i pelne réinych odpowiedzi. Sprawa polega na tym, aby
umieé¢ wybieraé dobrg odpowiedZ i odpowiednio ja wyrazié, a zla niech zo-
stanie zamknieta w sumieniu”, (s. 37). Po tej samej linii idg autorzy nowo-
zytni opisujacy analitycznie to zjawisko. Jednym z nich jest Hegel, ktérego
koncepcja sumienia przedstawia K. Bal w artykule pt. Problematyka su-
mienia w poglgdach etycznych Hegla, (s. 41—51). Sumienie wedlug niego jest
subiektywnym okre§leniem dobra, subiektywng samowiedzg o tym, co jest
prawem i powinnoécig. Stanowi ono nienaruszalng domene jednostki. Wszel-
kie zatem préby zastgpienia sumienia czym$§ innym, stanowigcym zewnetrz-
ng sile wobec jednostki, prowadza jedynie do przekre§lenia moralnosci. Ma
to mijesce, zdaniem Hegla, w Kosciele katolickim, ktéry zastapit sumie-
nie instytucja laski i spowiedzi i dlatego mégt brutalnie deptaé moralno$é
i zniewalaé¢ jednostki wierzace. Wiele jest przesady w tym stwierdzeniu.
Gdyby jednak Hegiel nie mial racji, choéby tylko w matym stopniu, to nie-
uzasadniona bylaby potrzeba opracowania soborowego dekretu O wolnosci
religijnej. Filozof niemiecki zdawal sobie sprawe z niebezpieczenstw subiek-
tywnej zasady sumienia. W tym celu rozwija koncepcje sumienia jednostko-
wego, subiektywnego wprowadzajac pojecie sumienia uspotecznionego. Tylko
takie sumienie jest obiektywne, prawdziwe i dobre.

Wyja$nienia zawarte w dotychczas omawianych pozycjach sprowadzaja sig
ostatecznie do stwierdzenia, ze réwnouprawnienie kobiet czy wolno$é¢ sumie-
nia jednostki jest postulatem wyplywajacym z natury czlowieka. Wspoélczesna
jednak etyka nie szuka uzasadnienia dla tych czy innych praw moralnych
w metafizyce, lecz czyni to na terenie empirycznej wiedzy o czlowieku. Ten-
dencja ta nie jest wyrazem antymetafizycznego nastawienia wspolczesnej
epoki, ile raczej przejawem troski i rzetelno§ci badawczej w szukaniu opar-
cia dla zasad etycznych w prawdziwie poznanej naturze ludzkiej. Celem
tak zorientowanych badan etycznych ma byé przezwyciezenie relatywizmu
w moralnosci. Wspélczesne odrodzenie tendencji naturalistycznych w etyce
doprowadzilo do powstania m. i. modelu etyki psychoanalitycznej, zbudowa-
nej na pojeciu zdrowia psychicznego jako wartosci naczelnej. Ot6z w tej
sytuacji doktrynalnej nasuwa sie pytanie, czy w stosunku do tej odmiany
naturalizmu nie trzeba by powtérzy¢é argumentéw ujawniajacych stabosci
teoretyczne stanowiska naturalistycznego w ogble w etyce? Ocene roszczenh
wspbiczesnego naturalizmu w postaci etyki psychoanalitycznej do ,,naukowe-
g80” uzasadnienia warto$ci i norm moralnych podejmuje H. Promienska
w artykule Etyka a ideal zdrowia psychicznego (s. 53—65).
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Naturalizm w etyce byl zawszeé reakcja na heteronomizm, w szczegdlna$ci
na Jeégo' téonomiczne ujecie. Wszak “najogblniej” polega‘ on: na .szukanis roz-
wta‘zaﬁ probleméw fmoralnych w samym-czZlowiekt. Miarg bowiem wszystkich
rzeczy i‘spraw: jest -ezlowiek. Humanistycznar.i -autonomiczna trefé tegd.po-
wiédZeénia - Protagorasa; podkre§lajgeego: odpowiedzialno$é czlowieka
wzgiqdem ‘Samego siebie; znalazla. sw6j wyraz ‘w etyce Prousta.. B.:Za~
dut'a v arfykule ‘Watki moralne- Prousta (s. 67--90) analizuje twoérezoké .tego
pisarza ‘pod- katem wystepujacych w niej- naczelnych -wartoSci morainych.
Bég nie jest 1 Prousta najwyzszym prawodawcy, stwoércg §wiata czyinaj-
wyzszym- sedzig, ktéry za ‘dobre’czyny wynagradza, a za zle karze. Etyka
Prioustade facto laicka jest etykg bez Kodeksu. W. $wietle jego koncepcji.
zadne ‘pisane prawo nie uwolni nas od odpowiedzialno$ei i.ryzyka. Sami. bo-
wiem jesteémy sobie sadem i zaden paragraf nie zastapl nam gtosu wewnetrz-
nego, zwanego sumieniem:.

Opowiedzenie sie 'za takg koncepcjg etyki wcale me “ulatwia czlowwkowi
podjecia stusznej decyzji lub wyboru wartosci, a tym bardziej nie zwalnia
go od tego. Jakie zatem wybraé wartosci i w jaki spos6b -to uczynié? War-
toSci nie da sie' wydedukowaé, ani ,,wycisnaé” z:danych -empirycznych, jak
tego by’ chciala etyka psychoanalityczna.. Trzeba je wybieraé! Na takim -sta-
nowisku stoi autor kolejnego artykuiu Z. N a-j der.- W:-opublikowanym frag-
mencie-wiekszej rozprawy .pt. Uzasadnienie wyboru wartosci (s.-91—103) . wy-
raza przekonanie, ze filozofia poprzez logiczng, analize warteSciowan -maqze
i powinna udzielié¢ odpowiedzi na powyisze.pytanie. Nie bedzie tq; wp,raw_dz;ie._
odpowied% niezawodna i pewna, bo filazof mnie moze. dokonaé¢ wyboru. za ni-
kogo, to jednak jego obow1azk1em jest dopomagapie w-.tym naJtrudmerzym
z ‘ludzkich zadan. ,,Pomoc maze byé dwojaka: 1) filozof - staraé sie: :bedgzie.
o-wytworzenie narzedzi pojeciowych i badawczych, przeznaczonych do, anali-
zowania procesé6w wartoSciujgcych i przeprawadzenia :rozumowan aksjologiczx
nyc¢h; 2) filozof dazyé bedzie do jak najpelniejszego u$wiadomienia. ludziom
stojacych przed nimi: mozliwo$ci wyboru i drég, na jakich . wyb6r moze. byé
dokonany' i uzasadmony" (s. 92). Autor omawia kilka metod, ktére moga. jego
zdaniem okazaé sie pomocne w dochodzeniu do wiybory, - wartoéci,, ».3 Pprzede
wszystkim w badaniu i uzasadnianiu (lub dyskwalifikowaniu) wybpréw fak-
tycznie dokonanych. Stosowanie tych metod .bedzie miato wplyw na postepo-
wanie stosmacvch je i dlatego metodyczne. wprowadzenie tadu w praktyczne
wartosciowanie nie jest ezynno$cig aksjologieznie obejetna. -

Lektura artykultu Najdera przygotowatla czytelnika do. rozwazan bal‘dZLEJ
teoretycznych. Trudno$ci bowiem zwigzane z -uzasadnieniem -wyboru. war-
tosci: zwracaJa jego uwage na metaetyczne zagadnienie natury zdan etycz-
nych: i natury rozumowania etycznego. Poslada ono odrebny status loglczny,
i metodologiczny W zastadzie sprowadza. sie do tego, ze klasyczne rachunkj
logiezne nie dostarczaja rozstrzygmema zasadno$ci wnioskowan specyficznych
dla etyki. Ot6z specyficzne dla niej twierdzenia nie sg twiexdzeniami zaénevo
}']asycznego rachunku logicznegé juz choéby dlatego, ze wystepuijg w nich
wyrazenia ,zakazane”, ,,obowigzkowe”, ,dozwolone” itp. Sa to zatem wypo-
wiedzi deontyczne, w. ktérych przytoczone zwroty mogg byé w1eloznaczne,
tak Ze przy pewnym ich rozumieniu sg zdaniami w sensie. loglcznym tj. wy-
powiedzeniami prawdziwymi albho falszywymi, a przy innym nie sa. Sposéb
stwierdzenia prawdziwosci zdan deontycznych okrefla logika deontfyczna zbu-
dowana w postaci sformalizowanego systemu dedukcyjnego. Formulu‘]e ona
twierdzenia wychodzac od okre$lonych zwigzkéw miedzy zdanjamj dcontycz-
nymij. Poszczegélne za$ rachunki deontyczne réznig sie miedzy soba wyborem
aksjomatéw i regul inferowania twierdzen. Dokladniejszé Informacje o loglce
deontycznej, choé tylko w elementarnym' zakresie, znajdzie' czytelnik w ar-
tykule Z. Ziemby Podstawowe problemy logiki deontycznej (s.: 105—130)

"Drugi dziat artykuléw ‘spietych wspélaym -tytulem' ;Drugic -gyecie” ‘zostat
zaopatrzony uwagami wstepnymi.piéra.A. Podgdéreckiego. Informuje-on
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czytelnika; ze badania dotyczace tzw. ,drugiego zycia” zostaly przeprowadzo-
ne wilatach.1969-~1970. w. ramagh prag.Zespolu Badania Norm. Spolecznych
i, Patologli . Zycia- Spolecznego, Instytutu_Socjologii. UW. Rozprawy. umieszczp-
ne w,.tej czesci. tomu;y,Etyki” stanaowia. prébepodsumowania socjologicznych
aspektdéw -przeprawadzonych badan. Sg to artykuly S. Malkowskiego
sDrugie zycie” w. zakladzie wychowawczym (s. 135—147), A. Pilipow, i J.
Wasilewskjego, Nieformelna stratyfikacja ‘wychowankow zaktadu ' po-
prawczego (s. 149—164), M, Ry.dz. ,Drugie. Zycie” wigénidw mtodoéi_a{;ygh
w zakladzie karno-$ledczym w X. (s. 165—175), oraz A. Podgbfeckiego
v, Drugie Zycte” — proba hipotezy wyjasniajqgcej (s. 177—183).

Badania przeprowadzone przez tych autoré6w zdazaly do opisu zjawiska
zwanego ,,drugim Zzyciem”. Wystepuje ono w $rodowiskach ludzi wyizolowa-
nych — w zakladzie wychowawczym, poprawczym i karnym. W zakladach
tych funkcjonujg dwa przeciwstawne systemy spoteczne: system formalny,
ktérego celem jest resocjalizacja czlonkéw zakladu, oraz ,drugie zycie” po-
legajace na ,socjalizacji negatywnej”. Opis przejawbéw tego zjawiska i od-
krycie mechanizmu jego funkcjonowania, zdaniem autoréw, moze mieé¢ zna-
czenie nie tylko praktyczne w postaci ograniczenia a nawet wyeliminowania
patologicznych i nicpatologicznych dzialan zwigzanych z ,drugim zyciem”,
lecz takze znaczenie teoretyczne dla etyki i pedagogiki. Malo jest bowiem
analiz, ktére zajmuja sie zyciem moralnym w sytuacjach wyjatkowych w ska-
li grup spolecznych, a wiec i w sytuacjach objetych mianem ,drugie zycie”.
Wyjaénienia prof. Podgéreckiego powinny zainteresowaé tych wszyst-
kich, ktorzy regulujg postepowanie ludzi przebywajacych w zakiadach o réz-
nym nawet stopniu izolacji (np. w koszarach, internatach, klasztorach, semi-
nariach duchownych).

Uzupelniajgca lekturg do tego artykulu moze byé ksigzka tego samego auto-
ra A. Podgbreckiego Patologia zycia spolecznego (Warszawa 1969). Om6-
wienie tej publikacji piéra H. Jankowskiego znajduje sie w dziale re-
cenzji. M. Fritzhand z kolei omawia ksigzke R. Jezierskiego Poglgdy
eiyczne Edwarda Abramowskiego (Poznan 1970). Uwage na siebie zwraca
pieknie napisana recenzja I. Lazari-Pawtowskiej o ksigzce H. Scho-
ecka Der Neid. Eine Theorie der Gesellschaft (Freiburg 1968). Tre§cig ksigz-
ki jest pr6bba wszechstronnej analizy zawi$ci, tej emocji, ktéra .znie§¢ nie
moze cudzych débr”. Stanowisko recenzentki w tlumaczeniu tego zjawiska
jest bardziej humanistyczne i chrzeScijanskie niz autora ksigzki. Najlepiej
méwig o tym jej ostatnie zdania: ,, To prawda, ze zawistnemu nie smakuje
wlasny kawalek chleba, kiedy widzi, Zze drugi ma go réwniez. Ale prawda
jest takze, ze czlowiekowi dobremu nie smakuje wilasny kawatek chleba, kie-
dy widzi, ze drugi go nie ma. Schoeck niestusznie w reakcji tej dopatruje
sie leku przed zawi$cig.” Pozostale pozycje tego dzialu — to recenzje ksigzki
R. T. Garnera i B. Rosena Moral Philosophy. A Systematic Introduc-
tion to Normative Ethics and Metaethics (New York 1967), J. Piageta Roz-
wo6j ocen moralnych dziecka (Warszawa 1967), pracy zbiorowej Studies in Mo-
ral Philosophy pod red. N. Reschera (Oxford 1968) oraz artykuléw o tema-
tyce etycznej zamieszczonych w ,,American Philosophy Quaterly” (vol. 6, 1969
i vol. 7, 1970).

Katalog zagadnien opracowanych w ésmym tomie ,Etyki” posiada jedno-
lity charakter w tym sensie, Ze sg to zagadnienia etyki normatywnej, meta-
etyki i etologii. Tworzg zatem zbiér probleméw etyki w najszerszym tego
slowa znaczeniu i dlatego opublikowanie ich opracowan na lamach specjali-
stycznego periodyku o nazwie ,Etyka” jest decyzja stuszng. Wydaje sie jed-
rak, ze omawiane zagadnienia nie lezg zbyt daleko od tematyki poruszancj
na lamach ,Collectanea Theologica”. Jezeli za§ wystepujg ré6znice interpreta-
cyjne i niedoméwienia, zwlaszcza z chrze$cijanskiego punktu widzenia, to
bedzie to bodzcem dla czytelnika do wzmozenia osobistego studium i do
ochotniejszego prowadzenia dialogu z tymi, kt6érzy nie zawsze dostrzegajg
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bogatej tradycji etycznej w ramach tzw. filozofii chrze$cijanskiej. Zarzut
H. Buczyhskiej-Garewicz pod adresem Anglosaséw, ze ,problema-
tyka etyczna wniesiona przez fenomenologie, egzystencjalizm czy my$l ka-
tolickg nie jest (przez nich) nawet wspomniana” (s. 197) moze sie okazaé po-
waznym zarzutem takze przeciw selekcjonerom materialéw redakcyjnych
omawianego czasopisma. Czy pominiecie pewnych stanowisk jest tez w tym
przypadku funkcjg negowania ich? Na to pytanie mogg odpowiedzie¢ tylko
ci, ktérzy planujg tematyke przysztych toméw ,Etyki”.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa



