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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto§é: 1. DOKUMENTY I SPRAWOZDANIA: 1. Deklaracja frank-

furcka. — 2. Pontificio Museo Missionario Etnologico. — 3. Dzielo misyjne
w liczbach. II. OPRACOWANIE: 1. Dzialalno$§¢ misyjna rosyjskiego Ko5-
ciola prawostawnego w XX w. — 2. Rcla jezyka potocznego w badaniach
religioznawczych*.

I. DOKUMENTY I SPRAWOZDANIA

1. Deklaracja frankfurcka

Nizej zamieszczony dokument jest zbiorowg reflek-
sja grupy niemieckich teologéw protestanckich o na-
turze, motywach i celu misji, uzasadniajagca w opar-
ciu o Pismo $§w. obowigzek-i konieczno§é gloszenia
Ewangelii niechrze$cijanom, oraz odrzucajaca twier-
dzenia pewnej grupy teologbw wspbiczesnych, nie-
zgodne z tradycyjng nauka Ko$ciola. Tezy deklaracji,
uchwalone na sympozjum we Frankfurcie w 1970 r.,
sg zbyt kategoryczne i nie zawsze mozna sie z nimi
zgodzié, majac na uwadze dokumenty soborowe czy
“tez najnowsze wypowiedzi Sekretariatu dla Nie-
chrze$cijan i Kongregacji Ewangelizacji Ludéw. Sta-
nowig jednak przyczynek do glebszego zastanowienia
sie nad obecnym kryzysem pojecia misji i ich za-
sadno$ci. ’

Wstep

1. Powszechna misja Ko$ciota

Kosciol Jezusa Chrystusa ma przywilej i nieqdwolalny obowiazek uczes-
tniczenia w misji Boga Tréjjedynego, ktébra ma obejmowaé wszystkie krance
$wiata. Poprzez rozrost Kos$ciola imie Boga ma byé chwalone wér6d wszyst-
kich naroddéw, ludzko§¢ uwolniona od zioSci i doprowadzona do nowego zy-
cia, a Krolestwo Jego Syna, Jezusa Chrystusa, uksztaltowane w czasie ocze-
kiwania na Jego drugie przyjscie.

Chrze$cijanie wszystkich czaséw wlaSnie w ten spos6éb rozumieli mi-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak
SVD, Warszawa—Pieniezno.
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syjny rozkaz Chrystusa, choé — trzeba to podkrefli¢ — nie zawsze tak jasno
i wyraznie. Rozpoznanie obowigzku misyjnego calego Kofciota przyczynilo sie
do wzmozenia wysitkbw w celu oiywienia ducha misyjnego w KoSciolach
protestanckich w Niemczech i w Swiatowej Radzie Ko$ciotéw oraz do utwo-
rzenia_ w 1961 r. komisji dla spraw powszechnej misji i ewangelizacji. Ce-
lem komisji, w my§l statutu, jest umozliwienie ,gloszenia calemu §wiatu
Ewangelii Jezusa Chrystusa, aby wszyscy ludzie mogli w Niego uwierzyé
i zbawié sie”. JesteSmy przekonani, ze taki cel wiernie odpowiada zasadni-
czej myS$li apostolskiej nowotestamentalnej i jest zgodny z pojeciem misji,
zamierzonym przez o;céw protestanckiego ruchu misyjnego.

2. Dewiacje idei misyjnej

Wspbiczesna struktura idei misyjnej przechodu gleboki kryzys. Przyczyn
takiego stanu trzeba sie dopatrywaé nie tylko w zjawiskach zewnetrznych
i upadku duchowego prestizu naszych Ko$ciol6w czy naszych towarzystw mi-
syjnych. Przede wszystkim bowiem wypaczone zostalo giéwne zadanie mi-
sji, majace swe Zrédlo w falszywym zrozumieniu motywéw i celu dzia-
lalno$ci misyjnej.

W trosce o wlasciwe zrozumienie idei misyjnej czujemy sie zobowigzani
do sformulowania ponizszej deklaracji. Usilnie zachecamy do przeanalizowa-
nia podanych sformulowan w oparciu o dane skrypturystyczne oraz zwery-
fikowania w obecnej sytuacji blednego ujmowania misji i ruchu ekumenicz-
nego. Ci, ktérzy podzielaja nasz punkt widzenia, niech wsp6lnie z nami
jeszcze raz przemy§$lg ponizsze dyrektywy.

Fundamentalne zasady i podstawy idei misyjnej

1. Gl6wnym drogowskazem — Ewangelia

,Dana mi Jest wszelka wladza na niebie i na ziemi
Idicle wiec i nauczaJcre wszysthe narody: udziela-
jac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykaza-
lem. A oto ja jestem z wami po wszystkie dni, az
do skonczenia Swiata” (Mt .28, 18—20).

Misje chrze$cijanskie swe uzasadnienie, §rodki, zadanie oraz tre§é¢ otrzy-
mujg wylacznie z nakazu Chrystusa zmartwychwstalego i Jego zbawczej dzia-
lalnosci, przekazanej przez $wiadectwa Apostoléw oraz chrzeScijanstwo pier-
wotne Nowego Testamentu. Misje czerpig swe uzasadnienie z Ewangelii.

Dlatego sprzeciwiamy sie tendencjom wsp6iczesnym, ktére nature i obo-
wigzek dzialalno$ci misyjnej okre§laja w oparciu o analizy sytuacji socjopo-
litycznych naszych czaséw oraz instancje $wiata niechrzescijar’lskiego. Prze-
czymy twierdzeniu, ze najglebsza idea, jaka Ewangelia moze daé dzisiejszej
ludzko$ci, to zblizenie narodéw do siebie. Ewangelia wedtug $wiadectwa apos-
tolskiego ma charakter normy ostatecznie skodyfikowanej. Réznorakie zais-
tniale sytuacje moga jedynie dostarczyé nowych aspektéw zastosowania
Ewangelii do konkretnych warunkéw. Nieuznawanie Blbln za norme funda-
mentalng prowadzi do wypaczenia idei misyjnej i pomieszania jej zadan
z ideg odpowiedzialno$ci za §wiat.

2. Najpierw Bog, potem czlowiek

»,Tak ukaze sie .wielkim i swu:tym, tak ukaze sie
oczom wielu narodéw: wtedy poznaja, Ze Ja jestem
Jahwe” (Ez 28, 23). ,Bede Cie przeto stawit wsréd
narodéw, Panie, i psalm bede glosit Twojemu imie-
niu” (Ps 17, 50 i Rz 15, 9).
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Pierwszym i najwazniejszym celem misji jest uwielbienie imienia jedy-
nego Boga na calym $wiecie i gloszenie krélestwa Jego Syna, Jezusa Chrys-
tusa.

Majgc to na uwadze nie przychylamy sie do opinii, wedlug ktérej celem
misji jest nie tylko poznanie Boga, lecz takze ukazanie nowego czlowieka
i tworzenie nowej ludzko$ci w kazdej rzeczywistoSci spolecznej. Gléwnym
celem misji nie jest humanizacja: jest ona raczej skutkiem nowej rzeczy-
wisto$ci zaistnialej pod wplywem zbawczego dzialania Boga przez Chrystusa
w nas, wzglednie ubocznym rezultatem dynamizmu chrze$cijanskiej nauki,
ktéra jest zaczynem rozwoju historii §wiata.

Jednostronne uwzglednianie czlowieka w dzialalnosci misyjnej, z punktu
widzenia spolecznego, prowadzi do ateizmu.

3. Cel misji: aby wszyscy poznali Chrystusa

»I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w kt6-
rym moglibyémy byé zbawieni” (Dz. 4, 12).

Jezus Chrystus, Zbawiciel nasz, prawdziwy B6g i prawdziwy czlowiek,
jak Go przedstawia Biblia w Jego misterium osobowym i zbawczym dziele,
jest fundamentem, treScig oraz autorytetem naszej dzialalno$ci misyjnej. Ce-
lem tej dzialalnoSci jest sprawié, aby ludzie wszystkich stan6éw spolecznych
poznali dar zbawienia.

Gorliwie bedziemy sie troszczyé o wszystkich niechrze$cijan, réwniez na-
lezacych do Boga przez fakt stworzenia, aby uwierzyli w Niego i zostali
w imie Jego ochrzczeni, gdyz tylko w Nim jest zbawienie wieczne przez
Niego przyobiecane. .

Dlatego sprzeciwiamy sie falszywej nauce, rozszerzanej przez ruch eku-
meniczny po trzecim zgromadzeniu ogélnym w New Delhi Ekumenicznej
Rady Ko$cioléw, wedtug ktérej Chrystus, aczkolwiek w spos6b anonimowy,
jest w takim stopniu obecny w religiach §wiata, w przemianach i rewolucjach
historycznych, ze kazdy czlowiek moze Go spotkaé i znalezZé w Nim zbawie-
nie, bez bezpoSredniego gtoszenia Ewangelii. )

Odrzucamy réwniez, sprzeczne z Biblig, zawezenie osoby i dziatalnoSci
Chrystusa tylko do Jego ludzkiej natury i dania moralnie dobrego przyktadu.

Podobnie jedno§é Chrystusa i Ewangelii jest niedoceniana na korzy$§é
humanitaryzmu, ktéry mozna znaleZé takze w innych religiach i ideologiach.

4. Konieczno$é wiary i chrztu

»Tak bowiem BO6g umilowal Swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal, azeby kazdy, kto w niego wierzy,
nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16).

»W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie sie z Bo-
giem” (2 Kor 5, 20).

Misje to $wiadczenie i urzeczywistnianie wiecznego zbawienia, dokony-
wanego w imie Jezusa Chrystusa przez Jego KosSciél i upowaznionych przed-
stawicieli za pomocg przepowiadania, sakramentéw i uslugiwania. Zbawienie
to jest nalezne z racji Smierci krzyzowej Jezusa Chrystusa, przez ktérag zlo-
2yt ofiare za catg ludzko§é jeden raz na wsze czasy.

Przyblizenie tego zbawienia poszczegblnym jednostkom aktualizuje sie
przede wszystkim przez zachecajagce do wyboru przepowiadanie, nastepnie
przez chrzest, ktéry utwierdza wierzacego w sluzbie mito§ci. Wiara poprzez
skruche i chrzest prowadzi do Zycia wiecznego, natomiast nieprzyjecie wiary,
z racji odrzucenia daru zbawienia, prowadzi do potepienia.
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Nie przychylamy sie zatem do idei uniwersalistycznej, wedlug ktoérej juz
przez ukrzyzowanie i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, wszyscy ludzie
wszystkich czas6w narodzili sie do nowego zycia i cieszg sie z Nim pokojem,
niezaleznie od poznania zbawczego dzialania bozego w historii oraz wiary
w zbawienie. Takie btedne nastawienie pozbawia dzieto ewangelizacji podstaw
oraz podwaza jego konieczno§é. Ludzie zatem jeszcze nie nawréceni zosta-
wieni sg na los fatalnej niepewnos$ci co do swego wiecznego przeznaczenia.

5. Zaszczepiaé wszedzie Kosci6t Chrystusowy

»Wy za§ jeste§cie wybranym plemieniem, kroélestwem
kaplanstwa, S$wietym narodem, ludem na wtitasnosé
przeznaczonym, abys$cie oglaszali dobroé Tego, ktéry
was wezwal z ciemnos$ci do przedziwnego swojego
Swiatta” (1 P 2, 9).

,»Nie bierzcie wiec wzoru z tego $wiata” (Rz 12, 2).

Gl6wnym widzialnym zadaniem misji jest zwolywanie wéréd wszystkich
narodéw mesjanskich wsp6lnoty zbawionych.

Przepowiadanie misyjne powinno utrwala¢ wszedzie Kosciél Chrystusowy,
ktoéry jest rzeczywistoScia nowsa, okreslong. solg i Swiattem dla Srodowiska,
w ktérym sie¢ rozwija.

Duch Swiety przez Ewangelie i sakramenty udziela czlonkom wspélnoty
zycia nowego i wiecznego, wprowadza duchowg przyjazn miedzy nimi a Bo-
giem, realnie obecnym ws$réd swego Ludu. Obowigzkiem wezwanych przez
Boga jest gromadzi¢ przez witasne $wiadectwo rozproszonych, szczegblnie
tych, ktérzy zyja poza ta wspblnota, aby sie stali czlonkami zbawczej wsp6l-
noty, ktéra jest Ciatem Chrystusa. Tylko wtedy, gdy zaistnieje taka nowa bra-
terska wsp6lnota, Ko§ci6t moze glosi¢ Ewangelie w spos6b przekonywajacy.

Dlatego odrzucamy opinie, wedlug ktérej Kosci6l, jako wspélnota uczniéw
Chrystusa, stanowi tylko margines w $§wiecie. Kontrast miedzy KoSciolem
a S$wiatem nie sprowadza sie¢ jedynie do réznicy w funkcjach czy tez poznania
zbawienia, lecz dotyczy samej natury problemu. Nie zgadzamy sie z twier-
dzeniem, ze KoS§ci6t nie ma innej przewagi nad $§wiatem, jak tylko to, ze po-
siada Swiadomo$é przyszlego zbawienia wszystkich ludzi. Odrzucamy réwniez
takie pojecie zbawienia, ktére zbyt jednostronnie podkre§la znaczenie tego
Swiata, gdzie KoSci6l i Swiat dgzag do pojednania calej ludzko$ci wylacznie
na plaszczyznie socjalnej. Taki sposéb myS$lenia prowadzi do samozaglady
KoSciota.

6. Religie niechrze$cijanskie oraz ideologie nie sg $rodkami zbawienia

sDlatego pamietajcie, Ze.. w owym czasie byliscie
poza Chrystusem, obcy wzgledem spoleczno$ci Izraela
i bez udzialu w przymierzach Obietnicy, nie majgcy
nadziei ani Boga na tym $wiecie” (Ef 2, 11—12).

Dar zbawienia w Chrystusie dotyczy bez zadnego wyjatku wszystkich
ludzi, jeszcze z Nim nie zigczonych wiarg rozumng. Wyznawcy religii nie-
chrze$cijaniskich i przer6znych ideologii moga dostapié zbawienia tylko przez
udzial w wierze. Powinni oni porzuci¢ wiezy ich krepujace oraz uwolnié sie
od falszywych nadziei, aby staé sie przez wiare i chrzest czastkg Ciala
Chrystusa.

Odrzucamy wiec falszywa nauke, wedlug ktérej religie niechrze$cijanskie
oraz ideologie sg taka samg droga zbawienia, jak wiara w Chrystusa.
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Wzbraniamy sie przed ideg, Zze ,,obecno$é chrze$cijariska” wséréd wyznaw-
céw religii §wiata, dialog oraz pomoc wzajemna, sa w stanie zastgpi¢ glosze-
nie Ewangelii, wzywajgce do nawrécenia. Tego rodzaju dialogi stanowia jedy-
nie najlepsze punkty zaczepienia, bardzo pozyteczne dla dzialalno$ci misyjnej.

Nie zgadzamy sie z twierdzeniem, ze zapozyczenie idei chrzes$cijanskich,
nadziei i postaw spolecznych — nawet po zerwaniu niezniszczalnych wiezéw
lgczacych je z Chrystusem — moze w religiach §wiata i ideologiach zastapié
Ko$ci6l Chrystusowy. Prowadzi to do synkretyzmu, a wiec pcstawy anty-
chrze$cijanskiej.

7. W oczekiwaniu na powtérne przyjScie Chrystusa

»A ta Ewangelia o krélestwie bedzie gloszona po calej
ziemi na S$wiadectwo wszystkim narodom. I wtedy
przyjdzie koniec” (Mt 24, 14).

Powszechna misja chrze$cijan jest zbawczym i nieustannym dzialaniem
Boga ws$réd ludzi od chwili zmartwychwstania az do chwili drugiego przyj$-
cia Chrystusa. Przez gloszenie Ewangelii nowe ludy i narody bedsg kolejno
wzywane.do opowiedzenia sie za Chrystusem lub przeciw.

Gdy wszystkie ludy uslysza §wiadectwo o Nim i dadzg na nie odpowiedz,
walka miedzy Kosciolem Chrystusowym a $§wiatem prowadzona przez Anty-
chrysta, osiggnie punkt kulminacyjny. Wtedy sam Chrystus przyjdzie i zjawi
sie w czasie, aby odebraé¢ szatanowi wladze i utrwali¢ swoje Kroélestwo me-
sjanistyczne, widzialne i nie majace granic.

Odrzucamy nieuzasadniong idee, wedlug ktérej oczekiwanie eschatolo-
giczne nowotestamentalne jest nieuzasadnione, gdyz Chrystus nie przyjdzie. Nie
zgadzamy sie réwniez z tezami przesadnej i utopijnej ideologii, wediug ktérej
zar6wno pod wplywem Ewangelii, jak i anonimowej dzialalnoSci Chrystusa
w historii, cata ludzko$§¢ juz zbliza sie do ery pokoju i powszechnej spra-
wiedliwo$ci, i zlgczy sie z Chrystusem — jeszcze przed Jego przyjSciem —
w jednej wielkiej i powszechnej rodzinie.

Nie przyjmujemy opinii identyfikujacej zbawienie mesjanskie z poste-
pem, rozwojem i zmianami spolecznymi. Fatalng konsekwencjg takiego iden-
tyfikowania jest to, ze wysilki podejmowane dla postepu i przemian rewo-
lucyjnych w niektérych sytuacjach spotecznych, sg interpretowane jako
wspblczesna forma misji chrze$cijanskich. Taka identyfikacja réwna sie
z akceptacja ruchéw utopijnych naszych czas6w z ich nastawieniem anty-
chrzes$cijanskim.

JesteSmy zdania, ze wszystkie KoScioly powinny broni¢ sprawiedliwosci
i pokoju, i ze ,pomoc dla rozwoju” jest urzeczywistnianiem przykazania
bozego o milosierdziu i sprawiedliwo$ci oraz wykonaniem rozkazu Chrys-
tusa: ,, kochaj bliZniego swego”.

Z naciskiem podkre§lamy, ze — w odréznieniu od pojednania z Bogiem
przez wiare w Ewangelie — wszelkie nasze przedsiewziecia spoleczne i ru-
chy polityczne charakteryzuje eschatologiczne ,jeszcze nie” przyszlego Kroé-
lestwa i ,,jeszcze nie przezwyciezonego” panowania grzechu, Smierci i szata-
na, ,ksiecia tego Swiata”.

Wszystko to podkre$la pierwszenstwo naszej postugi misyjnej i zacheca
do zycia w oczekiwaniu na Tego, ktéry powiedzial: ,,Oto czynie wszystko
rowe” (Apok 21, 5).

Wg Mondo e missione, sierpieni—wrzesien 1971
ttum. ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Warszawa—Pieniezno
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2. Pontificio Museo Missionario Etnologico

Wsrod wielu muzeéw watykanskich, galerii obrazéw, zbioré6w rzezb staw-
nych mistrz6w, muzeum misyjno-etnologiczne! nie ukazuje wielkich osigg-
nie¢ wybitnych jednostek danego narodu, ale przede wszystkim zycie po-
szczegblnych grup etnicznych, utrwalone w dzielach przeznaczonych nie na
wystawe, ale stuzgcych wielu dziedzinom zycia religijnego, spolecznego i gos-
podarczego. Ta nieelitarno§é eksponatéw pozwala wnikaé w tok myS$lenia,
w motywy dzialania ludéw pozaeuropejskich, ktére réwniez wniosty do og6l-
noludzkiej kultury wklad swojego rozumienia $§wiata i ustosunkowania sie
do niego. Zwiedzajagc muzeum misyjno-etnologiczne nie podziwia sie tylko
misternego nieraz wykonania poszczegblnych dziel, ale przede wszystkim
ujawnia sie zwiedzajgcemu czlowiek, cala grupa etniczna w réznych oko-
licznoSciach zycia: przy modlitwie, przy pracy w kregu rodziny czy grupy
spolecznej. Szczegblnie wazine jest to, ze w ten sposéb mozna nie tylko po-
znaé¢ ich sposoby postepowania, ale réwniez nieraz wnikngé w motywy ta-
kiego postepowania, co jest nieodzowne dla unikniecia niebezpieczenstwa
pochopnego okre$lania tych ludzi jako dzikich. Muzeum misyjno-etnologicz-
ne ukazuje zawsze czlowieka — istote rozumng — ktéra zadawala sobie te
same pytania o sens zycia, jakie i dla nas sg problemem, i znajdowala na
nie swojg odpowiedz. Odpowiedz ta wydaje sie nam nieraz bardzo dziwna,
okrutna, nieludzka, wrecz demoniczna. Wniknigcie jednak w catoksztalt ich
zycia pozwala zrozumieé jej gleboki sens i prawidlowe oddzialywanie na
spos6b zycia indywidualnego i spotecznego. Jedynie w oparciu o analize ca-
lej kultury mozliwe jest poprawne zrozumienie warto$ci doébr kulturowych
wniesionych przez te ludy do kultury ogélnoludzkiej. Muzeum watykanskie
speinia na tym polu wybitng role. Jego ponowne otwarcie na jesieni 1971 r.
jest wydarzeniem wielkiej wagi dla sprawy wzajemnego poznawania sie na-
rodéw i wzajemnego korzystania z débr kulturowych.

Papieskie muzeum misyjno-etnologiczne powstalo ze zbioréw wystawio-
nych w 1925 r. na Lateranie. Wystawiono wtedy ponad 100.000 eksponatéw
z krajéw misyjnych. Po zamknieciu wystawy Pius XI zachecal do pozo-
stawienia na stale wszystkich zbior6w w celu utworzenia muzeum. Organi-
zacje muzeum powierzono W. Schmidtowi SVD. W dniu 12. 12, 1926 r.
ukazal sie dokument Quoniam tam praeclara, ktéry oficjalnie zatwierdza
Pontificio Museo Missionario Etnologico.

Na zbiory. muzeum zlozyly si¢ podarowane papiezowi eksponaty z 185
wikariatow apostolskich, 78 misji samodzielnych, 71 prefektur apostolskich,
51 diecezji, 16 archidiecezji i z 7 pratatur samodzielnych. R6éwniez zakony
ofiarowaly papiezowi swe cenne zbiory: 64 zakony meskie, 99 zakonéw zen-
skich i 13 rodzimych zakonéw w krajach misyjnych. W sklad muzeum we-
szly takze pozostalo§ci dawnego Muzeum Borgia, ktére mieScily sie¢ w gma-
chu Propagandy. Ksiezne Ruffini i Gantieri podarowaly swoje zbiory.
Pius XI kazal zakupi¢ wiele eksponatéw z réznych muzeéw. Werbisci ofia-
rowali kompletna kolekcje z Nowej Gwinei opracowana naukowo pod kie-
runkiem ks. Kirschbauma.

1 Nazwa muzeum: ,Pontificio” — zalozone przez Piusa XI, a wszystkie

eksponaty sa wylaczng wlasnosciag papieza. ,Museo” — jest to bowiem stata
i naukowo uszeregowana wystawa dostepna dla zwiedzajacych. ,,Missiona-
rio” — wieksza cze$¢ eksponatow zostala zebrana i podarowana papiezowi
przez misjonarzy;, muzeum ukazuje §rodowisko, w jakim katoliccy misjo-
riarze gloszg Slowo BoZze, ma ono réwniez przysziym misjonarzom zatrzy-
mujacym sie w Rzymie zblizy¢ swiat misyjny.
»Etnologico” — wszystkie obiekty kulturowe naleza do dziedziny etnologii,
struktura muzeum opiera sie na wynikach badan etnologicznych oraz wszy-
stkie wystawione obiekty maja stuzyé etnologom do dalszego studium kul-
tur ludéw pozaeuropejskich.
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Muzeum miescilo si¢ na Lateranie. Pierwszym jego dyrektorem byt
W. Schmidt. W 1937 r. dyrektorem zostaje Schulien. W kwietniu 1963
roku Jan XXIII zarzgdza przeniesienie muzeum do Watykanu, a w daw-
nych pomieszczeniach urzadzono wikariat diecezji miasta Rzymu. Eksponaty
zapakowano do 3800 skrzyf i przewieziono do palacu San Callisto na Za-
tybrzu. Réwnocze$nie rozpoczeto budowe nowego gmachu na Watykanie dla
Museo Profano, Museo Pio Christiano i dla Pontificio Museo Missionario
Etnologico. Budowe gmachu powierzono braciom Passareli, z ktérymi
wspoélpracowatl polski architekt Borowski.

W miedzyczasie zachorowal ciezko dyrektor muzeum Schulien. Od
1968 r. jego funkcje pemlil ks. J6zef Penkowski SVD? ktéry po $mierci
Schuliena otrzymuje nominacje na dyrektora muzeum misyjno-etnolo-
gicznego.

Transport eksponatéw z San Callisto do Watykanu trwat od konca 1969
do marca 1970 r. Rozpoczeto olbrzymig prace nad wytyczeniem i uzasad-
nieniem celu muzeum i nad praktycznym rozkladem posiadanych zbioréw.
Cele muzeum zostaly sformulowane przez nowego dyrektora i przediozono
do zatwierdzenia: muzeum ma ukazaé religijne, spoleczne i gospodarcze
$§rodowisko, w jakim KoS$ci6t przez swoich misjonarzy glosi Chrystusa. Ma
przypomnieé¢ rézne kultury i cywilizacje, ktére juz zaginely lub tez zanikaja
obecnie. Wielu zwiedzajgcych z Ameryki, Azji, Afryki i z Oceanii ma -tu
w centrum chrze$cijaiistwa zobaczyé troskliwie zachowane pomniki swojej
przeszioSci. Muzeum ma poprzez obiekty religijne ukazaé niestrudzone szu-
kanie Boga przez ludzko$§é. Ma ukazaé role Ko$ciota misyjnego — jego
wplyw na duchowe i gospodarcze zycie poszczegblnych ludéw i kultur, jak
réwniez pomoc KoSciola w rozwoju tych ludéw. Ma wreszcie w przejrzy-
stym qQbrazie ukaza¢ powszechno§é KoSciola, ktéry glosi Boga wér6d wszyst-
kich ludéw.

Muzeum uporzgdkowane jest geograficznie i podzielone jest na dwie
czeSci: cze$¢ pierwsza poSwiecona w caloSci historii religii, a cze§¢ druga
zawiera dzial etnograficzny. Podzial ten jest konieczny ze wzgledu na ol-
brzymia ilo§¢ materiatu (ponad 80.000 eksponatéw).

Cze§¢ pierwsza przeznaczona jest przede wszystkim dla szerokich mas
zwiedzajgcych. Sg tu wystawione eksponaty obrazujgce rézne formy zycia
religijnego ludéw pozaeuropejskich. Przechodzgc obok stanowisk mozna przy-
patrzeé sie np. historii religii w Chinach (model §wigtyni nieba, kult zmar-
lych — wykopaliska z dynastii Chan i Tang — kult przodkéw, kulty domo-
we, taoizm, konfucjanizm, buddyzm, islam, chrze$cijanstwo). Uklad ten umo-
zliwia poznanie nie tylko poszczegblnych kultéw, ale réwniez wskazuje na
historie religii w Chinach. Dalsze stanowiska ilustrujg historie religii w Ja-
ponii, w Korei, w Tybecie, w Indochinach, w Indii, na Filipinach, w Indo-
nezji, w Polinezji, w Australii, w Afryce (osobne stanowiska dla Afryki
pbéinocnej, zachodniej, centralnej i potudniowej), w Ameryce i na Bliskim
Wschodzie.

Mozna znaleZé $wiadectwa trudu misyjnego. Wielka figura z brazu
przedstawia belgijskiego misjonarza Marcella Sterkendries, ktérg miesz-
kahcy miasta King-chow kazali ula¢ na jego cze$é za uratowanie ich miasta
od zaglady w 1911—1912 r. Sa tez narzedzia pracy o. Damiana, brewiarz
i wiele innych przyboréw liturgicznych o. Nicouleau a, ktéry zmarl
w Makogai w 1928 r.

Cze$é druga muzeum jest etnograficzna. Nie jest jeszcze uporzadko-

2 Swiecenia kaplanskie otrzymal w 1956 r. w Pienieznie. Studiowatl his-
torie Ko$ciola na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Przez dwa semestry
wykladal misjologie w Misyjnym Seminarium w Pienieznie. Nastepnie udat
sie na studia do Fryburga w Szwajcarii. Przez rok prowadzil badania etno-
logiczne w Afryce.

13 — Collectanea theologica



wana. Bedzie ona réwniez dostepna dla wszystkich zwiedzajgcych, ale prze-
de wszystkim przeznaczona jest dla specjalistéw. Tutaj pokazana bedzie
calo§é zycia kulturalnego pozaeuropejskich ludéw udokumentowana tworami
kulturowymi, Ustawione réwniez beda dwie syntezy obrazujgce prehistorie
i rybotéwstwo.

Zasady wystawiania poszczegélnych eksponatéw przewidujg tylko ory-
ginaly. Muzeum nie ma by¢ wystawg artystyczng, ale wystawg obrazujgcag
kulture. Dlatego tez wystawia sie tylko te przedmioty, ktére majg wartosé
dla calo$ci badan nad kulturami pozaeuropejskich ludéw.

Muzeum posiada powierzchnie 7.000 m? (poprzednie bylo o polowe mniej-
sze). Jest to olbrzymia przestrzen, na ktérej zgromadzono $wiadectwa wielo-
wiekowych tradycji licznych lud6éw. Swiadectwa te wymownie pouczajg
o jedno$ci rodzaju ludzkiego, ktéry zawsze i wszedzie szukal rozwigzania
zagadki swego istnienia i znajdowal je w uznaniu Boga za swego Zbawce.

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Rzym

3. Dzielo misyjne w liczbach
(dane z 1. L. 1971 r))

1. Ludnoé§¢ $Swiata

Europa — 685.378.000
Azja — 1.960.292.000
Afryka — 345.700.000
Ameryka Péin. — 224.305.000
Ameryka Pid. — 274.767.000
Oceania i Australia — 18.848.000

Ogbltem: 3.509.290.000

28,7% ludzko$ci zyjacej w uprzemystowionych krajach péikuli péinocnej,
jest w posiadaniu 79% dochodéw $wiata, pozostala za§ ludno$¢ zyjaca w kra-
jach w rozwoju, dzieli sie 21% dochodu $§wiatowego. A te 21% jest rozdzielone
bardzo nier6wnomiernie: jedna czwarta ludnosci globu, zyjaca w krajach ma-
1o rozwinietych, korzysta tylko z 2—3% tegoz dochodu. Niepokdj budzi fakt,
ze dysproporcja ta miedzy krajami uprzemyslowionymi a krajami w rozwoju,
zamiast sie zmniejszaé — ciggle wzrasta.

Sposréd 3,5 miliarda ludzi zamieszkujacych naszg planete, 20% gloduje,
60% ludnoS$ci trapi gi6d endemiczny. Wediug do§é dokladnych obliczen, na
skutek glodu lub niedozywienia rocznie ginie 25 milion6w istnienn ludzkich
(Polska liczy 33 miliony). 78% ludnos$ci $wiata zyje w warunkach, w ktérych
60—500 dzieci na 1000 umiera. Jeszcze tragiczniej przedstawia sie sytuacja.
gdy chodzi o niemowleta umierajgce w pierwszym roku zycia.

Liczba tredowatych siega 15 milionéw (prawdopodobnie wiecej), z czego
10 milion6w jest pozbawione opieki lekarskiej (w Afryce 4 mil, w Ameryce
Eac. 350.000, w Azji 6 mil.).

2. Religie §wiata

a) ChrzeScijanie: Katolicy — - 690.442.000
Protestanci — 280.000.000
Prawostawni — 150.000.000

Ogoétem — 1.120.442.000
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b) Niechrze$cijanie: Muzuimanie — 480.000.000
Hinduisci — 430.000.000
Konfucjanie — 376.000.000
Buddysci — 176.000.000
M Szintoisci —  72.000.000
Taoi$ci —  56.000.000
Inne wyznania — 798.848.000
Ogéblem — 2.388.848.000
c¢) Katolicy w §wiecie:
Ludno$é Katolicy %
Europa — 685.378.000 2179.044.000 40,7%
Ameryka Péin. —  224.305.000 56.744.000 30 %
Ameryka Pid. —  274.767.000 265.632.000 96.6%
Afryka —  345.700.000 36.900.000 10,7%
Azja — 1.960.292.000 47.863.000 2,4%
Oceania —  18.848.000 4.259.000 22,6%
Ogolem: 3.509.290.000 690.442.000 19,67%

Dane statystyczne wyznan niechrze$cijanskich sa z konieczno$ci podane
w przyblizeniu. Statystyka wykazuje, Ze najliczniejszg spolecznoS$cig religijng
$wiata jest Ko$ciét katolicki. (690.442.000). Przeszlo polowa wiernych Ko§-
ciola zyje w krajach Trzeciego Swiata (360 mil.). Najwieksza liczba katolikéw
geograficznie znajduje sie w Europie (279.044.000). Nastepne miejsce zajmuje
Ameryka Lac. (265 mil.)), Ameryka P6in. (57 mil), Azja (48 mil.), Afryka (37
mil.) i- Oceania (4 mil.).

3. Jednostki administracyjne

Watykanskim resortem kierujgcym dzialalnoécig misyjng KoSciota, szcze-
gblnie wér6d niechrze$cijan, jest Kongregacja Ewangelizacji Ludéw. Podlega
jej 827 jednostek administracji koscielnej:

124 archidiecezje
553 diecezje
5 opactwa samodzielne (nullius)
70 wikariaty apostolskie
72 prefektury apostolskie
2 misje samodzielne (sui iuris)

827

Jednostki te znajdujg sie: 363 w Azji, 306 w Afryce, 78 w Ameryce,
61 w Oceanii, 19 w Europie.

4. Personel misyjny

W 827 jednostkach koScielnych, podlegajacych Kongregacji Ewangelizacji
Ludéw, pracuje 140.508 misjonarzy:

Kaplani Bracia zakonni Siostry
Azja 14.827 4.882 38.029
Afryka 14.519 3.952 20.708
Ameryka 2.243 851 5.277
Oceania 4.808 5.873 17.687
Europa 268 41 1.543

Ogéblem: 36.665 15.599 83.244
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Kler rodzimy

Podczas gdy liczba powolan do kaptanstwa w starych krajach chrzes-
cijanskich ciggle maleje, to na terenach podlegajgcych Kongregacji Ewap-
gelizacji Ludow stale wzrasta: .

Rok Biskupi Kaptani SeminarzyS$ci
1889 — 870 2.700
1960 191 12.418 28.352
1965 264 13.200 36.584
1971 352 15.512 51.484
Seminarzy$ci
3.811 w klasach przygotowawczych

22.835 — w klasach pierwszego stopnia (Srednie)
17.075 — w klasach drugiego stopnia (gimnazja)

4.498 na filozofii
3.265 na teologii
Geograficznie: Afryka Azja Ameryka Europa Oceania
Seminaria nizsze 27.034 13.543 2.268 159 17
Seminaria wyzsze .
Filozofia 1.747 2.479 168 56 48
Teologia 1.082 1.958 135 59 31
29.863 17.980 2.571 274 796
Ogblem: 51.484

W 1970 r. otrzymalo $wiecenia kaplanskie 560 seminarzystéw: 163 w Af-
ryce, 382 w Azji, 9 w Ameryce Lac., 6 w Europie (Jugostawia). Oprécz wyzej
wymienionych, 52 Kklerykéw otrzymalo $wiecenia kaplanskie w kolegium
$w. Piotra Apostola w Rzymie.

Nie udalo sie uzyskac¢ liczby misjonarzy swieckich. Wiadomo tylko, ze
pracuje 70.000 katechistow w Afryce, 60.000 w Azji (z czego 50.000 w Indiach)
oraz 3.500 w Oceanii.

Misjonarze polscy w Swiecie
Ksieza  Bracia zak. Siostry Swieccy Ogbtem

Azja 57 20 41 4 122
Afryka 37 19 50 3 109
QOceania 30 3 5 — 38
Ameryka Pid. 255 17 33 1 306

379 59 129 8 575

Do liczby 575 nalezy doda¢ 65 misjonarzy, ktérzy w ostatnich miesigcach
wyjechali z Polski na misje zagraniczne. Dnia 1. XI. 1971 r. Specjalizacja
Misjologii na ATK posiadala 640 nazwisk misjonarzy polskich aktualnie pra-
cujgcych w krajach misyjnych.

Dla poréwnania:

- Wiochy — 12.000 misjonarzy
US A — 9.000
Holandia —  8.800
Belgia —  8.400
Irlandia — 17.100

Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa—Pieniezno
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II. OPRACOWANIA

1. Dzialalno§¢ misyjna prawostawnego KoSciola rosyjskiego w XX wieku

René Dufays wyraza opinie, Ze ,promieniowanie prawostawia staje
sie powoli przedmiotem coraz wiekszej uwagi KoSciota katolickiego”!. Prze-
jawia sie to miedzy innymi w tym, ze w ostatnich dziesigtkach lat wiele
miejsca w publikacjach poS§wigeca sie zagadnieniu dziatalno$ci misyjnej Ko§-
ciota prawostawnego w Ugandzie, Japonii, Chinach, Korei. Powyzszg opinie
nalezy uzupeini¢ stwierdzeniem, Ze praca misyjna w tych ostatnich krajach
zwigzana jest $ci§le z prawostawnym KoSciotem rosyjskim. Jest ona przeditu-
zeniem wplywoéw Prawostawnego Towarzystwa Misyjnego, powolanego przez
metropolite moskiewskiego Innocentego Wieniaminowa juz w 1870 roku.

Misje w Japonii

Zaczatki misji japonskich wigzg misjolodzy? z rokiem 1871 oraz z osobag
Mikotaja (Iwana) Kazatkina. Pierwsze placowki misyjne zatozono w Tokio,
Kioto, Nagasaki i Hakodate. Z konicem XIX w. teren misyjny obejmowatl
obszar od Hakodate po Osake z ponad 100 gminami prawostawnymi, 20 ty-
sigcami wiernych, 22 ksiezmi, 219 kosciolami. W roku 1905, bezposrednio po
wojnie rosyjsko-japonskiej, ktéra zahamowala rytm pracy misyjnej, spo-
leczno$¢ prawostawna japoniska ponownie zaczyna ekspansje misyjng, zacho-
wujac specyficzne cechy kultury japonskiej. Liczba wiernych wynosila okoto
30 tysiecy, z tych dwie trzecie to Japonczycy (spoSr6d 30 kaplanéw 23 bylo
Japonczykami). W 1906 roku bp Kazatkin zostaje arcybiskupem ze stolicg
w Tokio. W roku 1908 misja japonska otrzymuje biskupa rosyjskiego Ser-
giusza Tichomirowa, ktébry obiera Kioto na stolice biskupig. W tym sa-
mym czasie liczba wiernych obejmuje 33 tysigce, 35 ksigezy Japonczykéw,
22 diakonéw, 116 katechistéw, 82 seminarzystéw, 266 parafii i 175 placéwek
misyjnych. W roku 1919 po $mierci Mikotaja Kazatkina nastepcg i za-
razem kierownikiem misji japoriskiej zostaje Sergiusz Tichomirow. Za
jego rzadébw dochodzi do spor6w nacjonalnych. Skutkiem ich jest uwiezienie
biskupa Sergiusza -w 1940 r. oraz jego $mieré za murami wieziennymi,
w roku 1945. Jego miejsce zajmuje pierwszy biskup japonski Mikotaj Ono,
konsekrowany w 1941 roku przez rosyjskich biskupéw emigracyjnych. Jed-:
noczeSnie dochodzi do powstania dwoéch frakeji. Jedna cigzy jurysdykecyjnie
w strone Patriarchatu Moskiewskiego, druga w strone Synodu Karlowackiego..

W 1947 roku japonski Ko§ciél prawostawny zawiera unie z Ko$ciolem ro-
syjsko-amerykanskim. Po abdykacji biskupa Ono w roku 1962, Kos§ci6t ro-
syjsko-amerykanski mianuje arcybiskupem Wtlodzimierza Nagosgy'ego
z tytulem arcybiskupa Tokio i calej Japonii. Od roku 1970 japonski Ko$ci6l
prawostawny (Nippon Christos Sei Kyo Kai) jest Kosciolem autonomicznym.
Jak podajg statystyki, Ko$ci6t ten liczy ok. 38 tysiecy w1ernych 80 koScio-
16w, 70 kaplic, 36 parafii, 50 kaplan6éw, 35 szkél katechetycznych i 20 semma-r
r/ystowa

.

! René Dufays, Réveil missionaire, Eglise Vivante.12(1960)436—7. :
2 J. Glazik, Die russisch-orthodoxe Heidenmission seit Peter dem Gros-t
sen, Miinster 1954, 181 .
3 Aristide Brunello, Le Chiese orientali e Dunione, Milano 1966,
380—383; N. Grodetzky, The Missionary Expansion of the Russian Ortho-:
dox Church, wt¢ Review of Missions, London 1942, 407—415; Th. Ohm,
Kulturen, Religionen und Missionen in Japan, Augsburg 1929, 194; P. Sa-
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Misje w Chinach

Poczatki dzialalnoSci misyjnej siegaja 17 wieku. Nowg faze pracy mi-
syjnej otwiera rok 1858, kiedy to 1 stycznia rzad chinski traktatem z Tien-
tsin uznaje prawostawna misje rosyjska w Pekinie za legalng. W roku 1864
Swiety Synod w Moskwie organizuje na nowej bazie dzialalno§é misyjng w no-
wych osrodkach poza Pekinem: Kalgan, Tientsin, Hankow, uzalezniajgc je
jurysdykecyjnie bezpoérednio od Swietego Synodu i lokalnego archimandryty
Innocentego Figurowskiego. W 1902 roku archimandryta zostaje mia-
nowany arcybiskupem Pekinu. Tegoz samego roku utworzone zostaja nowe
plac6wki misyjne w Harbinie, Dalni, Mantzara i w Mongolii. Z koficem 1906
roku rosyjska wspélnota prawostawna liczyla: 1 biskupa, 1 archimandryte,
2 hieromonachéw, 12 kaplanéw (w tym 1 Chinczyk), 6 kantoréw, 1 klasztor,
8 koscioléw, 3 kaplice. W roku 1914 prawostawna wspblnota chiniska posiada
juz 1 arcybiskupa, 3 archimandrytéw, 10 kaplanéw, 3 diakonéw, 8 zakonnikéw,
2 klasztory, 16 koscioléw, 34 stacje misyjne, 1 seminarium misyjne z 10 te-
ologami i 20 aspirantami, 10 szk6t meskich, 2 zenskie, 535 wiernych z czego
dwie trzecie to Chinczycy. W roku 1917 w wyniku wielkiej emigracji rosyj-
skiej zostajg erygowane dwie nowe diecezje: w Charbinie i Szanghaju. Pow-
staje réwniez wieksza ilo§¢ nowych parafii. W 1934 zalozono w Charbinie uni-
wersytet §w. Wlodzimierza, m. in. z wydzialem teologicznym i orientalistycz-
nym. W tym czasie prawostawny KoSci6ét chinski liczy ok. 200 tysiecy wier-
nych, 2 arcybiskupstwa (Pekin i Charbin), 3 biskupstwa pomocnicze, 217 ka-
ptanéw, okolo 60 koSciotéw, 3 klasztory. W roku 1925 dochodzi do roziamu
w KoSciele chinskim: arcybiskup Pekinu odigcza sie od jurysdykcji Ko$ciota
emigracyjnego i przylacza sie do Moskwy, tymczasem biskup Jan Maksy-
mowicz z malag grupka wiernych nadal zostaje wierny jurysdykcji Synodu
Kartowackiego. W 1949 roku po zwyciestwie Mao-Tse-Tunga liczba wiernych
prawostawnych spada z 200 do 20 tysiecy. Biskup Jan Maksymowicz de-
portowany jest na Filipiny. W roku 1950 dla nielicznej grupy Chinczykéw
prawostawnych zostaje konsekrowany pierwszy biskup chinski Symeon Do u,
przeznaczony poczatkowo do Tientsin, a potem do Szanghaju. W marcu 1957
roku prawostawny Ko§ci6l chiniski zostaje' oficjalnie uznany Ko$ciotem auto-
nomicznym przez Patriarchat Moskiewski, ktéry odwoluje dotychczasowych
hierarchéw, mianuje i konsekruje archimandryte chinskiego Bazylego
(Yo-Fou- An) arcybiskupem Pekinu.

Wedlug ostatnich statystyk prawoslawny Ko§ci6t chifiski posiada: archi-
diecezje Pekinu i diecezje Szanghaju. Po S$mierci arcybiskupa Bazylego
w roku 1962 nieznane jest obecne kierownictwo diecezji Pekinu. Statystyki
moéwiag o 15 parafiach 12 tysigcach wiernych w diecezji Pekinu oraz o 10 pa-
rafiach i 8 tysigcach wiernych w diecez}i Szanghaj4.

.’

Misje w .Korei

Zalozone zostaly w roku 1900 przy-konsulacie rosyjskim w Seulu. Do
roku 1908 podlegata jurysdycji bezposredniej Swiatowego Synodu Moskiew-
skiego, a do roku 1923 jurysdykcji arcybiskupstwa we Wiadywostoku. Wiel-

yama, The Orthodox Church in Japan, w: Holy Cross, Boston 1959, 3—9;
N. Kiryluk, Orthodoxy in the Land of the Rising Sun, w: Orthodoxy 1964,
Atene 1964, 300—319; P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 188;
E. Ivanka, J. Tyciak, P. Wiertz, Handbuch der Ostkirchenkunde,
Diisseldorf 1971, 738.

1J. Glazik, dz. cyt, 169—178; A. Brunello, dz. cyt, 368—371;
P.Evdokimov, dz. cyt., 187.
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kie zastugi dla rozwoju misji koreanskich posiada archimandryta Pawel
Iwanowski (p6zniejszy biskup Nikolska). W roku 1912 misje koreafhskie
liczyly 9 placowek misyjnych z 3 tysigcami wiernych. W roku 1914 9 ksiezy
obstugiwalo 4.000 nawr6conych dysponujgec waznym oSrodkiem pracy me-
dycznej i pedagogicznej. Od roku 1923 wspélota prawostawna koreanska pod-
legata japonskiemu metropolicie Sergiuszowi Tichomirowowi. Obecna
wspolnota, calkowicie koreanska z koSciolem w Seulu, znajduje sie pod
jurysdykcja egzarchy konstantynopolskiego w Ameryce P6inocnejs.

Misje rosyjskie na Alasce

Powstaly w roku 1794, zalozone przez Innocentego Wieniaminowa.
W roku 1867 po zakupieniu Alaski przez Stany Zjednoczone, powstaje nie-
zalezne biskupstwo misyjne ze stolicg w Sitka. W 1872 stolica zostaje prze-
niesiona do San Francisco, a w 1905 roku — do Nowego Jorku.

Ks. Leonard G6rka SVD, Pienieino

2. Rola jezyka potocznego w badaniach religioznawczych
Stanowisko W. Schmidta i jego ocena

Obiektywnos¢é nauki wymaga, by terminy, ktérymi sie postuguje przy
formutowaniu twierdzen w pewnej dziedzinie badan, byly przez wszystkich
naukowcéw rozumiane jednakowo. Stad donosla rola, jakg jezyk pelni w ba-
daniu naukowym. Jak wiadomo, na typowe postepowanie naukowe skladajg
sie etapy: obserwacji, relacji z obserwacji, porzadkowania danych, stawianie
hipotez, przewidywania oraz sprawdzania przewidywan za pomocg dalszych
obserwacji. Opr6cz etapu pierwszego i ostatniego sg one bezposrednio czyn-
no$ciami jezykowymi. Podobnie ma sie zresztg sprawa z gromadzeniem ja-
kichkolwiek rezultatéw nauki — jest to przede wszystkim kwestia odpowied-
niego jezyka. Naukowiec potrafi w krétkim zwrocie wyrazi¢ rzeczy, ktére
w jezyku etnicznym wymagatyby wielu stéw. Odbiorcy natomiast reagujg na
nie z wielkg dokladno$cia i w spos6b ujednolicony. Zakres oraz dokladnosé
przewidywania naukowego przekraczajg mozliwo$ci Zycia codziennego: uzycie
jezyka przez naukowcow jest SciSle skuteczne. Wlasnie ten szczegblny sposéb
postugiwania sie jezykiem wraz z systematyczng obserwacjg sg tym, co réini
nauke od zachowania nienaukowegol.

Nie znaczy to jednak, by zastosowanie okre§lonej aparatury jezykowej
w naukach wolne bylo od wszystkich trudno$ci. Zwlaszcza wtedy, kiedy ko-
rzysta sie z niej w sposéb niezreflektowany. Dotyczy to przede wszytkim
nauk humanistycznych, ktoére programowo uzywajg jezyka potocznego. Wy-
kazala to wspoélczesna logika jezyka. Jakkolwiek poszczegblne terminy byly
od poczatku przedmiotem szczegblnej troski naukowcéw, jezyk naukowy jako
taki dopiero w ostatnich latach stal sie obiektem systematycznych i dokladnych
badan. Dociekania te dotyczyly jednak przewaznie jezyka nauk przyrodni-
czych, - natomiast gdy chodzi o humanistyke, z wyjatkiem rozwazafi nad

5J. Glazik, dz. cyt.,, 197—204; P. Evdokimov, dz. cyt., 188.
1 Por. L. Bloomfield, Linguistic Alspects of Science, Chicago 1948, 219.
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pojeciami typologicznymi, brak szerszych opracowan. Wilasnie obecne studium
ma na celu uwzglednié ten zaniedbany aspekt w wybranym, waskim zakresie.
Przedmiotem jego zainteresowania staje sie metodologiczne stanowisko
W. Schmidta? w sprawie roli jezyka potocznego w przeprowadzanych
przez niego badaniach religioznawczych3. Poniewaz opowiedzenie sie za jezy-
kiem potocznym jest dosyé typowe dla humanistébw w ogble, bedzie mozna
na tej podstawie wysnué okre§lone wnioski dotyczgce generalnie korzystania
z tego jezyka w postepowaniu naukowym.

W zwigzku z zastosowaniem przez Schmidta terminu creatio ex nihilo
w podstawowym dla jego dorobku naukowego dziele Ursprung der Gottes-
ideet, krytyka wytknela mu korzystanie z terminologii wlasciwej dogma-
tyce chrzescijanskiej i to w sposéb niedozwolony w danym kontekscie. Od-
powiedZ Schmidta poszta w dwu kierunkach. Po pierwsze nawigzat do
znaczen, jakie przyslugujg temu terminowi w jezyku badanych ludéw, a po
drugie do sposobu, w jaki termin ten jest rozumiany w jezyku niemieckim.
Nas interesuje ta druga sprawa. Schmidt przyznaje, ze bylo rzecza troche
ryzykowna, kiedy dla okre§lenia stwarzania za pomoca czystego aktu woli
posiuzyl sie lacinskim wyrazeniem creatio ex mnihilo. ,,Wyrazenie to bowiem
zbyt mocno przypomina pojecie zaczerpniete z nowoczesnej dogmatyki.
W przyszltoSci bede sie wylgcznie postugiwat niemieckim okre§leniem
'Schopfung aus nichts™s.

Podobnie do znaczenia terminu w jezyku niemieckim odwotuje sie
Schmidt wtedy, kiedy tlumaczy sie z uzycia pewnych poje¢ okreslajacych
Najwyzszg Istote. ,,Nigdy, aby podaé znaczenie moich wyrazen, nie uciekatem
sie do definicji jakiejkolwiek z teologii dogmatycznych. Chodzilo mi zawsze
o takie znaczénie, jakie dane wyrazenie ma w potocznym i literackim jezyku
niemieckim. Kiedy wiec pewne Zrédlo stwierdza: ’Najwyisza Istota zna
wszystko, nawet mys$li serca ludzkiego’, to nie wiem, jak jezyk niemiecki
moégtby to lepiej oddaé, niz za pomoca stowa ’wszechwiedzacy’6. Analize
znaczenia terminéw oznaczajacych przymioty Najwyzszej Istoty kontynuuje
Schmidt juz w samym tekscie. Jego zdaniem stowa: ,wszystek” w jezyku
niemieckim, w angielskim all, w laciiskim omnis, sg uzywane wtedy, gdy
chodzi o podkre§lenie przymiotéw, ktére sa nieskoniczone. Natomiast wyra-
zenia aeternus — ,wieczny” nie uzywa sie nigdy w jezyku niemieckim lub

‘

2W. Schmidt (1868—1954) uchodzi w etnologii za czolowego reprezen-

tanta tzw. szkoly kulturowo-historycznej.

3 Warsztat badawczy Schmidta stanowi pewien zakonhczony etap
w rozwoju etnologii zorientowanej historycznie, postugujgcej sie metodg kul-
turowo-historyczng. Do jej ostatecznego opracowania przyczynil sie sam
Schmidt, peSwiecajac tej problematyce kilka prac. Opracowania te — bio-
rac pod uwage Owczesng sytuacje metodologiczng nauk humanistycznych
w ogble, a etnologii w szczegblnoSci — sg bardzo dokladne. Natomiast de-
klaracje Schmidta na temat roli jezyka potocznego we wtiasnych bada-
niach mialy miejsce z okazji polemiki z krytyka jego tez religioznawczych,
sposobOw ich postawienia i uzasadnienia.

4 W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische
und positive Studie, Miinster 1926—1955, t. I—XII.

5W. Schmidt, dz. cyt, tom VI, s. XXIII. Dobrg ilustracje tezy — ze
sama zarhiana wyrazen jednej postaci na wyrazenia drugiej, ni¢ do argumen-
tacji przeprowadzanej przez Schmidta nie wnosi — jest fakt, iz w dal-
szym ciggu tej obietnicy nie dotrzymuje i swobodnie uzywa zamiennie obu
terminéw (por. np. dz. cyt., tom VI, 91, 94, 159 i in.).

6§ W.Schmidt, dz. cyt.,, tom VI, s. XXIII.
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lacinskim odno$nie czlowieka?. Jako trzeci przyklad na to, jakg role przypi-
sywal Schmidt w swych badaniach potocznemu jezykowi niemieckiemu,
przytoczy¢é mozna wypowiedZ w sporze z R. Pettazzonim na temat pojecia
monoteizmu: ,,Moge reczy¢ za to, ze dzisiaj termin ten w jezyku niemieckim,
a wydaje mi sie, ze i w jezyku angielskim i francuskim, faktycznie i pow-
szechnie oznacza wiare w jedng Najwyzszg Istote”s.

Creatio ex mihilo, aeternus, omnis — to terminy, ktére wziete pojedynczo.
nie ingeruja w sposéb istotny w teorie religii ludéw pierwotnych
W.Schmidta. W spos6b istotny pojawia sie natomiast termin ,, monoteizm”.
Jednak obecnie nie interesuje nas kwestia istotnego lub nieistotnego wyste-
powania pojeé. Zostatly przytoczone dla okre§lenia stanowiska, jakie
Schmidt zajmowal wobec jezyka etnologii. Juz same te wypowiedzi poz-
walajg stwierdzié, ze jest on przekonany o tym, iz jezyk ktérym postuguje
si¢ w badaniach, jest potocznym, literackim jezykiem niemieckim. Jak wy-
nika z wyrazenia ,potoczny i literacki jezyk niemiecki” oraz z kontekstu,
nie chodzi o naukowy jezyk pewnej teorii, lecz o jezyk zrozumialy dla kaz-
dego, kto postuguje sie etnicznym jezykiem niemieckim?. Potoczny jezyk nie-
miecki ma by¢ jezykiem najbardziej zrozumialym i adekwentnym dla opisu
wzglednie wyja$niania religijnych faktéw kulturowych. Méwigc inaczej: po-
jecia, jakimi postuguje sie Schmidt, jego zdaniem genetycznie wywodza
si¢ z potocznego jezyka niemieckiego, funkcjonuja tak, jak pojecia tego jezyka
i sa przez to wyrazeniami uprawomocnionymi na gruncie religioznawstwa.
Idgc za tokiem my$li Schmidta, najlepiej uzywaé jezyka potocznego,
gdyz tylko on nie wikla w przer6zne zalozenia teoretyczne oraz gwarantuje
neutralno$é, konieczng w pracy naukowej.

. Jednak dzisiaj, po dokladniejszych badaniach nad waznos$cig oraz struk-
turg jezyka potocznego wiadomo, ze jego funkcja nie jest tak prosta, jak to
Schmidt sobie przedstawial. Jezyk ten bynajmniej nie jest wolny od de-
cyzji teoretycznych. Natomiast wykazuje wiele wad, poddajacych w watpli-
wosé nauke, ktéra chcialaby tylko z niego korzysta¢ i na nim ostatecznie
poprzestaé. Jak sie zresztg okazuje przy blizszej analizie, stanowisko
Schmidta w sprawie jezyka, typowe dla kazdej nauki w jej wczesnym
stadium rozwoju, jest jako program nierealne. Wprawdzie kazda nauka za-
czyna od jezyka potocznego, ale w miare tworzenia teorii naukowej, jej je-
zyk coraz bardziej zatraca pierwotne cechy i staje sie¢ swoistym narzedziem
badawczym danej dyscypliny naukowej. Te terminy, ktére poczgtkowo nawet
zostaly zaczerpniete z jezyka potocznego, jako znaki materialne mogg nie
zmieniaé¢ swego ksztaltu, ale ich tre§é oraz zakres ulegajg z czasem radykal-
nej przemianie. Trudno zatem na podstawie pojawiania sie podobnych zna-
kéw jezykowych w dwu odmiennych plaszczyznach poznania: naukowej
i ,,zdroworozsgdkowej”, wnioskowaé o ich jednakowej tresci i funkcji.

Zasadniczym brakiem jezyka potocznego'jest nieokres$lonosé stownika oraz
chwiejno$é i brak konsekwencji w jego systemie syntaktycznym. Mankamenty
te pociggajg za sobg nastepne: wieloznaczno§é potencjalng (mniej grozng)
i aktualng wyrazen, nieostro§é poje¢ oraz mieszanie terminéw systemu i me-
tasystemu, co moze prowadzié do powstawania swoistych antynomii. W je-
zyku potocznym pojecia rzadko majg ustalony zakres i tre§¢, a co wiecej,
z ich uzyciem czesto wigze sie zabarwienie emocjonalne’, W tym miejscu

"W.Schmidt, dz. cyt., tom VI, 398.

8 W.Schmidt, dz. cyt.,, tom VI, s. XXI.

9 Na temat tego, jak rozumieé¢ zwrot ,méwi¢ po niemiecku”, por. analize
zwrotu ,,méwié po polsku”, przeprowadzong przez K. Ajdukiewicza, O zna-
czeniu wyrazen, w: Jezyk i poznanie, t. I, Warszawa 1960, 102—136.

10 Ma to swéj czeSciowo negatywny skutek miedzy innymi w tym, zZe
w jezyku potocznym nie ma zasadniczo réznicy miedzy opisem a oceng. Tyl-
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nauki przyrodnicze, ktére niejednokrotnie same tworzag nowe terminy (nie
obcigzone emocjonalnie i wolne od wieloznaczno$ci) sa w lepszej sytuacji.
Tym bardziej, ze siegajag do terminologii matematycznej, w ktérej pojecia sa
Sci8le okreSlone i jednoznaczne. Poza tym okazuje sie, ze nie ma jezykéw
neutralnych wzgledem pewnych zalozen epistemologicznych czy ontologicz-
nych, ze w kazdym jezyku zakleta jest okreS§lona filozofia . Konsekwencja
takiego stanowiska jest to, Ze niektérym przynajmniej pojeciom jezyka po-
‘tocznego trzeba przypisaé¢ charakter §ci§le teoretyczny. Wreszcie sprawa ostat-
nia: przy dokladniejszym badaniu okazuje sig, iz jezyk potoczny nie jest je-
zykiem jednolitym. Sklada sie z wielu roéznych jezyko6w, ktére tylko przyzwy-
czailiSmy sie traktowaé jako co$ sp6jnego. Bowiem jezyk potoczny to wielo§é
réznych znakéw formalnych, ktére majg znaczenie i pelnig funkcje w ramach
okreS§lonych, chociaz na pierwszy rzut oka niedostrzegalnych, odmiennych
teoriach.

Powyzsze problemy, zwigzane ze stosowaniem jezyka potocznego, spra-
wily, ze sprawa korzystania z niego w badaniach naukowych stala sie wsréd
metodologéw przedmiotem dyskusji. Powstaly dwa obozy: jedni opowiedzieli
sie za swobodnym uzywaniem w naukach jezyka potocznego (ewentualnie
zaleznie od potrzeby nieco zmodyfikowanego), drudzy — za stosowaniem je-
zyka sztucznego 2. Jak dotychczas, taki jezyk sztuczny, ktéry catkowicie zry-
wa z jezykiem potocznym i stwarza odrebng symbolike, wykorzystano w sfor-
malizowanych systemach nauk dedukcyjnych. Powstaje zresztg pytanie, czy
w tych przypadkach w ogdle jeszcze mozna méwié o jezyku w potocznym
znaczeniu tego slowa, skoro znaki takiego jezyka sg pozbawione intuicyjnego
znaczenia i bezposredniego lub poSredniego odniesienia empirycznego. Nato-
miast ci wszyscy, ktérzy opowiadali sie za stosowaniem w badaniach nau-
kowych jezyka potocznego, jako podstawowsq zalete wymieniali to, Ze jest
»naturalniejszy”, bardziej ,intuicyjny”, a zatem ma m. in. wieksze walory
dydaktyczne oraz lepiej stuzy realizacji zadahh nauk empirycznych: opisowi
i wyjas$nianiu pewnego fragmentu rzeczywistosci 13. Wszystko to sg zalety nie
do pogardzenia, zwlaszcza w naukach humanistycznych, a za takg przeciez
chce uchodzié¢ etnologia Schmidta.

Niezaleznie bowiem od wynikéw sporu o typ jezyka, wiadomo, Ze dzisiej-
sze religioznawstwo nalezy do nauk posltugujacych sie jezykiem naturalnym.
W obecnym stadium rozwoju nauki nawet trudno sobie wyobrazié¢ inaczej
prowadzone badania religioznawcze. O tyle mial racje Schmidt, kiedy
wskazywal na jezyk etniczny, jako na Zrédilo, z ktérego czerpal terminologie.
Mylit sie jednak wtedy, kiedy sadzil, ze tym samym pozbywa sie wszelkich
klopotéw i ze taki sposOb postepowania zapewnia mu aparat pojeciowy ade-
kwatny do celéw poznawczych, jakie zakladal. Bladzit i w tym, kiedy przy-
puszczal, iz siegajac do terminéw jezyka potocznego uprawomocni wiasng
terminologie, a w jego badaniach pojecia bedg funkcjonowaé tak samo, jak
w tamtym jezyku. Poczgtkujgca dopiero metodologia nauk humanistycznych

ko jezyki sztuczne moga zrezygnowaé¢ z wszelkiego wartoSciowania. Tymcza-~
sem zadaniem metodologéw nastawionych antynaturalistycznie, rezygnacja
z warto§ciowania w naukach humanistycznych bylaby réwnoznaczna z ich
istotnym okaleczeniem.

11 Stanowisko znane w semiotyce jako hipoteza Sapiro-Whorfa.

12 Odpowiednikiem dyskusji w metodologii nauk byly spory prowadzone
w ramach filozofii analitycznej. Rekonstrukcjonisci (szkota w Cambridge) pro-
ponowali program logicznej przebudowy nauki i jezyka naukowego. Deskryp-
cjonisci (szkola oksfordzka), sceptycznie nastawieni do programu precyzacji
jezyka naturalnego, ograniczali si¢ do badan nad sposobami faktycznego funk-
cjonowania jezyka w naukach bez pretensji do ulepszania go pod wzgledem
logicznym. .

13 Argumentacja w tym przypadku jest zresztg niezbyt jasna, gdyz ope-
ruje pojeciem naturalno$ci i intuicyjno$ci, ktére sg pojeciami wzglednymi.
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nie pozwolila Schmidtowi na uS§wiadomienie sobie faktu, ze wraz z roz-
budowg badan i wlasnej teorii naukowej, pojecia poczatkowo czerpane z je-
zyka potocznego zaczynajg nabieraé wlasnej tre$ci i zyé zyciem tej teorii nau-
kowej, w ramach ktérej funkcjonujg. Jednym slowem, przestajg byé obiego-
wymi terminami jezyka etnicznego, a wszelkie odwolywanie sie do znaczen
i funkecji jakie mialy w poprzednim jezyku, traci w znacznej mierze sens.
Aby przystosowaé¢ jezyk potoczny dla badan naukowych usiluje sie go
poddaé pewnym modyfikacjom. Jednak nie kazde pojecie przyjete z jezyka
potocznego da sie sprecyzowaé z zachowaniem wszystkich intuicji potocznych.
Jest tak, Ze w miare rozwoju danej dziedziny wiedzy pojecia zmieniajg nie-
jednokrotnie swg tre§¢ i zakres, ale adekwatne okreslenie niektérych termi-
néw zawsze napotyka na trudno$ci. ,, Jest przedsiewzieciem zalo$nie bezna-
dziejnym, kiedy sie chce nawigza¢ do zwrotéw jezyka potocznego i jezeli
chce sie wydobyé z nich wiecej precyzji, niz w nich tkwi faktycznie” 11
W tej sytuacji humanistyka staje przed dylematem: albo sprébowaé opi-
sa¢ 1 wyja$nié badang rzeczywisto§¢ przy uzyciu nowej terminologii, specjal-
nie w tym celu przygotowanej, albo przyjaé gotowy jezyk potoczny, obcigzo-
ny wieloznaczno$cig, niejasnoscig i subiektywizmem. Poniewaz problemy, ja-
kimi zajmujg sie nauki humanistyczne oraz ich rozwigzania dotycza $wiata,
w ktéorym czlowiek obraca sie, a zarazem wywierajg wplyw na zycie ludzkie,
na praktyczne decyzje czlowieka, sprawa jezyka nie odbiegajgcego zbytnio
od jezyka potocznego, a przez to komunikatywnego, wydaje sie byé kwestig
wazng. W praktyce humanistyka czesto idzie na kompromis. Gdzie istnieje
gotowe stownictwo w jezyku potocznym, korzysta z niego modyfikujac je za
pomocg odpowiednich zabiegéw metodologicznych. Gdzie za$ odpowiednich
poje¢ nie ma, badz korzysta z gotowej terminologii innych nauk, badz tworzy
nowa. Nawet w tym ostatnim przypadku nie dzieje si¢ to w prézni, lecz naj-
czeSciej w drodze nadawania starym wyrazom nowego znaczenia z wyrazinym
podkre§leniem, ze rezygnuje si¢ z dawnego uzycia (za pomocg tzw. definicji
projektujacych lub przynajmniej regulujgcych). Wspétczesny trend nauk hu-
manistycznych coraz czeSciej prowadzi do powstawania tzw. jezykéw mie-
szanych, to znaczy takich, ktére sa potgczeniem elementéw wilasciwych jezy-
kom naturalnym i jezykom sztucznym. Jest to jednak bardziej zaawansowane
stadium w rozwoju humanistyki. Schmidt, opowiadajac sie za jezykiem
potocznym, nie zdawal sobie sprawy z mozliwosci i warto$ci takiego jezyka.
W zwiazku z tym metodologia pyta sie dzisiaj coraz czeSciej, czy kazdy
jezyk jest w stanie zado$éuczyni¢ okreslonym wymogom poznawczym? Czy
moze istniejg jezyki, ktore mniej lub wiecej nadajg si¢ do celéw badawczych?
Wsér6d metodologéw dazacych do ,,uzdrowienia” nauk humanistycznych i pod-
ciggniecia ich do stopnia zaawansowania teoretycznego nauk przyrodniczych,
mozna sie spotkaé z opinig, Ze wine za teoretyczne zacofanie humanistyki
ponosi m. in. niedopasowany do celéw poznawczych jezyk, a raczej brak od-
powiedniego jezyka. Wskazuje sie na to, ze jak w historii rozwoju przyrodo-
znawstwa rozwdéj ten byl zahamowany tak diugo, jak diugo dla pewnych wy-
jasnianych aspektéw rzeczywistosci nie znaleziono odpowiedniego jezyka ma-
tematycznego (rachunek rézniczkowy i calkowy), tak tez obecnie podobnie ma
sie sytuacja z naukami humanistycznymi: do dzisiaj nie stworzono dla tych
nauk takiej aparatury matematycznej, ktéra gwarantowalaby realizacje wia$s-
ciwych im zadan badawczych. Zagadnienie to jednak wychodzi poza ramy na-
szych rozwazan.
Ks. Andrzej Bronk SVD, Pieniezno

4 W. Stegmiiller, Wissenschaftliche Erklirung und Begriindung. Pro-
bleme und Resultate der Wissenschaftstheorie und analytischen Philosophie,
t. I, Heidelberg-New York 1969, 443. Na temat wysitk6w zbudowania jezyka
doskonalego por. -A. Schaff, Wyrazy nieostre i granice ich precyzowania, w:
Szkice z filozofii jezyka, Warszawa 1967, 71—102.



