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nieutracalnego zmyslu wzajemnosci. Samoistno§é jest jedynie fundamentem
tego, co statyczne w bytowaniu osoby. Przynajmniej w Bogu dynamiczno$é
jest pierwotna w stosunku do substancjalno$ci. Je§li mozna sie postuzyé¢ ter-
minem ontologii Tomaszowej dla wyrazenia my$li Lafonta: B6g dlatego
jest w najwyzszym stopniu substancja, ze jest Czysta Aktualno$cig, a nie
odwrotnie. Ujecie osoby jako bytu z samej swojej istoty skierowanego ku
innym pozwoliloby niepomiernie pogiebi¢ tajemnice Tréjcy, prawde o wza-
jemnym udzielaniu sie os6b i udzielaniu sie Tréjjedynego stworzeniom.

Ksigzka nalezy wiec do dziel, ktére programowo chcg byé nowatorskie i juz
7 tej racji moze budzi¢ pewne zazenowanie i nieufno$§é. Tradycyjnym podej-
$ciem teologa katolickiego jest bowiem postawa przeciwna: zwykle teolog czut
sie zobowigzany wykazywadé, iz jego ujecie mieSci sie catkowicie w wierze po-
przednich pokolen. Podejscie takie moglo by¢ przyczyna pewnego konserwa-
tyzmu, ale przede wszystkim zapewnialo identyczno§é wiary i katolickos¢ teo-
logii poprzez pokolenia, bylo gwarancja, ze ujecia nowe p6jda w kierunku po-
glebienia lub dostosowania do czasu tego co ponadczasowe, nie za§ ‘w kierunku
zmiany i odej$cia. Dopiero pod wplywem nowozytnej koncepcji nauki pojawit
sie w teologii kult oryginalno$ci i nowatorstwa. Dzielo Lafonta jest jednym
z owocOw tego kultu, co zresztg nie powinno byé powodem do odrzucania go
z gory, bo do§é¢ czesto w dzietach tego rodzaju pod zewnetrzng szatag nowa-
torstwa kryje sie solidna tradycyjna doktryna katolicka.

Oceniajgc ogdlnie te ksigzke: jest to préba ciekawa, a jej warto$¢ nalezy
mierzy¢é nie tylko ogblng poprawnos$cig teologiczng. Dzielo nalezy do tych,
ktore realizujg praktycznie postulat kerygmatyczno$ci teologii i moze mieé
wplyw na poglebienie duchowoS$ci trynitarnej w KoSciele wsp6tczesnym. Mozna
natomiast mieé watpliwo$ci, czy bylo konieczne stawia¢ dawnym i pbéZzniejszym
ojcom we wierze tak powazne, a przeciez w duzym stopniu niestuszne zarzuty.
Czy nie byloby raczej stuszniejsze oprze¢ sie na eklezjologicznej zasadzie,
sprawdzalnej przeciez historycznie, ze Ko§ci6t w kazdym swoim pokoleniu za-
chowuje integralng wierno§¢ prawdzie objawionej, i nawet jesSli jakie§ aspekty
prawdy sg w danym okresie czasu mniej dostrzegane i przezywane, to przeciez
nigdy nie sg nieobecne calkowicie. I watpliwo§é druga: czy rzeczywiscie trzeba
bylo tak interesujgce koncepcje na temat osoby ubieraé¢é w pretensjonalne
szaty kiepskiej metafizyki?

O. Jacek Salij OP, Warszawa

Konfesja Augsburska z 1530 r., Warszawa 1970, Wydawnictwo Zwiastun, s. 63.

Gdyby ktos prébowatl zestawi¢ symboliczne pieé ran, na ktére cierpi teo-
logia polska, musialby wymienié — zapewne nie na ostatnim miejscu — nasze
nieprzyzwyczajenie do korzystania ze zrédel. Istniejg zreszta poteine, a bardzo
realne bariery, ktére utrudniajg nam szersze sieganie do tekstéw zr6édilowych,
choéby np. stabe wyposazenie w tym wzgledzie naszych bibliotek. DoS§wiadczy?
tego kazdy, kto prébowat dotrze¢ np. do jakich§ drugorzednych mistrzéw Sred-
niowiecza, do starych sakramentarzy czy do klasycznych teologéw epoki potry-
denckiej. W mniejszych oSrodkach teologicznych nawet Migne czy niektére
dzieta §w. Tom a sz a sg niekiedy praktycznie niedostepne.

Oddalenie od zrodel jest jedng z giéwnych przyczyn, z ktérych pitynie
wtérnosé naszej teologii. Nasza lgczno$é z tradycjg teologiczng dokonuje sie
przede wszystkim poprzez wspélczesnych teologéw zachodnich. Trudno si¢ na-
wet zastanawiaé, czy byloby nas staé na swoje wlasne podejscie do tradycji
teologicznej i wydobywanie z niej wtasnymi oczyma tego co w niej ozywiajace,
skoro my z gbry ustawiamy sie w pozycji satelitbw i nawet nie prébujemy —
na liczacag sie skale — prowadzi¢ samodzielnych badan opartych bezposrednio
na zrédiach.
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Nikogo nie trzeba przekonywaé, jakie znaczenie dla zainteresowania teks-
tami Zrédiowymi i dzietami klasyk6é6w ma ich tlumaczenie na jezyk rodzimy.
Niezaleznie nawet od tego, Zze znajomo$§¢ bezposSrednia tekstu, choéby tylko
w tlumaczeniu, jest jednak czym$§ wiecej niz poznawanie go jedynie poprzez
opracowania, to przeciez przede wszystkim w atmosferze szerszego zaintere-
sowania dla danych dziet i autor6w moga zrodzi¢ sie ludzie, ktérzy poSwieca
im autentyczng pasje badawczg. U nas jak dotgd wiekszo§é opracowan opar-
tych bezpoSrednio na Zrédlach to dysertacje, a wiec prace powstajace raczej
dzieki rygorom, jakie stawiane sg ubiegajgcym sie o stopien naukowy, niz
z rzeczywistej potrzeby badawczej.

Sygnalizujemy nowy przeklad Konfesji Augsburskiej, kluczowego tekstu
Kosciola luteranskiego, nie tyle w celu zrobienia recenzji, co dla publicznego
zgloszenia pewnego postulatu pod adresem polskich §rodowisk protestanckich.
Czy nie byloby rzeczg mozliwg kontynuowanie — w skromnym przynajmniej
zakresie — tlumaczenia klasycznych tekstéw protestantyzmu, m. in. wybranych
dziel jego twbrcéw? Ze mialoby to duze znaczenie réwniez dla zainteresowania
teologédw katolickich w Polsce tradycjg ideowsg protestantyzmu — chyba nie
ulega watpliwosci.

Ponadto wydaje sie, ze zar6wno protestanci, jak i katolicy polscy z pew-
nym niedowierzaniem oceniaja zachodnie tendencje, zmierzajace do zacierania
wzajemnych réznic. Nam wydaje sie raczej, ze r6znice sg nadal do§é istotne.
Jest to niewatpliwie konserwatyzm, czasem nawet ciasny — u tych, ktérzy
swoja protestancka czy katolickg prawowierno$é oceniajg jedynie poprzez zew-
netrzng zgodnos$é z teologicznymi formuiami. Ale nasz konserwatyzm ma réw-
niez szanse okazaé sie blogostawienstwem dla rozwoju ekumenizmu. Latwo
jest byé tylko konserwatysta albo tylko ekumenistg. Ale Zeby byé jednoczes$nie
i konserwatysta i ekumenistg, ma sie¢ do wyboru tylko jedng droge: droge po-
glebiania w swojej wierze, bo tylko w ten spos6b mozna sie wzajemnie zblizag¢,
zachowujac rzeczywistg wiernos¢é — a nie tylko w stownych deklaracjach —
swojej dotychczasowej tradycji wyznaniowej. W koncu przeciez wierno§é swo-
jej tradycji jest czym$ dynamicznym i nie powinna oznaczaé wierno$ci piy-
ciznom, jakie w tej tradycji sie zdarzaly.

Prawdziwy ekumenizn: polega m. in. na uznaniu i przyjeciu tego, co w na-
szej i cudzej tradycji wyznaniowej jest wielkie i glebokie, ale r6wniez na do-
strzeganiu i przekraczaniu tego, co w naszym i cudzym ujeciu jest splyceniem
nauki Bozej. Postawa taka niekiedy bywa trudna, moze wymaga¢ przelamywa-
nia uczuciowych przywigzan, ale jest to postawa konieczna, je§li ekumenizm
traktujemy na serio. Ot6z wydaje sie, ze we wspbiczesnej teologii zachodniej —
mysle zwlaszcza o teologii katolickiej — wytworzytl sie schemat sprowadzajacy
sie do jednostronnej krytyki p6éznosredniowiecznej pobozno$ci katolickiej oraz
apologii reformy protestanckiej. Malo méwi sie o tym, ze rewolucja protestanc-
ka miala w sobie réwniez strony watpliwe, czasem w spos6éb oczywisty jed-
nostronne i ptytkie. Réwniez z tego punktu widzenia wydawanie podstawowych
tekstéw protestanckich wydaje sie rzeczg pozyteczng. W koncu w interesie obu
stron lezy to, abyémy Reformacje poznawali takg, jakg ona byla rzeczywiscie,
w jej blaskach i cieniach, zamiast powtarzaé, co na jej temat méwig jej prze-
ciwnicy lub apologeci.

Mys$li takie nasunely mi sie w zwigzku ze sposobem, w jaki Konfesja Augs-
burska przedstawia nauke o zbawieniu jedynie w Chrystusie i jedynie moca
Jego zaslug. Atmosfera, w jakiej protestanci proklamowali biblijng nauke
¢ usprawiedliwieniu, nie we wszystkim przeciez byla biblijna i zawierala w so-
bie sporo niestusznych oskarzenn pod adresem calych pokolen chrze$cijanskich,
ktére umialy zgodnie z Ewangelig cenié mozliwg dzieki lasce zastuge wsp6i-
pracy z laska, czy posty i §luby zakonne. Nauka Konfesji o celibacie, jakkol-
wiek w swoim sformulowaniu da sie chyba pogodzié z naukg biblijna, przy-
niosta w praktyce prawie zupelny zanik celibatu ze wzgledu na Krolestwo
Boze, tak przeciez wysoko ocenionego w Nowym Testamencie. Zapewne, sg to
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problemy skomplikowane, niemniej wydaje sie, ze katolikom latwiej bedzie zro-
zumie¢ i docenié to co bylo stuszne w Reformacji, je§li polska teologia protes-
tancka pomoze nam zobaczy¢é wystgpienie Lutra czy Kalwina w calym
konteks$cie, lgcznie z tym co bylo skazone ludzkg ulomno$cig. Umozliwienie
szerszym kregom teologbéw zapoznania sie bezposredniego z teologig twércédw
i klasykéw protestantyzmu wydaje sie przy tym co najmniej tak samo wazne
jak przeprowadzanie w duchu ekumenizmu obustronnej rewizji swoich do-
tychczasowych ocen tamtej teologii.

W obecnym wydaniu Konfesji Augsburskiej wyeksponowano znaczenie
czeSci pierwszej, bardziej pozytywnej, ktérag przettumaczono z obu jej wersji
oryginalnych, niemieckiej i tacinskiej. Cze§¢ druga, bardziej polemiczna, prze-
ttumaczona jest jedynie z tekstu lacinskiego. Wstep i przypisy, dokonane przez
ks. bpa Wantute, §wiadczg o tym, ze wydanie to jest zaadresowane nie tyle
do teologbébw, co do szeregowych wyznawcédw luteranizmu.

O. Jacek Salij OP, Warszawe

Jacques GRAND’'MAISON, Die Welt und das Heilige, tt. z francuskiego
K. Bergner, Salzburg 1970, Otto Miiller Verlag, s. 148.

Autor od wielu juz lat zajmowal sie¢ problematyksg tego, co jest okreslane
wyrazeniem consecratio mundi. Nabrala ona rumiencé4w zycia w okresie sobo-
rowych dyskusji nad schematem XIII, kiedy trzeba bylo jasniej niz w uprzed-
nich epokach okre§li¢é warto$é rzeczy stworzonych i ich stosunek do religii.
Naturalnie rozwazania na temat sacrum i profanum nie sa nowe ani w chrze§-
cijanstwie, ani poza jego ramami. Dyskusje jednak, jakie w ostatnich czasach
rozgorzaly na ten temat, ukazaly jasniej niz kiedykolwiek, jak zlozone sa te
pojecia i jak bardzo warto$é wyciaganych wniosk6w zalezy od uprzednich za-
lozen i punktéw wyjscia. Pojecie sacrum bylo czesto przedstawiane jako ka-
tegoria skladajgca sie z elementéw racjonalnych i irracjonalnych. Sacrum miato
znaczenie wzbudzania lgku przed sila boska (numinosum), a jednocze$nie po-
ciggalo czlowieka (fascinosum). Przedstawianie dylematyczne pojeé sacrum
i profanum prowadzito do poglebionych analiz ich tre§ci. Konieczno§é tych
analiz narzucala sie z calg oczywistoscig, kiedy Kosciél pierwszy raz w dzie-
jach zastanawial sie na taka skale nad warto$cig Swiata stworzonego, a wiec
profanum, podczas obrad nad Konstytucjqg duszpasterskqg o Kosciele wspotczes-
nym. W zwigzku bowiem z rozwojem §wiata i koniecznym zaangazowaniem sie
w jego przebudowe wielkiej liczby chrze$cijan, stusznie postawiono pytanie,
jakg ma warto§¢é zaangazowanie w doczesno§é. Czy budowa lepszego $wiata
i warunk6éw zycia na ziemi oznacza to samo, co budowanie Krélestwa Bozego?
Aby odpowiedzie¢ na te i inne pytania, autor przeanalizowal pojecie sacrum
we wspblczesnym religioznawstwie, na réznych historycznych etapach religij-
nego rozwoju ludzko$ci, a wreszcie siegngt do objawienia Starego i Nowego
Przymierza.

W rezultacie tych badan Grand Maison mocniej niz inni autorzy od-
réznia pojecie tabu (ucieczka od jakiej$ tajemniczej sity, aby tym samym osiag-
nag¢ konkretne swoje dobro, np. wiasne ocalenie), magie, w wyniku ktérej czto-
wiek usiluje wykorzysta¢ na witasny pozytek tajemnicze sily Swiata (lub tez,
jesli mu sie tak zdaje, sily pozaziemskie), i wreszcie sacrum czyli element
$cisle religijny. Ten ostatni za$ (sacrum w pelnym i wila§ciwym znaczeniu tego
slowa) nie jest wcale odseparowaniem rzeczy z uzytku wewngtrzziemskiego
i przeznaczeniem ich dla béstwa, ale jest relacjg, stosunkiem stworzenia do
Boga, zawartym juz w zbawczym planie Bozym i rozciggajacym sie nacato$ ¢
rzeczywisto$ci stworzonej. Jest to stosunek immanentny i jednocze$nie trans-
cendentny, ktérego Swiadomo$é poglebia sie w czlowieku w’ miare jego roz-
woju. Czlowiek zdobywajac glebsza Swiadomo$§é siebie i Swiata oraz skierowu-
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