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RELIGIJNOSC SPOLECZENSTWA POLSKIEGO
W OKRESIE MIEDZYWOJENNYM

Zycie panstwowe i koScielne w Polsce miedzywojennej cechowalo
sie dynamizmem, szybko sie przeobrazalo, a ponadto bylo dosé
zroznicowane i skomplikowane. Nieco odmiennie, szczegé6lnie
w pierwszych latach po wyzwoleniu, ksztaltowalo sie ono w bylym
zaborze pruskim, rosyjskim i austriackim. Dlugoletnia niewola zro6z-
nicowala bowiem te regiony pod wzgledem politycznym, demogra-
ficznym, gospodarczym, kulturalnym, a nawet religijnym. Na przy-
ktad ludno$¢é dawnego zaboru pruskiego byla wolna od analfabetyz-
mu; natomiast w bylej Galicji analfabeci stanowili 40% ogdtu
ludnosci, w bytej Kongreséwce 57%, a na Ziemiach Wschodnich az
€1% 1. Przy czym ludno§é wschodnich polaci kraju pozostawala pod
wplywem ,,wschodniego mistycyzmu i kultury bizantyjskiej”’, gdy
tymczasem na ludnoéci Pomorza, Poznanskiego i Slaska pozostawit
swoj Slad ,,twardy duch germanskiej rasy’” 2. Nieco inaczej ksztalto-
walo sie zycie spoleczno-religijne w wojewddztwach o rozwinietym
przemysle, a inaczej w wojewddztwach typowo rolniczych; odmien-
nie na wsi niz w Srodowiskach wielkomiejskich, a przede wszystkim
tyvch, ktére posiadaty prezne osrodki zycia kulturalno-o$wiatowego.

Religijnosé spoleczenstwa polskiego rozwijala sie wiec w bardzo
niejednolitych warunkach ekologicznych i byloby rzecza niezmiernie
ciekawg przeprowadzi¢ badania na temat zréznicowania kulturowego
w ramach ogélnego systemu kulturowego Polski miedzywojennej
i z kolei przebadaé¢ w jakiej mierze podsystemy kulturowe ksztatto-
waly i réznicowaly religijno$é poszczegdlnych regionéw; jakie czyn-
niki wplywaly na jej rozw6j, zastéj lub oslabienie sie,

1W. Bronikowski, Drogi postepu chlopa polskiego, Warszawa 1934,
85—86.

2J, Piskorz Psychologia religii wsi polskiej, Ateneum Kaplafiskie
42 (1938) 247.
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Uswiadomienie sobie faktu, ze religijnos¢, jak i jej ekologia, nie
byla jednolita dla calosci kraju, wcale nie przekre§la poszukiwan
zmierzajacych do ukazania cech wspélnych, jakie tkwily i jakie sg
widoczne w religijnosci polskiej spotecznosci wierzgcych sprzed dru-
giej wojny Swiatowej. Takie wlasnie ujecie bedzie przedmiotem
niniejszego artykutu.

Religijno$¢ miedzywojennego spoleczenstwa polskiego mozna opi-
sywa¢ w roézny spos6b. Wydaje sie jednak, ze dla uzyskania jej
pelnego obrazu bedzie dobrze jezeli scharakteryzuje sie ja najpierw
od strony ludzi wierzacych, a nastepnie od strony Kosciota jako
instytucji. Pierwszy aspekt bedzie ukazywal, jak wygladata ideolo-
gia religijna i moralnos¢ przecietnego czlowieka wierzacego oraz jak
on wykonywal swoje praktyki religijne i jakg zajmowal postawe
wobec instytucji Kosciola i jego oficjalnych przedstawicieli; nato-
miast drugi aspekt bedzie akcentowal zobiektywizowane i zinstytu-
cjonalizowane przejawy religijnoSci zawierajgce si¢ w ogdlnym
usytuowaniu sie Kosciola w zyciu spotecznym i w dzialalnoSci
Kosciola. Oczywiscie te dwa aspekty mocno sie z sobg lgczy. Prze-
zycia/religijne, jakie rodzg sie w poszczegélnym czlowieku wierza-
cym i w calej grupie ludzi wierzacych z wewnetrznego spotkania
sie z Bogiem ostatecznie uzewnetrzniajg sie w widzialnych zachowa-
niach i utrwalajg sie w ustabilizowanych instytucjach. Jezeli jednak
zewnetrzne i zinstytucjonalizowane formy religijnosci biorg goére
nad wewnetrzng dynamika ludzi wierzacych wyplywajaca z auten-~
tycznego spotkania sie z Bogiem, wowczas taka religijnos¢ jest mato
dynamiczna i twoércza, mimo nawet wszechstronnej dzialalnosci
zewnetrznej jakg prowadzi, nie wyciska decydujacego znamienia na
ciggle zmieniajgcym sie zyciu spotecznym.

1. Religijnosé ,,pozainstytucjonalna”

Nie posiadamy wiele danych z okresu miedzywojennego odnosnie
wspomnianych czterech kryteriéw, wedtug ktérych chcemy scharak-
teryzowa¢ religijnos¢ ludzi wierzacych sprzed drugiej wojny swiato-
wej. Szczeg6lnie brakuje pelnych zestawoéw statystycznych odnosza-
cych sie do praktyk religijnych oraz wypowiedzi ankietowych odno-
szacych sie do ideologii i moralnosci oraz postaw wobec Kosciota,
ktéorymi tak chetnie posluguje sie wspodlczesna socjologia religii
w Polsce. Podstawowy material stanowig artykuty publicystyczne,
pamietniki i opisy religijnosci wiejskiej. Tych ostatnich jest duzo
wiecej w stosunku do opiséw religijnosci miejskiej, dlatego w wielu
wypadkach podane cechy religijnosci miedzywojennej polskiej spo-
lecznosci wierzgcych bedg wynikiem analizy Srodowiska wiejskiego.
Bedzie jednak mozna odnie$¢ je do catego spoleczenstwa, oczywiscie
z zastrzezeniami i wyjatkami, poniewaz w r. 1931 na wsi mieszkalo
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az 70,5% ogoétu ludnosci3. Na pewno tez spory odsetek ludno$ci
mieszkajacej w miastach byl pochodzenia wiejskiego, a poza tym
zycie malych miasteczek niewiele réznito sie od zycia wsi.

Istotnym elementem w zyciu religijnym jest ideologia, Teoretycz-
nie jest ona jednakowa niezaleznie od czasu i przestrzeni, ale w rea-
lizacji moze byé¢ i czesto bywa indywidualizowana, naginana przez
poszczegbélnych ludzi i spoteczenstwa do ich potrzeb i poziomu. Jest
to zwykly proces adaptacji Swiatopogladu religijnego przez okreslo-
nych ludzi. Z jednej strony urabia on grupy i jednostki, a z drugiej
ludzie indywidualnie i grupowo przeksztalcajg ideologie na wlasny
uzytek. Prawdy religijne przyjmuja oni w taki sposéb, w jaki sg
zdolni je zrozumie¢ i przezyé¢.

Stosujgc powyzsze uwagi do charakterystyki religijnosci polskie-
go spoleczenstwa w okresie miedzywojennym mozna powiedzie¢ —
za S. Brzozowskim — ze inaczej ksztaltowala sie ona u ludzi
prostych, a inaczej u ludzi wyksztalconych 4. Ci ostatni do pojecia
Boga, zrozumienia prawd doktrynalnych, zasad moralnych i praktyk
religijnych dochodzili drogg rozumowania historyczno-filozoficznego.
Natomiast filozoficzna strona religii byla obca podstawowej masie
wierzgcych, ktéorzy nie umieli mysle¢ abstrakcyjnie i operowaé
uogodlnieniami. Dlatego lud, jak podkresla ks. J. Belch, nie myslal
gotowymi pojeciami ogélnymi, przestankami rozumowymi, lecz obra-
zami i pordéwnaniami’. Ideologia religijna byla mu bliska tylko
woéwecezas, jezeli zostala dostosowana do jego sposobu mysSlenia,
wyobrazni, i byla przedstawiona w symbolicznych czynnosciach,
przedmiotach kultu, emblematach, piesniach, opowiadaniach, przy-
stowiach, nabozenstwach, itp. elementach. Czlowiek o niewyrobio-
nym mysleniu abstrakcyjnym ujmowal Boga nie w sposéb absolutu,
ale dochodzit do Niego przez swoje potrzeby zyciowe. Znal podsta-
wowe pojecia religii, ale ich precyzowanie i dogmatyczne formulo-
wanie zostawial teologom. Nie zgtebial rozumov:o prawd religiirych,
nawet tych, ktére mozna i nalezy rozumieé¢, aie przywizzywal sie
duchowo do zewnetrznych objawéw i wyrazéw religijnosci. Na przy-
klad czcit obrazy swiete malo przywigzujgc wagi do ich dogmatycz-
no-moralnej tresci. Wykonywatl wiele praktyk religijnych czesto nie
rozumiejgc ich glebokiego sensu $.

Religia dla czlowieka prostego byla czyms$ realnym, a nie teore-
tycznym problemem. Wynikalo to z uksztaltowania jego postaw
nastawionych na konkrety, a nie na lamigléwki myslowe. Czlowiek
prosty przyjmowal za prawdziwe wiele zdarzen nie rozumiejgc ich,

3 Maty rocznik statystyczny z r. 1939, 22.

4S. Brzozowski, Legenda Mlodej Polski. Studia o strukturze duszy
kulturalnej, Warszawa 1937, 72—173.

5 J. Belch, Katolickie odrodzenie wsi, Poznan 1939, 44.

8 Por.J. Piskorz, art. cyt., 244.



30 O. LEON B. DYCZEWSKI OFMConv,

ufat nieustannej ingerencji sit wyzszych, mial wewnetrzne przeko-
nanie, ze jego modlitwa moze przynies¢ zbawienny deszcz lub ston-
ce, odwrdci¢ $mier¢ lub uchronié od choroby i zarazy, znalezé rzecz
zgubiong i ztapaé zltoczynce. Mial duze nabozenstwo do licznych $wie-
tych, modlit sie do nich jako posrednikéw wobec dobrotliwego lub
zagniewanego Boga 7. Niezachwianie wierzyl, ze Bo6g bezposrednio
ingeruje w jego zycie osobiste i w zycie jego otoczenia. Dlatego tez,
nie przestrzegajac nieraz najbardziej elementarnych zasad higieny,
czy tez nie korzystajac z pomocy stuzby zdrowia, prosit o jawny cud
dla chorego dziecka, ktore przy ludzkiej starannosci mogto szybko
wroci¢ do zdrowia. Niejednokrotnie wiara w Opatrznosé Bozg prze-
chodzila u czlowieka prostego w fatalizm, przy pomocy ktérego ttu-
maczyl wszelkie niezrozumiale i dziwne zdarzenia z zycia §; z drugiej
strony ta sama wiara podtrzymywala go na duchu i dodawata mu
sit w trudnych sytuacjach zyciowych.

Przecietny czlowiek wierzacy malo byl obeznany z trescig i uza-
sadnieniem dogmatéw oraz zasad moralnych. Dlatego tez wierzyt
w liczne przesady, zabobony, praktyki magiczne, ktoére byly nieraz
przez opinie publiczng dowarto$ciowane i podniesione do rangi sa-
kramentéw 9. Gdyby dokona¢ zestawu prawd religijnych, w ktore
przecietny katolik wierzyl, to ich zakres w religijnosci ludowej byt-
by o wiele szerszy niz w oficjalnej nauce Kosciola.

Caly system nakazéw i zakazéw religijnych przekazywano droga
tradycji. Byla ona bardzo silna, szczegdlnie w $rodowisku wiejskim
i jezeli ktos wbrew jednolitej opinii w kwestii wiary i obyczajow
postepowatl inaczej, zostawal przez nig osadzony, potepiony i zbojko-
towany. Normy moralne uzalezniano od pogladéw religijnych, ale
motywacja przy ich zachowywaniu wyplywata zaré6wno z rygoryzmu
srodowiska, jak i ze $wiadomosci religijnej jednostki i trudno po-
wiedzie¢, ktora z nich byla na ogét silniejsza. W wielu wypadkach
uzasadniano je starodawnym obyczajem i tradycjg19. Zagadnienia
etyczne, problematyka idealu zyciowego zajmowaly malo miejsca
w wychowaniu religijnym, dlatego tez ludnos¢ polska, w poré6wnaniu
z ludnoscig zachodniej Europy, popelniatla mniejszg ilo$¢ przestepstw
ciezkich, ale za to daleko wiekszg lekkich 11, wéréd ktérych najbar-
dziej rozpowszechnionymi byly: naruszanie cudzej wtasnosci, pijan-

7Por. W. Bronikowski, dz. cyt. 162— 163; J. Platek, Wie$§ jako
$rodowisko wychowawcze, w: Rodzina wiejska jako $rodowisko wychowawcze,
Warszawa—Lwow 1931.

8 Por. W. Bronikowski, dz. cyt., 163 )

9 Por. J. Betlch, dz. cyt.,, 46—48; 1. Tokarczuk, Wie§ polska wczoraj
i dzi$. Przemiany gospodarczo-spoleczne i kulturalno-duchowe wsi polskiej,
Znak 14 (1962) 1861.

10 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego,
w: Dzietla, t. I, Warszawa 1965, 88—107; J. Piskorz, dz. cyt., 350.

11'W.Bronikowski, dz. cyt., 197.
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stwo, karciarstwo, drobne uszkodzenia ciala, obmowy i plotki, wy-
kroczenia przeciwko széstemu i dziewigtemu przykazaniu 12,

W moralnosci okresu miedzywojennego bylo duzo dwulicowosci,
tzw. dulszczyzny. Wiele wykroczen przeciw normom etycznym,
o ktérych moéwi sie, ze pojawily sie dopiero po drugiej wojnie
Swiatowej, mialo juz miejsce wowczas, tylko pod presja opinii spo-
lecznej pozostawaly w ukryciu 3. W motywacji postepowania wiecej
nieraz znaczyla kara Boza, opinia ludzka niz zgodnos¢ z sumieniem
i mitos$¢ do Boga.

Czes¢ spoleczenstwa byla nastawiona antyklerykalnie. Postawa
ta, zwlaszcza w Srodowiskach mlodowiejskich i robotniczych, wy-
raznie wzmogla sie po r. 1930. Antyklerykalizm opieral sie nie tyle
na teoretycznych pogladach, ile raczej na obserwacji i ocenie zycia
duchowienstwa. Nie wystepowal on przeciwko duchownym jako
przywoédcom religijnym, poniewaz koniecznos¢ ich posrednictwa
miedzy Bogiem a ludZmi uznawano, ale atakowatl ich jako przed-
stawicieli wyzszych warstw spotecznych i partii konserwatywnych 14.
J.Chatasinski opierajgc sie na wypowiedziach mlodziezy wiej-
skiej wykazuje, ze zrodlem wielu konfliktow w parafii byla przy-
nalezno$¢ duchowienstwa przez styl zycia i stan posiadania do
wyzszych warstw spotecznych. Wytwarzato to dystans i brak 1gcz-
nosci psychicznej miedzy ksiedzem a parafianami.

Generalnie rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze zarzuty jakie
stawiano woéwczas duchowienstwu dadzg sie sprowadzi¢ do dwaéch:
zarzucano mu interesowno$¢, wyrazajaca sie w zadaniu nadmiernych
oplat za uslugi religijne; oraz niedostateczng dbalos¢ o zycie reli-
gijno-moralne wiernych 15. Wiele zarzutéw pod adresem duchowien-
stwa mialo podstawe w modelu moralnym duchownego, jaki istniat
w Swiadomosci ludzi. Zawieral on wysokie wymagania w stosunku
do ksiedza, w zwigzku z funkcjami przez niego pelnionymi, a nie-
stety zycie prywatne kaplana nieraz odbiegalo od tych wymagan.
Stad tez rozbiezno$¢ miedzy wymogami stawianymi ksiezom a ich
rzeczywistym postepowaniem zrazata wielu ludzi, szczegdlnie mlo-
dych do duchowienstwa w ogoéle i wyrabiala negatywne postawy
w stosunku do Kosciota jako instytucji, co wcale nie znaczy, ze ci
sami ludzie przechodzili do ugrupowan ateistycznych. O sytuacjach,
w ktorych ludzie wierzacy wyraZznie rozrézniali miedzy Kosciotem
instytucjonalnym a Kosciolem pojetym jako wspdlnota oséb wierza-

12 Por. St. Wyszynski, Problemy spoleczno-moralne wsi w , Pamietni-
kach chiop6w”, Ateneum Kaplanskie 41 (1938) 154—169; tenze, Przemiany
moralno-religijne pod wplywem bezrobocia, Wtoclawek 1937, 27; J. Urban
Przeciwko zarazie moralnej, Przeglad Powszechny 143—144 (1919) 289—298.

13 Por. I. Tokarczuk, art. cyt., 1859.

14 Por. F. Znaniecki, Miasto w $wiadomo$ci jego obywateli. Z badan
Polskiego Instytutu Socjologicznego mad miastem Poznaniem, Poznan 1931, 120.

15 Tamze, 120—121; J. Lezejski, Wie§ o sobie, Poznann 1938, 125—129.
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cych, $wiadczy wypowiedz owczesnego publicysty R. Bystrzyn-
skiego z terenu Warszawy, w ktoérej zaznacza, ze ,,wiekszo$é ro-
botnikéw wymyslajac na ksiezy chodzi do kosciota” 16,

Nie posiadamy pelnych danych statystycznych odnoszacych sie
do praktyk religijnych. Mozemy jednak przyjgé powszechnie uzna-
wane przekonanie, ze byly one wypelniane w stopniu zadowalajgcym
zar6wno w Srodowisku wiejskim, jak i miejskim, chociaz w duzych
miastach pod tym wzgledem bylo o wiele gorzej. Wplywaty na to
takie zjawiska spoleczne, jak wykorzenienie i zerwanie z tradycja
u ludnosci naptywajacej do miasta, propaganda ateistyczna i anty-
klerykalna oraz parafie ,,0olbrzymy”, ktére utrudniaty prace dusz-
pasterskg. Na przyklad w Warszawie parafii liczgcych od 20 000
do 66 000 os6b bylo az 15, a w Lodzi — 10. W innych miastach
przemystowych istniala analogiczna sytuacja1?, ktéra nie pozwalala
pracy duszpasterskiej w wystarczajgcej mierze wyj$¢é naprzeciw
nowym zjawiskom spoleczno-religijnym, jakie rodzity sie wraz z roz-
wojem proceséw zwigzanych z urbanizacjg, ktéra w 6wczesnej Pol-
sce, jak i w innych krajach Europy, coraz bardziej przybierala na
sile.

Wiekszo§¢ wierzgcych nie znala wlasciwej hierarchii praktyk
religijnych. Niejednokrotnie wyzej ceniono praktyki nieobowigz-
kowe i nabozenstwa paraliturgiczne, trafiajagce do uczucia i wyobraz-
ni, niz Msze $w. i Komunie §w. W wypelnianiu praktyk religijnych
zawieralo sie takze duzo tradycyjnego rytualizmu. Brak zrozumie-
nia dla wlasciwego ich sensu byl przyczyng tego, ze w mniejszym
stopniu, niz nalezy tego oczekiwa¢, wplywaly one na ksztaltowanie
osobowosei i stosunkéw miedzyludzkich w zyciu codziennym. Jaka$
czesSé spoleczenstwa wypelniala praktyki religijne z motywdéw poza-
religijnych, takich np. jak pragnienie osiagniecia pewnych celow
doczesnych, lub z potrzeby afiliacji spolecznej i identyfikacji z pew-
nymi grupami, np. rodzing, narodem.

Jako specyficzny rys polskiej religijnosci nalezy wymieni¢ wy-
jatkowy kult Matki Bozej. Byl on mocno zakorzeniony w $wiado-
mosci religijnej i praktykach religijnych ludu polskiego, a w okre-
sie miedzywojennym przejawial sie we wzmozonej dzialalnosci orga-
nizacji maryjnych oraz w ruchu pielgrzymkowym do cudownych
taskami slyngcych obrazéw i miejsc Bozej Rodzicielki, przede wszyst-
kim za$ do narodowego sanktuarium w Czestochowie. Szczytowym
punktem kultu NajSw, Maryi Panny byly $§lubowania, ktére rézne
grupy spoteczne skladaly przed cudownym obrazem Matki Bozej
Jasnogoérskiej. W r. 1926 zlozyly je kobiety polskie, w r. 1936 mto-
dziez akademicka, w r. 1937 nauczycielstwo polskie i Katolicki

18 R Bystrzynski, Zagadnienia kultury robotniczej. Z doSwiadczen
na terenie stolicy, Przeglad Powszechny 185 (1930) 271.
17 M. Pirozynski, Statystyka Kosciola w Polsce, Lublin 1935, 38—40.



DLLULITIIINUDLC FULDNL VUL X VW OUJLININIL 33

Zwigzek Mezéw, w r. 1938 Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy
Meskiej 18.

Naszkicowane objawy religijnosci ludowej, z wiekszym lub mniej-
szym prawdopodobienstwem, mozna odnies¢ do religijnosci ogétu -
inteligencji. Obydwie bazowaly na tej samej koncepcji Boga, akcen- -
tujgcej wszechstronny Jego absolutyzm w stosunku do $wiata i czto--
wieka, a mato podkreslajgcej Bozg obecnosé w swiecie i w czlowieku,.
nie wyciggajacej z tej ostatniej prawdy konsekwencji dla zycia
codziennego. Z tg jedynie réznica, ze osobisty stosunek do Boga.
u inteligencji wyrazal si¢ w nieco innych. formach niz u ludzi pro-
stych. Czlowiek z warstw ludowych przygniatany ze wszystkich-
stron trudno$ciami iyciowymi nie. umiejac znalez¢é ani wytluma- «
czenia dla swojej sytuaCJl ani wyjscia.z niej w sprawach najbar-
dziej codziennych i nieskomplikowanych, szukal! u Boga pomocy,
czekal wprost na cud z Jego strony lub tez lekatl sie kary w wypad-
ku przekraczania Bozych nakazéw. Natomiast u czlowieka inteli-
gentnego ten prog wzywania Boga na pomoc lub leku przed Nim
byl nieco podwyzszony i inaczej usytuowany. Zjawial sie on jednak
w tzw. sytuacjach krancowych, ktére byly znacznie rézine od sytu~
acji krancowych czlowieka prostego.

W religijnoéci inteligencji, jak i w religijnosci ludowej brako-
walo czesto poglebionego $wiatopogladu. Opierala sie ona na fide-
izmie, uczuciu, sentymentalizmie, subiektywizmie i irracjonalizmie.
Rytualizm i tradycja przewazaly w niej nad glebokim rozumieniem
praktyk religijnych. Stad tez katolicyzm ogétu inteligencji byl po-
wierzchowny, konserwatywny i malo dynamiczny 19.

Od tego obrazu religijnosci odcinal sie pewien procent inteli-
gencji $wiadomej swej wiary i konsekwentnej na odcinku Zzycia
moralnego w stosunku do wymagan etyki katolickiej oraz twoérczo
zaangazowanej w zycie liturgiczne i w dzialalnosé religijng. Inteli-
gencja o takim katolicyzmie zaczela jednak dopiero tworzyé sie
w trzydziestych latach okresu miedzywojennego 20. Osrodkami inspi~
rujacymi przemiany w tym wlasnie kierunku byly dosé liczne (acz-
kolwiek niewielkie) grupy elitarne, jak np. Zwiazek Polskiej Inteli~
gencji Katolickiej, czy tez grupa ludzi o réznym przekroju swiato-
pogladowo-wyznaniowym skupiona wokél ks. Wi Kornitowi-
cza.

18 § Szafraniec, Krélowa Narodu Polskiego, Homo Dei 26 (1957) 893—894.

19 Por. J. Woroniecki, Zycie religijne wspél¢zesnej inteligencji pols-
kiej, w: U podstaw kultury katolickiej, Poznan 1935, 33—80; J. Pastuszka,
Sentymentalizm religijny, Przeglad Powszechny 189 (1931) 149; J.,, Chata-
sinski, Spoleczma genealogia inteligencji polskiej, Warszawa 1946, s. 10.

20 Por. Cz. Strzeszewski, Organizacja inteligencji w Akcji Katolic-
kiej, Prad 32 (1937) 428—429; Cz. Kaczmarek, Problem inteligencji,
w Polsce, Ruch Katolicki 6 (1936) 169—179.
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2. Religijno$é zinstytucjonalizowana

Religijnos¢ zinstytucjonalizowana danej grupy ludzi wierzgcych
moze przejawia¢ sie w réinych formach. Wydzielanie elementéow
bardziej lub mniej dla niej istotnych bez uprzednich pogtebionych
studiéw historyczno-socjologicznych byltoby dosé ryzykowne, dlatego
w niniejszej charakterystyce zostang ukazane tylko niektére kom-
ponenty zinstytucjonalizowanej religijnosci spoleczenstwa polskiego
i by¢ moze nie najwazniejsze, ani tez nie bedg one omawiane hie-
rarchicznie od najbardziej do mniej istotnych. Przy czym nalezy
takze zaznaczy¢, ze ich lista nie bedzie pelna.

Dla rozwoju zinstytucjonalizowanych form religijno$ci niezmier-
nie wazng jest pozycja zajmowana przez te religie w spolecznosci
globalnej. W odrodzonym panstwie polskim katolicyzm mial w tym
wzgledzie wyjatkowa sytuacje. Nalezal bowiem do wyznan dominu-
jacych nie tylko pod wzgledem liczebno$ci swych wyznawcéw, ale
takze ustawodawstwo panstwowe zagwarantowalo mu pozycje szcze-
gélnie uprzywilejowang wsrdd innych wyznan i religii. Wprawdzie
Konstytucja marcowa z r. 1921, konkordat zawarty miedzy Waty-
kanem a Polskg w r. 1925, oraz Konstytucja kwietniowa z r. 1935
przyznawaly wolno$¢ sumienia i wyznania wszystkim obywatelom,
jednak wyznaniu rzymsko-katolickiemu zapewnialy ,.naczelne stano-
wisko wsr6d réwnorzednych wyznan” 21, a KoSciolowi katolickiemu
gwarantowaly pelng autonomie w zakresie zycia wewnatrzkosciel-
nego oraz swobode dzialania w ramach prawa panstwowego.

Kosciét katolicki reprezentowaly cztery obrzadki: lacinski, gre-
kokatolicki, ormianski i wschodniobizantyjski. Byly one konse-
kwencja wielonarodowego skladu ludnosci panstwa polskiego. Obrzg-
dek Ilacinski liczyl! najwiecej wyznawcéow. W r. 1931 obejmowal
20 670 100 osdb, tj. 64,8% ogdétu ludnosci R. P. Po nim szedl obrzadek
grekokatolicki zrzeszajac 3 336 200 oséb, tj. 14,4% ogoétu ludnosci 22.

Zapewnienie autonomii i swobody dzialania katolicyzmowi ze
strony ustawodawstwa panstwowego i przyjecie go za religie naro-
dowa $wiadczy w jak wielkim stopniu religijnos¢ spoteczenstwa pol-
skiego tamtych lat byla juz zinstytucjonalizowana i jak sprzyjajace
warunki miala zapewnione do dalszej instytucjonalizacji. Drugim
czynnikiem bardzo sprzyjajacym temu procesowi i hedacym jedno-
czesSnie wyrazem zinstytucjonalizowanej religijnosci bylo powigzanie
tradycji kultury narodowej z wartosciami religijno-moralnymi.

F.gcznose religii katolickiej ze sprawami narodowymi byta mocno
zakorzeniona w $wiadomosci spoteczenstwa polskiego, siegala bo-
wiem czaséw niewoli, kiedy to Kosci6ét katolicki byl ostoja, a nawet
symbolem polskosci. Zespolenie polskosci z katolicyzmem bylto posu-

2t Konstytucja, art. 113.
22 Maty rocznik statystyczny z r. 1939, 24—25.
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niete tak daleko, ze powszechnie — zaré6wno w opinii krajowej jak
zagranicznej — to, co polskie uwazano za katolickie, a okreslenie
,,Polak” utozsamiano z okre$leniem ,katolik”. Mozna powiedziec¢, ze
religijny system kulturowy w Polsce miedzywojennej w swych war-
tosciach, normach i symbolach identyfikowal sie z systemem kultu-
rowym spoleczno$ci panstwowej i odwrotnie. Przy uzyciu symbo-
liki religijnej obchodzono S$wieta panstwowonarodowe; najwyzsi
zwierzchnicy panstwowi brali udzial w gléwnych uroczystosciach
koscielnych, z kolei za$ duchowni pelnili szereg funkcji panstwo-
wych jako senatorowie, radni, urzednicy administracji panstwowej:
Dobre stosunki z Kosciolem, przynajmniej zewnetrzne, stwarzaly
dla wielu oséb szanse wyzszego awansu spolecznego, a nawet przy-
jecia do pracy w okresach bezrobocia. W takiej sytuacji Kosciot
katolicki mogt pelni¢ — i rzeczywiscie peilnit — wiele funkeji
spoteczno-religijnych. W rézny spos6b i rozlicznymi kanalami pro-
pagowal wartosci religijno-moralne i tre$ci spoleczno-polityczne,
inicjowal zycie kulturalne, organizowal czas wolny ludnosci oraz
realizowal jej potrzeby krajoznawecze.

Trzecim z kolei waznym czynnikiem dla rozwoju zinstytucjona-
lizowarej religijno$ei — i jej waznym przejawem — byl wzrost
liczebny duchowienstwa zaréwno diecezjalnego, jak zakonnego, ktére
jednoczesnie zaczelo reprezentowaé coraz wyzszy poziom intelektu-
alny, glebsze nastawienie ideowe, szersze zainteresowanie proble-
matyka spoleczng, wiekszg konsekwencje w realizowaniu dzialan
apostolskich, oraz lepsze przygotowanie do praktycznej dzialtalnosci
organizacyjnej.

Biorac pod uwage ilosciowy stosunek kaplanéw do wiernych
obserwuje sie pod tym wzgledem duze zmiany na korzys¢ dla dzig-
talnosci Kosciota. Jezeli w r. 1906 liczba wiernych przypadajacych
na jednego kaplana diecezjalnego w diecezjach Kroélestwa wynosila:
w diecezji warszawskiej 3 340, lubelskiej 3500, podlaskiej, 4 800,
sandomierskiej 2 870, kieleckiej 3 060, plockiej 2 250 23, to w r. 1934
proporcja ta zmalala w diecezji warszawskiej o 793 oséb, lubelskiej
o 911, podlaskiej o 2 879, sandomierskiej o 495, kieleckiej o 824,
jedynie w diecezji ptockiej nie bylo zmiany na lepsze 24. Szczegdlnie
duzy wzrost liczby duchowienstwa obserwuje sie w latach trzy-
dziestych, np. w okresie trzech lat, tj. od 1934 do 1937 r. liczba
kaptanéw katolickich wszystkich obrzadkéw powiekszyla sie o 2 824
osoby 23,

Rosngca liczba duchowienstwa umozliwiala tworzenie nowych

28 J. Urban, Statystyka katolicyzmu w patnistwie rosyjskim, Przeglad Pow-
szechny 91 (1906) 182—195, 328—340.

24 Obliczono wedlug danych zawartych w: M. Piroiy'ﬁski, dz. cyt., 24—25.

25 Tamze, 19; M. Pirozynski, S. Szcze¢ch, Rocznik statystyczny
Kosciola w Polsce, Lublin 1938, 27.
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parafii oraz pozwalala na oddelegowanie wielu ksiezy do zadan spe-
cjalnych, wylgcznej pracy w organizacjach i dziatalnosci wydawni-
czej. Szczegblnie duchowienstwo zakonne poswiecilo sie pracy w sto-
warzyszeniach koScielnych i dzialalnosci wydawniczej, poniewaz
w mniejszym stopniu niz kler diecezjalny i tylko raczej wyjatkowo,
bvlo angazowane na stale w duszpasterstwo parafialne.

W dwudziestoleciu miedzywojennym na terenie Polski obserwuje
sie dosé zywy ruch zakonotworczy, naptyw nowych zgromadzen za-
konnych z zagranicy oraz wzrost aktywnosci starych zakonéw.
W tym czasie powstalo 14 rodzimych zgromadzen zenskich i 6 me-
skich; osiedlilo sie 10 zgromadzen meskich i 6 zenskich obcego
pochodzenia 26. W roku 1937 zakonnikéw wszystkich obrzadkéw byio
7125, a zakonnic 17 930 27.

Zakony, a szczegblnie mlode zgromadzenia zakonne, przyjmo-
waly prace w szkolnictwie i lecznictwie, angazowaly sie w dzialal-
nosé instytucji socjalnych i organizacji koscielnych. Rodzime zgro-
madzenia siéstr koncentrowaly sie na pracy charytatywnej i wy-
chowawczej, Zgromadzenia meskie, przede wszystkim obcego po-
chodzenia, reprezentowalty nowe lub zmodernizowane typy dziatal-
nosci apostolskiej skierowanej na prace misyjng, wychowawcza
i kulturalno-o$wiatows.

Obok zwyklych zakon6éw i zgromadzen zakonnych, dzialtaly tez
zgromadzenia ukryte. Dos¢ rozpowszechnione byly tzw. ,skrytki”,
ktére w liczbie okolo 20 ugrupowan, dzialaly na terenie calej Pol-
ski. Czlonkowie tych zgromadzen, nie réznigc sie zewnetrznie od
ludzi $wieckich, razem z nimi pracowali, zajmowali rézne, czesto
powazne stanowiska spoleczne oraz panstwowe i z ukrycia oddzia-
tywali na formowanie sie stosunkéw spotecznych wedlug wymagan

osciola katolickiego.

Swoistym czynnikiem, ktéry musial mie¢ wplyw na rozwadj
zinstytucjonalizowanych form religijnosci w Polsce miedzywojennej
byly programy i szczegélowe wytyczne Stolicy Apostolskiej. Waty-
kan usilnie zachecal duchownych i $wieckich, by angazowali sie
w rozne dziedziny zycia spoteczno-panstwowego. My$§l Leona XIII,
ktory utrzymywal, ze stosunki spoleczne mogg by¢ uzdrowione je-
dynie woéwczas gdy oprze sie je na zasadach etyki chrzescijanskiej
oraz hasto Piusa X Instaurare omnia in Christo w pelni przyjeli
i rozwijali Pius XI i Pius XII. Obaj papieze dazyli do tego, by
zasady chrzescijanskie i wplywy Kosciota przenikajgc zycie kultu-
ralno-oséwiatowe, dziedzine wychowania, ustawodawstwa i gospo-
darki objely calos¢ zycia spoleczno-panstwowego. Do podejmowania

26 J. Bar, Polskie zakony, Prawo Kanoniczne 4 (1961) 500—550; E. Ja-
bitonska-Deptula, Zakony i zgromadzenia zakonne w Polsce w XIX
i XX w., Znak 7 (1965) 1682—1686.

27 Maty rocznik statystyczny z r. 1939, 353.
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dzialalno$ci zmierzajgcej w tym kierunku zachecali papieze wiernych
calego Swiata, a od episkopatéw poszczegdlnych krajow domagali
sie, by ona byla rzeczywiscie realizowana. Wlasnie w tym celu zo-
stala powolana do zycia na przelomie XIX j XX wieku Akcja Kato-
licka, ktérg w Polsce oficjalnie przyjeto w 1930 r.

Dotykamy tu nowego przejawu zinstytucjonalizowanej religij-
nosci, a jednoczesnie niezmiernie waznego czynnika, ktéry powoduje
jej rozwo6j, mianowicie dziatalnosci organizacyjnej Kosciola.

Caly okres dwudziestolecia miedzywojennego charakteryzuje sie
ozywiong dzialalnoSciag w organizacjach religijno-spolecznych.
Istnialy one niemal przy kazdym punkcie duszpasterskim i we
wszystkich srodowiskach, zréznicowane w zaleznoSci od ptlci, wieku,
wykonywanego zawodu i wyksztalcenia. Rozwijaly dzialalno$¢ orga-
nizacje istniejgce juz od dawna i powstawaly nowe, ktére w sto-
sunku do tamtych byly lepiej dostosowane do 6wczesnych potrzeb
oraz warunkoéw spoleczenstwa polskiego, Dziatalnosé organizacji kos-
cielnych na terenie calego kraju byla dosé wszechstronna i m. in.
szta np.: 1) w kierunku poglebienia zycia religijno-moralnego;
2) w kierunku defensywno-ofensywnym wobec ugrupowan o wro-
gim Swiatopogladzie; 3) w kierunku podniesienia poziomu kultury
i oswiaty; 4) w kierunku rozwigzania tzw. ,kwestii spotecznej”;
5) w kierunku wychowania obywatelsko-patriotycznego. Dynamiczna
i réznorodna dzialalno$¢ rozszerzala i pogiebiala wplyw Kosciota na
wiele dziedzin Zzycia spolecznego. Miala ona jednak i-swoje ujemne
skutki, a jednym z nich bylo zjawisko ,,przeorganizowania” i sfor-
malizowania. Wspomina o nim, a zarazem poddaje krytyce, 6wcze-
sny dziatacz katolicki, L. Btaszczyk. Jako przyklad podaje mia-
sto liczace zaledwie 9 000 mieszkancéow, w ktérym dziatalo az 108
organizacji 2. Uwaza, ze tak wielka liczba organizacji istniejgcych
w niewielkim miescie byla jedng z wiekszych przeszkdéd dla prowa-
dzenia skutecznej dzialalnosci Akcji Katolickiej.

W ruchu organizacyjnym KosSciola katolickiego na przestrzeni
dwudziestu lat miedzywojennych mozna zaobserwowaé¢ jedng wybi-
jajaca sie ceche: wzmagajgca sie dgzno$¢ do sformalizowania i cen-
tralizacji dzialalnosci. Najwyrazniej wystgpila ona w strukturze
orgamzacy]ne] i formach dzialania Akcji Katolickiej, ktéra swoja
ideologig nie tylko chciata przemknqc wszystk1e organizacje, ale
dazyla do narzucenia im swojego programu i podporzadkowama
ich swoim dyrektywom.

Bez watpienia Akcja Katolicka wplynela na ozywienie zycia reli=
gijno-moralnego, na podwyzszenie wiedzy religijnej oraz pobudzita.
katolikéw do dzialalnosci religijno-spolecznej. Opierajac sie jednak:
na wzorze wioskim (a nie francuskim) przyczynila sie takze do prze-

28 1.. Blaszczyk, Trudnoé$ci na jakie mapotyka Akcja Katolzcka w- te-'
renie, Ruch Katolicki 6 (1936) 317. -

. )
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organizowania dzialalnosci religijno-spolecznej i przeakcentowala
jej zewnetrzne wyrazy w stosunku do ksztaltowania wewnetrznego
zycia czlonkéw. Najwyrazniej odbily sie w niej instytucjonalne
i fermalistyczne tendencje owczesnego KosSciola. Dlatego tez, miedzy
innymi, mimo wielkich wysilkéw ze strony hierarchii koscielnej.
Akcja Katolicka w Polsce nie stala sie¢ ruchem masowym, jak sig
spodziewano przy jej zakladaniu, ale do konca pozostala raczej
organizacjg obcg dla wigkszosci ludzi wierzacych niz oddolnym ru-
chem wyplywajacym z potrzeb i warunkéw polskiego spoleczen-
stwa. W 1936 r. w swoich czterech kolumnach zrzeszala tylko
519 666 osob 20.

Jedng z wazniejszych form, w jakich wypowiada sie zinstytucjo-
nalizowana religijnos¢, obok dziatalnosci organizacyjnej, jest dzia-
lalno$¢ wydawnicza. W latach miedzywojennych Kosciét rozwijal
ja ma wielkg skale i na tym odcinku dokonal wyraznego postepu
pod wzgledem tak zréznicowania tytulow, jak ilosci nakladow. Jezeli
w roku 1925 na ogodlng liczbe czasopism 1606 wydawanych w Pol-
sce bylo tylko 75 czasopism religijnych, to juz w roku 1929 ogoélna
liczba czasopism wzrosta do 2 329 czyli o 45%, a liczba czasopism
religijnych wzrosta do 205 czyli o 173% 3. Mowa tu o czasopismach
religijnych wszystkich wyznan, ale gros stanowily czasopisma kato-
lickie. W drugiej polowie lat trzydziestych wychodzilo od 250 do
300 tytulow, wydawanych wylacznie przez instytucje koscielne ob-
rzadku lacinskiego. Nadto wlasne pisma wydawatly instytucje kos-
cielne pozostalych obrzgdkow 31.

Na terenie calego kraju dzialalo wiele wydawnictw ksigzkowych.
Wachlarz tematyki drukowanych przez nie pozycji byl bardzo sze-
roki, poczawszy od teologii i ascetyki, a skonczywszy na technice
i beletrystyce, poziom zas bardzo rézny.

Czytelnictwo prasy i ksigzki religijnej bylo (wedlug ks. J. U r-
bana) do lat trzydziestych bardziej rozpowszechnione wsréd mas
niz inteligencji i bardziej wsréd ludnosci wiejskiej niz miejskiej 32.
Wydaje sie, ze ta proporcja utrzymywala sie przez caly okres mie-
dzywojenny. Wprawdzie w latach trzydziestych mocno ozywilo sig
czytelnictwo tego typu wsrdd inteligencji, ale to samo zjawisko

29 Katolicki Zwiazek Kobiet zrzeszat 151 362 czionk6éw; Katolicki Zwigzek
Mlodziezy Zenhskiej — 143 700; Katolicki Zwiazek Mlodziezy Meskiej — 113
100; Katolicki Zwigzek Mezczyzn — 111 401. W. Zdaniewicz, Wskazania
Piusa XI 'w liScie ,,Quae Nobis” a ich realizacja w Polsce. Préba oceny pols-
kiej Akcji Katolickiej jako czymno$ci spotecznej, ma podstawie socjografii
polskiej Akcji Katolickiej, Lublin 1958, rozprawa doktorska, maszynopis,
s. 319—320.

30 Roczhik statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 1930, 426—427.

3t W. Mystek, Kosciét katolicki w Polsce w latach 1918—1939, War-
szawa 1966, 210.

32 J. Urbhan, Czytelnictwo religijne w Polsce, Przeglad Powszechny 186
(1930) 293—304.
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proporcjonalnie wystgpito réwniez wsréd nizszych warstw spotecz-
nych, ktore likwidujgc analfabetyzm i znalazlszy sie w lepszej sytu-
acji materialnej garnely sie do prasy i ksigzki. Wedlug obliczen
prezesa Zwigzku Wydawcow St. Arcta, przed r. 1930 zaledwie
jeden milion ludnosci moégt sobie pozwoli¢ na kupno ksigzki 33. Po
przejsciu kryzyséw gospodarczych sytuacja ta znacznie sie popra-
wila, podobnie zresztg na odcinku analfabetyzmu.

Sposrod przejawow zinstytucjonalizowanej religijnosci warto
zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden, mianowicie na problemy lezace
w centrum zainteresowania publicystyki katolickiej i oficjalnych
przedstawicieli Ko$ciota.

Na lamach prasy, w kazaniach i oficjalnych przeméwieniach
starano sie wyjasnia¢ prawdy teologiczne j zalozenia filozofii chrzes-
cijanskiej, propagowano réwniez rézne formy ascezy i zycia litur-
gicznego, przypominano historie Kosciola i panstwa, poruszano
sprawy spoleczne, ale duzo tez miejsca zajmowaly informacje o wy-
darzeniach koscielnych j politycznych, sprawozdania z réznych im-
prez, zjazdéw, uroczystych nabozenstw, wystgpien papieza i bisku-
pow. -
Na jakich problemach zalezalo hierarchii kosScielnej i w stosunku
do jakich zjawisk spoleczno-religijnych programowalta ona swoja
dzialalno$¢ rzucajg pewne swiatto specjalnie utworzone komisje przy
episkopacie polskim. Od r. 1928 istnialy przy nim nastepujgce ko-
misje: prawna, szkolna, prasowa, spoleczna, Akcji Katolickiej.
W r. 1931 utworzono jeszcze komisje do spraw dobroczynnoscei i in-
stytucji charytatywnych oraz rade biskupow przy Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim. Do r. 1937 istnialy obok wyzej wymienionych
réwniez komisje do spraw innowiercéw, unionistyczna, liturgiczna
i fundacji zakladoéw opiekunczych, ale w wyniku reorganizacji prze-
prowadzonej we wrzesniu tegoz roku zostaly one rozwiazane.

Zjawiska spoleczno-religijne podporzadkowane kompetencji wy-
mienionych komisji byly rzeczywiscie przedmiotem dziatalnosci roz-
nych organizacji, tematem kazan i publicystyki.

Katolicyzm okresu miedzywojennego wykazywal duze zaintere-
sowanie problematyka misyjng. Duchowienstwo i publicysci byli
uwrazliwieni na problematyke obyczajowa. Walczono o zdrowg ro-~
dzine katolickg, wolng od zjawisk patologicznych. Przeciwstawiano
sie demoralizacji szerzonej przez pornografie, zycie uliczne, prase.
i kino. Powstawaly organizacje, ktore walczyly z prostytucja, pro-
wadzily akcje rehabilitacyjng upadlych dziewczat wyszukujgc pod-
opiecznym prace w roéznych zakladach (np. Przystan — Dom Pracy
dla Dziewczat Bezdomnych). Stosunkowo duzo uwagi po$wiecono
walce z alkoholizmem. Na rzecz trzezwosci prowadzily dosy¢ ozy-
wiong dzialalno$é liczne organizacje przeciwalkoholowe.

33 Tamze.
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W okresie miedzywojennym, a szczegblnie w jego drugiej deka-
dzie, postgpowe umysty, ktére rozumiaty tworczy wkiad katoli-
cyzmu w zycie spoleczne, interesowaly sie problemami spotecznymi
i zdecydowanie stawaly po stronie intereséw i dazen mas pracu-
jacych. Problemy spoleczne coraz czeSciej byly tematyka kazan,
publicystyki, specjalnie organizowanych studiéw spotecznych oraz
tygodni spolecznych, ktéore od r. 1920 organizowalo stowarzyszenie
studenckie ,,Odrodzenie”. O$rodki my$li spolecznej (Katolicki Uni-
wersytet Lubelski, od r. 1927 Szkota Spoleczna w Poznaniu, od
r. 1934 Rada Spoleczna przy Prymasie Polski) opierajac sie na
encyklikach papieskich, przede wszystkim na Rerum mnovarum
Leona XIII i Quadragesimo anno Piusa XI opracowywatly pro-
pozycje reform, a nawet programy spoleczne. Znana np. byla dekla-
racja Rady Spolecznej przy Prymasie Polski odnosnie stanu gospo-
darczo-spotecznego wsi polskiej.

Mimo wysitku ze strony postepowych katolikéw, domagajacych
sie szeroko zakrojonej akcji na rzecz robotnikéw i chlopow, ruch
nowoczesnej mysli spotecznej KosSciota obejmowal niewielkg liczbe
os6b. Ogo6l katolikéw ,,posiadajgcych”, rzekomo w obronie ortodo-
ksyjnosei nauki, zajmowat bierng i konserwatywng postawe. Przed-
stawicieli postepowej mys$li spolecznej okreslano jako radykalow
i ich projektéw nie wcielano w zycie.

Z kwestig spoleczng laczyla sie nierozerwalnie dzialalnosé cha-
rytatywna Kosciota. Prowadzily jg rézne instytucje koscielne, brac-
twa, organizacje i zakony.

Précz udzielania doraznej pomocy materialnej organizacje spra-
wowaly opieke nad starcami, chorymi i sierotami; .prowadzity row-
niez akcje apostolskg wyszukujgc nieochrzczone dzieci i tzw. ,,dzikie
malzenstwa”; organizowaly takze ogniska.dla bezrobotnej mlodziezy.

Akcja ta w latach miedzywojennych nabrala znacznego rozma-
chu po’ pierwszym ogdlnopolskim .zjezdzie diecezjalnych dyrektoréw
,,Caritas”, kiedy organizacja ta przejela funkcje inicjujaca i koordy-
nujacg dzialalno§¢ charytatywng w obrebie calego kraju. .

Co reku na jesieni ,,Caritas” przeprowadzal akcje mobilizujgcg
do ofiarno$ci i milosierdzia pod nazwg ,Tydzien milosierdzia”.
W ramach akcji charytatywnej organizowano takze ,Dzieh ubo-
gich”, ,Dni milosierdzia”, .,Miesiac milosierdzia chrzescijanskiego”
oraz diecezjalne kongresy milosierdzia.

Wachlarz tematéw i spraw, jakimi zajmowal sie Kosciét byl wiec
bardzo szeroki. Warto jednak zwroci¢c réwniez uwage na forme,
w jakiej tak rdéznorodne tres¢i byly podawane odbiorcom. Ona bo-
wiem doskonale obrazuje postawe Owczesnego katolicyzmu pol-
skiego — zresztg nie tylko polskiego — ktoéra w znacznym stopniu
rozni sie od postawy Kosciota wspoiczesnego. Mowige ogoélnie —
a wiec dopuszczajagc pewne wyjatki, ktére rzeczywiscie miaty miej-
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sce — w postawie miedzywojennego katolicyzmu polskiego przewa-
zaly elementy sity, triumfalizmu, pewnos$ci lub tez leku przed utrae
ta zajmowanych pozycji, nad duchem pokory i stuzby; dominowala
w niej apologia, a nawet swoistego rodzaju napastliwo$¢ wobec od-
miennych przekonan s$wiatopogladowych, religijnych, moralnych
i spotecznych nad duchem i jezykiem dialogu. W serwisie informa-
cyjnym z zamilowaniem podkreslano elementy, ktére uwypuklaly
Kosciot jako instytucje bogata, dysponujaca zasobami materialnymi
i doskonale wyszkolonym potencjalem ludzkim; bardziej podkreslano
zewnetrzne osiggniecia Kosciota niz jego gleboka prace w urabianiu
wnetrz ludzkich. Stad tez czesto podawano wielkie liczby os6b na-~
wroéconych na katolicyzm, czlonkéw organizacji koScielnych, uczest-
nikow réznych pielgrzymek i kongreséw organizowanych przez
Kosci6l. Caly material statystyczny i ilustracyjny mial bowiem
przekonaé¢ odbiorcéw o wielkosci Kosciota katolickiego.

Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w okresie miedzywojennym
bvla zlozonym, bogatym, a takze dynamicznym zjawiskiem. Dlatego
tez nie sposéb bylo w tak kréotkim szkicu przedstawi¢ wszystkich
jej przejawéw, ani tez niemozliwoscig bylo ukaza¢ wszystkich pro-
ceséw, ktore w niej lub w tgcznosci z nig zachodzily.

Stosujgc daleko posuniete uogdlnienie mozna powiedzie¢, ze reli-
gijnos¢é spoleczenstwa polskiego byla typu tradycyjnego. Zdecydo-
wana wiekszo$¢é spoleczenstwa uznawala wartosci religijne i w nie
wierzyla oraz przestrzegala normy moralne etyki katolickiej. War-
tosci, normy postepowania i symbole religijne przenikaly catosé¢
spolecznej kultury; mialy poparcie czynnikéw panstwowych i opinii
spolecznej. Jednak przecietny czlowiek mimo swej wiary, a nawet
zycia zgodnego z tg wiarg, nie potrafil jej rozumowo uzasadnié,
caly bowiem system prawd, symboli, nakazow i zakazéw religijnych
otrzymywal i przekazywal drogg tradycji. Bardzo czesto byly one
zlgczone, i to w sposob nierozdzielny, z opowiadaniami, legendami,
przystowiami i obyczajami, ktére przekazywanc z pokolenia na
pokolenie po prostu na zasadzie dziedzictwa kulturowego.

W religijno$ci spoleczenstwa wierzacego lat miedzywojennych
przewazal pierwiastek uczuciewy nad intelektualnym. Stwarzalo to
zapotrzebowanie na tresci religijne, ktére dynamizujg raczej prze-
zycia niz rozum. Dlatego tez dzialalno$é, ktéra ignorowalta pierwia-
stek uczuciowy i zdazata do zracjonalizowania religijno$ci nie odpo-
wiadala ogétowi, mogla byé prowadzona tylko w Srodowisku elitar-
nym. Wigzalo sie to z dosy¢ niskim poziomem cgdélnej kultury. Ogé-
towi ludnosci brakowalo pewnego zasobu wiedzy, znajomos$ci historii
i literatury. MySlenie jego bylo fragmentaryczne, konkretne i su-
biektywne. Niski poziom kultury ogélnej i niewyrobione mys$lenie.
religijne domagaty sie obrazowosci w tlumaczeniu prawd i norm
religijnych, licznych przykladéw i tego co mozna nazwaé ,,cudow-
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nosciami”. Na szeroki odbiér w spolecznosci mogla liczy¢ tylko ta
dzialalno$¢, ktora liczyla sie z takg rzeczywistoscia.

W religijnosci lat miedzywojennych zachodzita do$¢ duza dyspro-
porcja miedzy $wiadomoscig religijno-moralng ludzi wierzacych
a ich zewneirzng dzialalnoscig i zajmowang pozycjg spoteczno-poli-
tyczng przez Kosciol; czyli miedzy religijnoscig ,,pozainstytucjonal-
na”’ a zinstytucjonalizowana, na niekorzys¢ pierwszej. Dysproporcja
ta jest dostrzegalna nie tylko w Zyciu praktycznym, ale takze
w programowaniu i propagandzie na rzecz rozwoju religijnosci
spoteczenstwa polskiego.

Katolicyzm polski z okresu miedzywojennego tworzyt zamkniety
system kulturowo-religijny, ktéry do réwnorzednego wspdlistnienia
i dzialania nie chcial dopusci¢ systemoéw kulturowo-religijnych
o odmiennych wartosciach, normach i symbolach. Jezeli wyrazal
che¢ wspélpracy czy tez igczenia sie z nimi, to nie na zasadzie re-
wizji wilasnych zalozen i postaw oraz rezygnacji z pewnych elemen-
tow utrudniajgcych dialog, ale na zasadzie nawrocenia wszystkich
odmiennych od siebie grup religijnych i wiaczenia ich w siebie.

W uproszczonym i dosyé¢ sumarycznym opisie religijnosci spote-
czenstwa polskiego sprzed drugiej wojny Swiatowej nie chodzilo
o dokonanie oceny tejze religijnosci. Dla 6wczesnych ludzi byla ona
autentyczna i doprowadzala ich do wewnetrznego kontaktu z Bo-
giem. Historia wykazala roéwniez, ze mimo uczuciowosci, irracjonal-
nosci, slabego u$wiadomienia $wiatopogladowego byla ona bardziej
odporna na procesy ateizmu i laicyzacji niz zracjonalizowany kato-
licyzm zachodnioeuropejski. Natomiast jej braki byly coraz bardziej
dostrzegalne przez mlode pokolenie, ktore wiecej zaczelo intereso-
wac sie zagadnieniami religijnymi i okazywa¢ bardziej dojrzaltg
postawe wobec KoSciola niz starsza generacja spoleczenstwa kato-
lickiego, Ewolucja ta wystapila wyraznie u inteligencji, ktora od
materializmu i indywidualizmu, tak modnego jeszcze przy koncu
XIX i na poczgtku XX w., przechodzila stopniowo na pozycje reli-
gijne i uniwersalistyczne. Na skutek tej zmiany mlodzi ludzie w po-
czuciu odpowiedzialnosci za wzrost religijnosci lub jej ostabienie za-
czeli pracowa¢ nad poglebieniem jej podstaw. Tendencja ta szcze-
golnie wyraznie uwidocznila sie dopiero po latach trzydziestych
i wplynela na "glebsze rozumienie religii oraz czynu religijnego,
przynajmniej wsrod niektérych ugrupowan ludzi wierzacych.

RELIGIOSITE DE LA SOCIETE POLONAISE
A L’EPOQUE DE L’ENTRE-DEUX-GUERRES

Parmi de multiples caractéristiques qui s’imposent a l’analyse de ce phé-
nomeéne complexe et dynamique qu’est la religiosité de la société polo-
naise a I'époque de I’ entre-deux guerres il en est qui paraissent les plus
typiques. Ce sont:
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1) L’importante majorité des Polonais (les 81,2% de la population cons-
tituaient les croyants de rite romain ou gréco-catholique) se disat officielle-
ment cotholique, reconnaissait les valeurs de la religion pour siens et y croyait.

2) Les valeurs, les normes d’agir et les symboles religieux imprégnaient
I'ensemble de la culture sociale du pays et trouvaient l’appui des autorités
oificielles et ’estime de I’ opinion publique.

3) Toutefois, malgré la déclaration de son appartenance a la religion ca-
tholique et souvent méme en dépit de la vie parfaitement conforme aux
principes qu’elle impose, un homme moyen ne savait pas toujours comprendre
intellectuellement ses dogmes et ses impératifs moraux les plus fondamen-
taux. L’élément affectif I’emportait chez lui nettement sur l'élément intelle-
ctuel. Il recevait et il transmettait par la voie de la tradition — comme
partie de l’ensemble d’un héritage culturel qu’'il ne cherchait méme pas:
a approfondir — tout ce systéme de vérités, de symboles, d’impératifs
et d’interdictions que comporte la religion. Cette attitude ne fut pas sans
rapport avec le niveau de la culture générale qui, assez bas a la suite
de longues années d’esclavage, ne pouvait remonter tout de suite. ,

4) I1 existait une disproportion marquée entre le niveau de la conscience
religieuse et morale de l'ensemble des croyants qui était relativement bas
et l'activité de 1’ Eglise catholique, trés dévelopée sur tous les plans. La plus
considérable fut l'activité de I’Eglise dans le domaine de I'édition et de la
presse ainsi que lactivité des associations religieuses qui fonctionnaient
aupres de toutes les paroisses et tous les cloitres sur l’ensemble du territo-
ire du pays.

5) Le catholicisme polonais a I’époque de l'entre-deux-guerres formait
un systéme culturo-religieux fermé qui s’opposait a l'activité et a l’existence
méme de tout autre systéme culturel présentant d’autres valeurs, normes
et symboles. S’il manifestait le désir de collaborer avec tel ou autre de ces
systémes, c’était sans reviser ses propres principes et attitudes et sans cher-
cher le dialogue: il aspirait a les convertir et a les incorporer.

6) Les années trente apportent un changement: la jeune génération des
croyants entreprend d’approfondir la conscience religieuse et morale et la vie
religieuse. L’on commence a s’engager plus ouvertement dans la recherche
d’une solution de la question sociale dans l'esprit de la justice et de I'amour
social.



